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PRZEGLAD CZASOPISM

KATECHETYKA W KRAJACH JEZYKA NIEMIECKIEGO

Katechetische Bldtter w roczniku 1966 koncentrowaly sie glownie wokeol
katechezy biblijnej. Natomiast czasopisma katechetyczne jgzyka francus-
kiego analizowaly przede wszystkim znaczenie dokumentéw soborowych
dla katechezy.! Mozna wigec bylo stwierdzi¢ zasadnicza réinice miedzy
zainteresowaniem katechetow jezyka [rancuskiego i niemieckiego. W ro-
cznikach 1967 zarowno Catéchése jak i Vérité et Vie zwrocily uwage na
antropologie chrzescijafiska.? Otoz rocznik 1967 Katechetische Blétter jest
bliski tematycznie tym .czasopismom francuskim. Nie moznaby powiedzie¢,
ze skoncenirowal sig wokoél zagadnien antropologicznych, Nie mniej
wyszedl daleko poza granice tematyki odnoszgcej sie $cidle do przed-
miotu nauczania. Co prawda, nowa teologia jest ciagle kryterium analiz,
nie mniej zakres analizowanych zagadnied ogromnie si¢ rozszerzyl. Za-
Sadniczo mozna wyrdzni¢ trzy wielkie grupy tematyczne: Kosciol otwarty
na $wiat; Pismo $wiete; katecheza liturgiczna. W niniejszym omowieniu
wszystkie artykuly beda wlasnie omawiane nie chronologicznie, wedlug
ich ukazania sig, ale zgrupowane pod powyzszymi hastami,

1. Koscidl otwarty na swiat

Jako punkt wyjscia przy analizie tej grupy tematycznej mozna przyjac
artykut omawiajacy istote Koéciola lokalnego — wparafii (Ernst Tewes
Die Caritas in der Pfarrgemeinde. KBl 92 (1967 732—737). Nie byt on
Pisany specjalnie dla KBl, nie mniej redakcja zamiescila go ze wzgledu
Na jego wartosci katechetyczne. Material jego byl wygloszony jako re-
ferat na spotkaniu pracownikéw spolecznych Caritasu w Mpna,c'hiwm
W 1967 r. Autor ujmuje parafie jako zgromadzenie, spolecznosé¢, gming
bra.te.rskq. Taki obraz bowiem dominuje w N. Testamencie, jak rowniez
W dokumentach Soboru Vat. II. Obraz ten w ciagu wiekow ulegl zaciem-
*\

1 Por. J. Charytanski SJ, Katechetyka (Przeglad czasopism).
St. Th. V. 5 (1967) 271—288.
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nienju i oslabieniu na rzecz elementow drugorzednych, przede wiszystkim
administracyjno-prawniczych. Natomiast przywroceniu go shtuzy miedzy
innymi zapoczatkowana rteforma liturgii, Ten wtlasnie duch braterskiej
milosci jest istotnym znakiem S$wadczenia o Chrystusie. Milo$é brater-
ska powinna jednak wyjs¢ poza granice parafii, Kosciola i objaé caly
Swiat.

Te idee otwarcia si¢ Kosciola i kazdego chrzescijanina na innych, be
-dzie mozna odnaleié prawie we wszystkich innych artykulach tej grupy
tematycznej, oczywiscie w roznych aspektach.

Z nig wiaze sie ogranicznie druga, ustawicznie powracajaca troska.
Wychowanie religijne nalezy mocniej zwigzaé z Zyciem tak pojgtego
Kosciota. Te mysl najpelniej wyraza artykut Franza Xavera Bentle
(Der Priester als hauptamtlicher Religionslehrer, KBl 92 (1967) 652—
661). Zdaniem autora nauczanie religii powinno by¢ organicznie wiaczone
w zycie parafii, poniewaz nie wychowujemy dzieci jedynie do indy-
widualnej wiary, ale przede wszystkim do zycia w Kosciele, do spel-
niania w nim swej roli. Poniewaz jednak nauka religii jest wudzielana
w Niemczech zasadniczo w szkolach panstwowych, autor jako wyjscie
podsuwa mocniejsze ‘powigzanie katechetow zawodowych z Zyciem parafii,
a dla katechetow szZkoét $rednich projektuje stworzenie parafii personal-
nych na wzor akademickich czy wojskowych.

W wychowaniu religijnym zatem chodzi o wychowanie do Zycia w Ko-
Sciele, uobecniajacego sie i realizujacego w kazdej parafii, jako wspol-
nocie braterskiej milosci. Wierni, jak czlonkowie Kosciola, spebniajg swa
role w $wiecie.

Zakres tego wychowania do odpowiedzialnosci, otwarcia sie na ,dru-
giego czlowieka" mozna uja¢ w coraz szersze kregi. One to stanowia
podpunkty tej grupy tematycznej.

Ekumenizm:

W Niemozech ciggle najzywiej aktualpnym jest problem wspolzycia
<z bra¢mi odlgczonymi. Réwniez i rocznik 1967, podobnie jak to mialo miej-
sce ‘w roczniku 1966, poswieca kilka artykulow temu zagadnieniu. Znany
niemiecki pedagog, Franz P& g gl er, zastanawia sie nad zasadami pedago-
giki ekumenicznej (Okumenische Padagogik, KBl 92 (1967) 537—544).
Po krotkim wukazaniu rozwoju tuchu ekumenicznego wérod pedagogow
chrzescijanskich w Niemczech, ruchu dawniej hamowanego odgornie, autor
przechodzi do sformulowania kilku 'podstawowych zasad i postulatow.
Przede wszystkim naleiy przebudowaé podreczniki i plan nauczania, Nie
chodzi tylko o usuniecie wszystkich sformutowan czy wyrazen, ktore
sg sprzeczne z duchem ekumenizmu. Nie wystarcza rowniez umieszczenie
kilku tematow o ekumenizmie. Zdaniem autora caly material nalezy
uja¢ tak, by stuzyl zblizenin sie roznych Kosciolow chrzescijanskich.
Wysitki na tym odcinku odnosza sie rowniez i do stosowanej metody.
Przede wszystkim nalezy wychowaé zdolnos¢ medytacji. Ona jedynie mo-
Ze otworzy¢ wychowankow na bogactwa Kosciolow wschodnich, a ponadto
przyczyni sie do przezwycigZenia jednostronnosci myslenia Kosciolow
Zachodnich,

Dla zrozumienia roznic istniejgcych miedzy poszczegolnymi Kosciolami
chrzescijanskimi, nalezy uczuli¢ dziecko na bogactwo [orm Zycia i men-
talnosci religijnej istniejgcych w tym samym Kosciele. Rodzg sie one
dzieki zroznicowaniu psychologicznemu i kuturowemu poszczegolnych
kontynentdbw czy naroddéw. Istnieja ponadto réinice myslenia i wartos-
ciowania w tym samym narodzie, uwarunkowane poszczegélnymi fra-
dycjami dzielnicowymi czy spolecznymi. Przy czym ,inaczej myslacy”

i
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majg byé¢ nie tylko przedmiotem informacji, ale powinni by¢ niejako
~0becni” jako podmioty dialogu,

W plaszczyznie bardziej namkowej autor postuluje stworzenie kaie-
chetyki i pedagogiki religijnej porownawczych, jak istnieje juz od wielu
lat porownawcza pedagogika ogdlna. ’

Artykut swoj autor kofczy znamiennym stwierdzeniem: im mniej jest
ekumenizmu w wychowaniu rteligijnym, tym wiecej jest ,ekumenizmu”
obojgtosci religijnej.

Cho¢ autor nie powoluje sie na dokumenty soborowe, w swym arty-
kulé rozwija jedna z glowniejszych idei soborowych, a mianowicie ,.je-
nos¢ w wielosci”, przezwycieZajacqa ograniczone ujecia Kosciota ,tacin-
skiego.

Inny artykul tej samej grupy tematycznej przechodzi do zagadnienia
bardziej szczegotowego (Wolfgang L anger. Bekenntnismassig nicht ge-
bundener Bibelunterricht, KBl 92 (1967) 351—370). Autor omawia dyskusje,
jaka od pewnego czasu trwa w Niemczech na temat nauczania religij-
nego szkolnego i pozaszkolnego. Niektoérzy autorzy pragng ,przepowia-
danie” pozostawi¢ gminom chrzescijanskim, natomiast w szkole stwo-
Tzy¢ odrebny typ nauczania religijnego, ponadwyznaniowy i pozawyzna-
nDiowy, badziej zwiazany z kultura zachodnia, przepojona elementem bib-
lijnym zaréwno St. jak i N. Testamentu. Takie stanowisko zajmuje wielu
pedagogow protestanckich, a wsrod katolickich przede wszystkim H. Halb-
fas. Zwolennicy takiego rozwigzania powoluja sie na -przyklad szkol
rr Bremie, ktore prowadza juz od szeregu lat nauczanie religijne tego
Ypu,

Autor odrzuca je jednak. Przede wszystkim nie uwaza doswiadczenia
bremiskiego za przekonywujace. Nauczanie to mimo wszystko pozastaje
wyznaniowe w ramach ortodoksji dwu wyznan protestanckich i obce jest
katolicyzmowi, Ponadto takie mnauczanie nie jest zgodne z zasadami
wspolczesnej hermeneutyki biblijnej, ipodkreslajacej Vorverstdndnis, Tra-
dycie danej spolecznosci chrzescijanskiej, jak to szerzej udowadniaja
artykuly tego samego 6 numeru KBl, ktore bedg omoéwione w drugim
punkcie sprawozdania. A wreszcie takie nauczanie, zdaniem amtora, sprze-
czne jest z zasadami pedagogiki religijnej. Uniemozliwialoby wejscie
dziecka w konkretng spoleczno$¢ religijng swego wyznania. Wprowadza-
lPbY rozbicie miedzy szkole, wyznanie i rodzine, rozbicie szkodliwe dla
Zycia duchowego dziecka,

Totez w koncowym wniosku autor opowiada sie¢ zdecydowanie za
Wyznaniowym nauczaniem Pisma $wietego, oczywiscie w formie zaleinej
0d uktadu miedzy Kos$ciolem a pafistwem. Réznice tlumaczen Pisma swie-
tego przez rozne wspélnoty chrzescijanskie nalezy ukazywaé dziecku
dopiero w klasach starszych. Owo natomiast nauczanie Pisma $wietego
2wigzane z kulturg europejska moze sie odbywac na pokrewnych przed-
Miotach szkolnych jak np historia, literatura, sztuka itp. Nie trzeba stwa-
Tza¢ osobnego przedmiotu.

Zagadnienie misji:’

Drugim kregiem zainteresowania katechetow niemieckich, jaki mozna
odkryé w tej samej grupie tematycznej, sa misje, wychowanie dzieci
do odpowiedzialnosci za gloszenie Ewangelii w $wiecie.

Najglebiej zagadnienie to ujmuje artykul znanego katechety Adolfa
Elflelera (Die Mission der Kirche. KBl 92 (1967) 65—69). Jest on pu-
bllka-ch referatu wygloszonego przez autora ma zjezdzie docentow kate-
chetyki w Insbrucku 27 X 1966, Przede wszystkim autor stwierdza, e
calkowicie nalezy zmieni¢ dotychczasowe ukazywanie misji jako ,rato-
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wania biednych pogan'. Okreslenie takie nie zgadza sie z poscborowym
pojeciem tolerancji religijnej. Poza tym jest ono absolutnie nie do przy-
jecia przez tych, do ktorych jest zwrocona misja Kosciola,

Szukajac wlasciwego rozwigzania autor ucieka sig do soborowego De-
kretu o dzialalnosci misyjnej Kosciola. Podaje historie samego dekretu,
oraz szuka podstaw teologicznych wlasciwego ujecia. Dostrzega je w te-
ologicznym iwpojeciu ,zastepczosci’, oraz w biblijnej idei powwszechnosci
zbawienia. W Jezusie Chrystusie nastal juz czas mesjanski, peinia czasu,
Zwycigstwo nad misterium grzechu, rozdzielajgcym ludzi, zwycigstwo
mitoéci jednoczacej. To wlasnie jest zadaniem calego Kosciola, wszyst-
kich jego czlonkow, Wiszyscy majq przyczyniaé sie do tworzenia lepszej
przyszlosci dla narodow w rozwoju, do jednoczenia sie calej ludzkosci.
Jednoozesnie Kodciol w swej dzialalnosci musi dostosowaé do przyszlego
rozwoju tych kultur.

W tym artykule glebokim, gruntownie opracowanym, omawiajgcym
bogata wspolczesna literature przedmiotu, zabraklo jedak wukazania pro-
blemu wartoéci innych religii, uwzglednianego szeroko w Lumen Vitae ¥
i -d“OSk-onale przedstawionego przez Th, Filthauta w jego ostatnim dzie-
le 4.

W katechezie niemieckiej od wielu lat kladziono duzy nacisk na
dzien misji, przypadajacej w Objawiene Parnskie. Josef Dreiss en, zna-
ny ze swych publikacji katecheta niemiecki, przygotowal na ten dziei
nowe materialy (Zum Weltmissionstag der Kinder. KBl, 92 (1967) 667—
677). Poprzedzil je wslepem teoretycznym. W nim powtarza glowna
uwage artykulu poprzedniego: konieczno$é¢ przebudowy katechezy o mi-
sjach. W tym wlasnie wstepie jakoby uzupelnia niedostatek A. Exelera.
Zdaniem autora nie mozina przeciwstawiaé chrzescijan i niechrzescijan
jako ,éwiatto” i ,ciemmo$é”, ,bogatych” i ,biednych” duchowo. Swia-
tto i ciemnos¢ sa pojeciami eschatologicznymi. My chrzescijanie nie
7zyvjemy jeszcze w pelnym S$wietle ale jedynie w brzasku wiary. Rowniez
niechrzescijanie mie Zyja w ciemnosci, Na potwierdzenie tego zdania
autor ‘przeprowadza analize dekretu o misjach, podkreslajagc prawde i zba-
wienie, isiniejgce rowniez w $wiecie niechrzescijanskim. Zdaniem mi-
sjonarzy jest wlasnie pielegnowanie tych zalgzkow prawdy i zbawienia
obecnych w religiach niechrzescijanskich,

Omawiajac problem misji na tle liturgii Objawienia bardzo szczesli-
wie ukazuje zwigzek tego Swieta z Paschg, zwlaszcza w liturgicznym
znaku sSwiatla.

Natomiast szkice katechetyczne nie sa rownie przekonywujgce i zda-
je sie, ze autor mimo woli nie unikngl przeciwstawienia $wiatlo-ciem-
nosé¢.

Zbawienie poza chrzescijanstwem omowil rowniez Walter Croce ma
powyZej wspomnianym zjezdzie w Insbrucku. Referat ten odnajdujemy
w KBI (Die Nicht-christen und wir in den Katechismen, KBl 92 (1967) 139—

147). Autor analizuje powyzsze zagadnienie w zasadniczych katechizmach-
U P. Kanizego znajduje dla stojacych poza Kosciolem jedynie potepienie
oraz zalecenie unikania ich. U Felbigera odkrywa uznanie religii natu-
ralnej, umozliwiajacej zbawienie, mie mniej podkre$lenie koniecznoscl

SPor J. Charytanski SJ, art. cyt. w St. Th. V. 5 (1967) 270—271.
4Th. Filtha ut Aspekt der Glaubensunterweisung von morgen-
Freiburg-Basel-Wien 1968,
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Objawienia. W katechizmie Deharbe'a z uznaniem zwraca uwage na
rozroznienie dobrej i zlej woli jako 'podstawy zbawienia czy polepienia.
Glowny nacisk w katechizmie tym zostal ,potozony na koniecznosci udo-
wodnienia prawdy w Kosciele katolickim. Zdaniem autora powyzsze za-
gadnienie ujat najlepiej Katholischer Katechismus mowigcy wprost o mo-
Zliwosci zbawienia poza Kosciotem katolickim, a jednoczeénie wycho-
wjqcy do troski o misje. Niestety nie dowiadujemy sie, czy to osta-
tnie ujecie jest zgodne z dokumentami soborowymi. A mozemy co do
tego mie¢ watpliwos¢ na podstawie dwu poprzednich artykulow.,

Ostabtni wreszcie artykul dotyczacy misji wychodzi juz wlasciwie poza
zagadnienie katechezy o misjach. Stanowi go referat wygloszony przez
autora Katholischer Katechismus na tygodniu studiéw katechezy mi-
syjnej w Manili w dniach 23—29 1967 r. (Franz Schreibmayr, Um
das Kerygma der ,Evangelisation”. KBl 92 (1967) 521—526). Autor oma-
wia w nim zagadnienie katechezy katechumenatu w krajach misyjnyth.
Domaga sig zarzucenia tak zwanego malego katechizmu na rzecz prze-
powiadania ‘podstawowych wydarzen zbawczych kerygmy apostolskiej.
Prawije po dziesieciu latach istnieje wigc ciagle konieczno$é walki o re-
alizacje tego postulatu, stawianego juz na poprzednich zjazdach w Nij-
megen i Bichstatt,

Katecheza a niewiara:

Dalszy krag zainteresowania katechetéw niemieckich stanowi problem
niewiary. Charakterystycznym dla tej podgrupy jest artyku} przedstawia-
jacy krytyke religii przez Karola Marxa (Willy Bre tschneider.
Kritik der Religion durch Karl Marx. KBl 92 (1967) 482—494), Prawie caly
artykul jest spokojnym i obiektywnym przedstawieniem mysli tego fi-
lozofa. Autor polemizuje réownies ze stanowiskiem zajetym przez K.E. Block-
miihla, uwazajac, Ze z takiej pozycji dialog z marksizmem jest niemoz-
liwy 8, Podstawa dialogu powinno by¢ marksistowskie ujgcie istoty czlo-
wieka, jak rowniez dazenie do zmian spolecznych stosunkow alienujgcych
go. Nalezy jedynie je przenie$¢ na warunki naszego wieku. Zdaniem auto-
ra dialog taki moze by¢ owocny dla prawdziwej religii. Cho¢ autor wy-
raznie nie powoluje sie na Gaudium et Spes, dostrzega sie zasady tej
konstytucji odnosnie zagadnienia ateizmu.

Ateizm, jako zjawisk o zasadniczym znaczeniu dla czlewieka XX w.,
omawia Karl Lermann (Kirche und Atheismus heute: KBl 92 (1967)
148—159). Artykui jest nowym, specjalnie dla KBl przygotowanym opra-
cowaniem referatu wygloszcnego przez autora na zjezdzie docentoéw kate-
chetyki w Innsbrucku w 1967 r. Autor, specjalizujacy sie w tej dziedzinie
zagadnien teologicznych, w swym artykule omawia ujecie zagadnienia ate-
izmu w dokumentach soborowych, Szczegoélnie podkresla dwa momenty:
istnienie ateistow nie ponoszgcych winy wobec Boga, oraz pewnos$¢ ich
zbawienia, o ile 2yjg zgodnie z sumieniem moralnym. W postawie katoli-
kow istotnym jest, zdaniem autora, prawdziwe wspotodczuwanie z ich
ludzkimi pytaniami, Nie mniej koniecznym jest utrzymanie wlasciwej gra-
nicy dialogu.

Przechodzac do zagadnienia przepowiadania i katechezy w $wiecie na-
znaczonym ateizmem, autor stawia postulat przepowiadania ,mystagogicz-
nego”. Autor uzywa tego okres$lenia w sposob szczegoélny i nieco rézny od

" K.E Blockmiihl, Leiblichkeit und Gesellschaft. W: Studien
zur Religionskritik und Anthropologie im Frithwerk von Ludwig Feuer-
bgch und Karl Marx, Gottingen 1961,
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Ojcow Kosciola. Zdaniem autora polega on na ukazywaniu wiary jako
rzeczywistoéci wewnegtrznie dotykajqcej czlowieka, a nie jako ,nauki”,
ktora trzeba przyja¢. Nie chodzi jednak w takim ujeciu o jakas intro-
wersje, kult wewnetrznosci typu jednostkowego. Wprost przeciwnie!
W przepowiadaniu i katechezie powinno wystapi¢ ,odprywatnienie” re-
ligii, jej ,uswiatowienie"”, ukazanie wewnegtrznego zwiazku z codziennym
tyciem. Nie osigga sie tego jednak przez ,ukoscielnianie”, sakralizacje
tycia, czy wreszcie ,upoboznienie”, Ponadto Bog nie moze sig ukazywac
jako pomoc w rozwigzywaniu ,,probleméw granicznych” niewystarczalnosci
czlowieka. Nalezy ukaza¢ Boga i jego plan realizujacy sie w istotnych da-
zeniach calej ludzkosci, jak to uczynila konstytucja Gaudium et Spes.

Jeszcze konkretniej na teren katechetyki przechodzi Georg Baudler
(Atheisten im Religionsunterricht. KBl 92 (1967) 661—667). Autor jakoby
podejmuje dyskusje z postawa zajeta przez wiekszosé dyskutantow na
spotkaniu roboczym katechetéw gimnazjalnyoh arcybiskupstwa Miinchen-
Freising tego roku. Wobec wzmagajacej sie jpostawy obojetnosci religij-
nej czy -odrzucania religii przez swych uczniéow katecheci jako jedynq dro-
ge Tozwiazania tej sytuacji widzieli wprowadzenie ;po 14 roku Zycia je-
dynie dobrowolnej nauki religii, a nie przedmiotu obowigzkowego. Autor
mie podziela tego stanowiska. Woli szuka¢ rozwigzania w przebudowie
tresci nauczania i to w oparciu o Pismo $wiete.

Co prawda owa ,niewiare” uczniow uwaza za przejaw rozwojowy, nie
mniej jego zdaniem i przy takim zalozeniu nie mozna uczniom glosi¢ ke-
rygmy, ktéora z punktu widzenia biblijnego byla slowem Bozym skiero-
wanym do wierzacych. Tak mozna by bylo ujmowaé lekcje religii jedynie
wobec uczniow przychodzacych dobrowolnie, a nie w czasie trwania re-
ligii jako przedmiotu obowiazujacego. Jednoczesnie autor odrzuca, wspo-
minane powyzej ujecie religii jako przedmiotu ,objektywnego’ poza-
wyznaniowego, podobnego do poréwnawczej historii religii. Takie uje-
cie nie rozwigzuje rowniez zagadnienia ateizmu wuczniow,

Autor pragnie pogodzi¢ oba ekstremy, uznajgc to, co w kazdym
z nich jest stuszne. Jako punkt wyjscia dla nowego ujecia pragnie przyja¢
biblijne pojecie ,Swiadectwa”. Poprzestaje jednak jedynie na analizie bi-
blijnej i mnie pokazuje dosy¢ jasno zastosowania w katechezie, Uderza-
jacym jest rowniei ujmowanie okreslenia kerygmy w nieco innym sen-
sie niz katecheci jezyka francuckiego, czy D. Grasso, a bliskim okresle-
niu kerygma w pierwszym ruchu kerygmatycznym pierwszej polowy XIX
w. w Niemczech.

Najglebiej katecheze wobec rzeczywistosci niewiary czy wobojetnosci
religijnej analizuje Erich Feifel (Das neue Verstindnis der Kirche vom
,ungldubiegen” Menschen und die katechetische Bewéltigung dieser Fra-
ge. KBl 92 (1967) 160—183). Co prawda nie mysli o ateizmie rzeczywi-
stym, ale ma na uwadze pewien sposob myslenia i wartosciowania, ist-
niejacy i wérod wierzacych, ktory jednak nieuwzgledniony w katechezie
moze prowadzi¢ do rzeczywistej niewiary. W poszukiwanin i okreslaniu
tej mentalnosci ucieka sie autor do antropologii dokumentow soborowych
a przede wiszystkim do konstytucji o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym-
Szczegolnie podkresla charakter historyczno-dynamiczny cztowieka i swia-
ta, nowy humanizm wspodlodpowiedzialnosci za braci i $wiat, personalizm
biblijny widzacy najwyisza godnoséé czlowieka w jego wspodlnocie z ]30'
giem, a wreszcie moralnos¢ dynamiczna, uwzgledniajaca egzystencjalizm
chrzedcijanski. Jako zasadnicza ceche wymienia autor Mitmenschlichkeil,
poczucie wspolnoty z catq ludzkoscig, Zdaniem autora ta wlaénie antropo-
logia, przygotowania przez odnowe teologii, jest najlepszym #zrodlem prze-
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zwycigzenia niebezpiecznego dualzmu s$wiat—Bog w $wiadomosci wieg-
kiszosci chrzescijan, Zmienia sie jednoczesnie sposéb myslenia wspdlcze-
snego czlowieka. W miejsce idei abstrakcyjnych wystepuje doswiad-
czenie. Dotyczy to przede wszystkim zrozumienia czlowieka w kategoriach
historycznosci, rozwoju, spotkania. Dzigki tym zmianom czlowiek wspol-
czesny zbliza si¢ do myslenia biblijnego, w ktérym dominujg te same ka-
tegorie.

Totez analizujac obowigzujgce podreczniki autor widzi w nich za ma-
lo uwzgledniona antropologie chrzescijanska, i to wtasnie biblijng a nie
hellefiskg dzielaca czlowieka na cialo i dusze z niedocenieniem czyn-
nika cielesnego. Rowniez stosunki miedzyludzkie, a zwlaszoza zagadnienie
panstwa itp. zbyt sa ujete statystycznie, w ramach przykazan, a nie
rzeczywistos§ci historycznej i dymamicznej, Eschatologia jest ciggle nau-
ka o rtzeczech ostatecznych, gdy tymczasem powinna ukazywac¢ aktu-
alne dzialanie Boga w swiecie, Boga realizujgcego juz dzi§ swe plany,
w ktorych wespoldziala z Nim czlowiek.

Szczegblne znaczenie ma zagadmienie ,mowy'. Jest to dzi§ istotny
problem hermeneutyki katechetycznej. Punkiem wyjscia powinna byc
rzeczywisto§¢ Zyciowa dziecka, odkrycie mowy dziecka, jego przezy¢
charakterystycznych dla poszczegolnych faz rozwojowych. Szczegolnie
waznym punktem jest uwzglednienie poezji, jako najdoskonalszego Wy-
razu mowy ludzkiej.

Zasadniczym problemem katechetycznym jaki sie nasuwa autorowi
przy tych analizach, jest zagadnienie wzajemnego stosunku katechizmu
i nauki Pisma $wietego. Zdaniem autora dualizm ten powinien byé¢ jak
najpredzej 'przezwyciezony. Podstawe do tego daje wspdlczesna te-
ologia opierajac sie ma historii zbawienia. B. Dreher utrzymuje te dwa
dzialy. H. Halbras domaga sie jedynie dialogu. Dopiero A. Héffer podaje
wzér organicznego polaczenia tych historycznie oddzielonych elementow.

Ten ostatni artykut wprowadza nas najglebiej we wspolczesng proble-
matyke katechetyczng w Niemczech. Omawiajgc ostatnie publikacje
wskazuje na nowe kierunki rozwoju, opierajace si¢ przede wszystkim na
Pismie swietym, ale uwzgledniajac wspolczesne zasady hermeneutyki
biblijnej i egzystencjalnego ujecia Pisma $wietego, a wigc wprowa-
dzenie na lekcje religii jak najwyraZniej rzeczywistej sytuacji czlowieka,
branego indywidualnie i spotecznie. JednoczeSnie zwraca on naszg uwage
na nastepny dzial analizowanej grupy tematycznej.

1. Rzeczywistoéci stworzone w katechezie:

Ginther Stachel, znany ze swych publikacji katecheta specjali-
zujgcy sie w katechezie biblijnej, poruszyl swym artykulem sprawe, do
torej nawigzywano w wielu dalszych numerach w dziale dyskusji
(Religioose , Spriiche” im Kindesalter. KB], 92 (1967) 90—94). Autor prag-
nat przeprowadzié doswiadczenie odnosnie wieku, w jakim mozna z dziec-
mi przerabiaé opowiadanie biblijne o upadku pierwszych ludzi. Cho-
dzilo w tym wypadku o mozliwosé uchwycenia 'przez dzieci nauki
egzystencjalnej tego opowiadania. Autor zaczal lekcje od ukazanmia zla
W Swiecie, oczywiscie na poziomie dziecka IIl kl. (naszej II). Na pytanie
Jednak: ,Kto 'niszczyl! te tulipany, dzieci odpowiadaly bezposrednio
~Pan Bég" lub ,diabel" dajac nawet racje takiego rozwigzania. Tak
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niespodziewanie autor doszed! do wniosku, ze dzieci w wieku I i II kla-
sy {(naszego przedszkola i klasy I) sg juz nasycone wiadomosciami ,re-
ligijnymi"”, gotowymi formulami, ktore -zupetnie nie maja zwiazku z ich
do$wiadozeniem zyciowym. Ich nauka religii umieszczala ich calkowice
poza $wiatem codziennego %ycia. Zdaniem autora, tak wladnie rodzi sie
«wSchizofrenia" religijna Boga poza $wiatem i $wiata bez Boga.

Dalsze artykuly, zgrupowane przeze mnie pod powygszym tytulem,
podsuwajg rozwiazania tego problemu na poszczegblnych odcinkach ka-
techezy, Adolf Exeler, jeden z bardziej czynnych pisarzy kateche-
tycznych ostatnich lat, pragnie ukazaé¢ nauke Pisma Swietego w tej
wlasnie plaszczyznie ludzkich doswiadczen (Die Einheit der Welt als
Thema des Bilelunterrichts. KBl 92 (1967) 14—26),

Auntor zdecydowanie odrzuca tak zwany ,biblicyzm”, pojety jako infor-
macja o tym, co mowi- autor danej ksigegi Pisma s$wigtego. Istnieje bo-
wiem zasadnicza roznica miedzy egzegeta, a przepowiadajacym. Ten
ostatni ma pyta¢ przede wszystkim, co dana ksiega czy perykopa moéwi
wspolczesnemu czlowiekowi w jego konkretnej sytuacji zyciowej.

Dla przyblizenia czytelnikowi tego problemu autor szkicuje zasad-
nicze cechy wspoélczesnego 2Zycia. Wzrost liczby mieszkancow ziemi,
technizacja, dialog miedzynarodowy, a jednoczesnie ciagle aktualne za-
grozenie wojng stawiajg przed wychowaniem religijnym specjalne za-
dania: trzeba wychowa¢ ducha solidarno$ci powszechnej oraz wspolod-
powiedzialnosci za losy $wiata. Od wychowania religijnego zalezy w du-
zej mierze, czy Kosciot XX w. potrafi stuzyc¢ ludzkosci w rozwiazywaniu
jej problemow, jak to wskazuje konstytucja Gaudium et Spés. Praw-
dziwe wychowanie religijne zatem wpolega na niesieniu pomocy rozwija-
jacemu sie czlowiekowi w odkrywaniu sensu wlasnego zycia w ramach
odkrywania sensu calej otaczajacej rzeczywistosci. Pomoc odnajduje
autor w Pismie $w.

Caty St. Testament przepojony jest idea jednosci rodzaju ludzkiego:
stworzenie, ,grzech” ukazany w pierwszych rozdzialach ksiegi Genezis
i przeciwstawiajgce sie mu powszechne obietnice dane Abrahamowi,
[zrael réwmy innym narodom — przeciwnie niz w podaniach etiolo-
gicznych innych ludéw tego samego kregu kultury, wybranie Izraela
a jednoczeénie jego stuzba, jego zadania wobec innych narodéow, krolestwo
Dawidowe w $wietle nauki jprorokéow: wszystkie te prawdy biblijne
odpowiadajag catkowicie problematyce wspolczenego cziowieka, sq glosem
Boga skierowanym do czlowieka obecnych czasow.

Rowniez i w Nowym Testamencie odnajdujemy ten sam wcel: urze-
czywistnienie jednosci nie geograficznej (Jeruzalem ziemskie) ale w mi-
stycznym Ciele Jezusa Chrystusa. Bog wzywa do jednodci i urzeczy-
wistnia ja w Jezusie Chrystusie.

Szczegolnym aspektem tej tworzacej sie jednosci jest zycie polityczne.
Zagadnienie to opracowal Waldemar Molinski na zjazd ewa'ngelic‘kiqh
i katolickich nauczycieli religii, jaki mial miejsce w Berlinie 4 slycznid
1967 r. (Glaubenserziehung zum Verstindnis der politischen Diakonie der
Kirche. KBl 92 (1967) 449—458).

Autor omawiajac role Kosciola w zyciu politycznym wyklucza catko-
wicie wszelkie tendencje teokratyczne, a glowny macisk ktadzie 14
wypracowanie teologii wartosci stworzonych, miedzy innymi panstwa
i polityki, podsuwanie ogolnych zasad etycznych. Opowiada sie racze)
za wystepowaniem chrzescijan $wieckich niz Koéciola hierarchiczneg®
Poniewaz za§ Kosciol jest w $wiecie choé nie ze $wiata, konieczny™m
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jest odpowiednie wychowanie tych wlasnie chrzescijan, majacych dzia-
ta¢ w $éwiecie. Pod okresleniem jednak wychowanie :polityczne nie mogze
sie kry¢ absolutnie w zadnym wypadku wychowanie partyjne, jakiej-
kolwiek z tak zwanych wpartii chrzescijanskich, .

Jednoczesnie autor poddaje krytyce proby takiego wychowania za-
rowno w Katholischer Katechismus jak i ujeciach ewangelickich. Sa
one statyczne, nie uwzgledniaja ciagle dokonujacego sie rozwoju. Ce-
lem tak pojetego wychowania politycznego powinno byé uzdolnienie wy-
chowanka do odpowiedzialnego podejmowania zadan politycznych i roz-
wigzywania ich w oparciu o wiare, nadzieje i milo$¢ chrzescijanska.
W podsumowaniu pewnego programu tego wychowania autor odsyta do
pracy zbiorowej pod redakcjg Th. Filhautas,

Obok polityki zaniedbanym w katechetyce dzialem zycia ludzkiego
jest technika. Jej wiasnie jest poswiecony artykut Engelberta Grossa
{Bemerkungen zur religionspddagogichen Kapazitit von Bilderr und Ver-
gleichan aus der Techniki. KBl 92 (1967) 589—598). Autor analizuje wiele
wspoélczesnych, niemieckich pozycji katechetycznych, stwierdza u ich auto-
row §wiadomos$¢ wyobcowania sie jezyka katechetycznego ze wspbdiczes-
nego zycia. Nie znalaz! w nich jednak zadnego konkretnego rozwiazania.

W swym artykule zwraca szczegdlng uwage na znaczenie $wiata tech-
niki w 2Zyciu wspoélczesnej mlodziezy. Przecietny katecheta obraca sig
rowniez swobodnie w tym $wiecie, natomiast nie potrafi przerzuci¢ po-
mostu miedzy pojeciami techniki a Swiatem religii. Wbrew innym autor
uwaza, ze nie mozna przeciwstawiaé sobie $wiata natury i $wiata tech-
niki, jakoby ten pierwszy byl blizszy Zyciu religijnemu. Stanowiag one
jednos¢ swiata w planach Bozych i zadaniach czlowieka. Kiedy jednak
autor przechodzi do konkretnych obrazéw mnp. pordéwnania migdzy
zrodtem pradu a naukg Bozg, jaka jest Zrodlem sumienia chrzescijan-
skiego, dostrzegamy niewystarczalnos¢ podsuwanych wskazan, Czyzby
zagadnienie techniki ograniczalo sie w kateohezie tylko dc obrazéw ilu-
strujgcych pojecia §cisle religijne?! Takie ustawienie sprawy byloby da-
lekie do wskazan Gaudium et Spes.

Wszystkie uprzednio ukazane elementy, jakie powinny ubogaci¢ wspoél-
czesng katecheze, domagaja sie stworzenia nowych uje¢ caloéciowych.
Rocznik 1967 zawiera kilka takich prob, Klemens Tilmann, gléowny
autor Katholischer Katechismus, jakby kontynuuje swe mysli, opubli-
kowane juz w roku uprzednim? W swym nowym artykule (Der Kate-
chet und die existentielle Katechese, KBl 92 (1967) 184—187) zastanawia
sie glownie nad konsekwencjami dla postawy katechety iplynacymi z eg-
zystencjalnego ujecia katechezy. Zdaniem autora katecheta powinien miec
Swiadomosé¢, ze nie jest posiadaczem przekazywanej prawdy. On jg sta-
le musi zdobywaé. Odkrywa ja przede wszystkim w czytaniu i medy-
tacji Pisma $wigtego. Jednoczesnie jednak ma ustawicznie poszukiwaé
leaéciwej odpowiedzi na wezwanie Boze skierowane w stowacH Pisma
Swigtego. Niestety i sam artykul jest taki krotki i sformulowania jego
tak ogélne, ze doprawdy trudno jest odkryé istote tej nowej, egzysten-
cjalnej katechezy nawet na wyodrebionym przez autora odcinku. Ciagle
obracamy sig w ogolnikach.

® Th. Filthaut. Politische Erziehung aus dem Glauben, Mainz 1965.
Kl Tilmann. Die existentielle Katechese bei den Dreizehn — bis
Sibzehnjahringen. KBlI 91 (1966) 253—265; por J. Charytanski
SJ, art. cyt. w St. Th. V. 5 (1967) 280—281.
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Rowniez artykul drmgiego czolowego amtora starszej daty, J. Gold-
brunnera nie jest przekonywujacy (Katechese athropologisch gesehen.
KBl 92 (1967) 266—272). Zdaniem autora obecnie znow wiekszy nacisk
trzeba poloiy¢ na ,role" niz na ,nasienie’. Obok teologii drugim filarem
katechetyki musi byé antropologia, U czlowieka wspolczesnego autor
podkresla dazenie do spotkania, a wlasnie wiara jest spotkaniem. Po-
nadto zycie wiary jest owocem mie przemocy-autorytetu, nie zewne-
trznego wytwarzania odpowiedniej atmosfery, ale rezultatem ocsobistej
decyzji. Tu autor w Jziwny sposob przeciwstawia sobie wiare w St. i N.
Przymierzu?! A przeciez w jednym i drugim mamy do czynienia tak
z osobista decyzja jak i aspektem spolecznym!

Nastepnie autor przeciwstawia teologie dogmatycznag, statyczna, dyna-
micznemu ujeciu teologii biblijnej. Ta druga powinna byé¢ podstawa
katechezy. Kiedy jednak autor przechodzi od tej stusznej i dzis prawie
powszechnie przyjmowanej zasady do konkretu, swoistego ukladu pro-
gramu, znow dostrzegamy ogolniki, ktére trudno odrozni¢ od dotych-
czasowych ujeé. Powracajg blizej nieokre$lone ,opowiadania biblijne”,
,hauczanie systematyczne”, jakie widzieliSmy choéby w ,Katechetyce”
Rudolfa Peila, tkwigcego jeszcze w katechezie metody monachijskiej.

Zupelnie inaczej ujmuje powyisze zagadnienie autor trzeciej proby,
Ludwig Kerstiens (Gibt es christliche Bildung? KBl 92 (1967) 641—
652). Pragnie on uja¢ wychowanie religijne w oparciu o trwajaca dys-
kusje na temat pojecia ,ksztalcenia”. Jako punkt wyjscia przyjmuje kilka
stwierdzehh powszechnie uznawanych. , Ksztalcenie” zaklada catosciowe
ujecie czlowieka jako rzeczywistosci duchowo-osobowej, dynamicznej,
podlegtej cialemu rozwojowi, dokonujjcemu sie w odniesienin do $wiata
i innych ludzi. Na ich podstawie autor podsuwa definicje:, wyksztatcenia”,
ngotowosé odpowiedzenia na wezwanie rzeczywisto$ci”, Rzeczywisto$é zas
wzywa czlowieka w konkrecie czasu i miejsca. , Wyksztalcenie” zawie-
ra wiec postawg otwarcia sie na Swiat i drugiego czlowieka. Czlowiek
~wyksztatcony” patrzy nie od siebie, ale widzi siebie w calej rzeczy-
wistosci. )

Takie ujecie ,wyksztalcenia” tkwi swymi korzeniami w chrze§cijan-
stwie, ale nalezy do nowego sekularyzowanego Swiata, w ktorym do-
robek myslowy stal sie ogolnoludzki. Nie mniej dokumenty soborowe
w podobny sposéb ukazujg stosunek chrzescijanina do Swiata. Ojcowie
soborowi byli bowiem synami swego wieku. Konsekwentnie powinnismy
mowié mie o wyksztalceniu chmzeScijanskim ale o ksztalceniu chrzes-
cijan. Dla mich bowiem otwiera sie jeszcze jedna rzeczywistoié. Chrzes-
cijanin ma by¢ gotowy na wezwanie Boga przemawiajgceqo, ktory jed-
nak nie jest i nie przemawia poza $wiatem, ale przenika go. Wyksztal-
cenie chrzeicijanina obejmuje wiec odpowiedz dawang Bogu w $wiecie-
Punkt wyjscia zawazy! na analizie autora nie zawsze w sposob szCZ€-
sliwy, *'W artykule zabraklo nawiazan do dokumentéw soborowych, do-
tykajacych tych samych zagadnien. Przede wszystkim jednak osoba
Chrystusa stracila swoje centralne znaczenie w wychowaniu czlowieka
petnego.

2. Katecheza biblijna,

W wielu poprzednich artykutach, ktére koncentrowaly sie wokol nieco
innych problemow, wustawicznie powracalo zagadnienie katechezy bl:
biblijrej, Pisma swietego jako najistotniejszego irédita katechezy. Ni€
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mniej mozemy wyrdzni¢ w rocznikn 1967 kilka artykutow, dotyczacych
bardziej bezposrednio zagadnien biblijnych.

Hansjiirgen von Mallinckrodt (Hermeneutik und iberliferung
KBI 92 (1967) 345—352) powraca do problemu hermeneutyki omawianego
w roczniku 1966 przez G. Stachela® Awutor pragnie uzupelni¢ twierdzenia
wspomnianego artykutu, Omawiajac wspolczesng dyskusje nad her-
meneutykg rozroznia tendencje poszerzajqca, ujmujaca hermeneutyke
nie tylko jako baze metodyczng, ale jako powszechny aspekt filozofii
(Gadamer) oraz jako nowa teologie (Ebeling), oraz tendencje zacie$niajacay,
rozpatrujgcg podmiot poznania. Podstawa tego zaciesnienia jest filozofia
Heideggera z jej ,samotnoscia” ,podmiotu, oraz teologia Reformacji od-
rzucajgca Tradycje.

Wilasnie u H, G. Gadamera wystepuje rehabilitacja Vorurteile, to jest
historycznych podstaw zrozumienia Pisma $wigtego, Tradycji i autorytetu.
Uwzglednienie tych aspektow spoltecznych prowadzi do wiekszego objek-
tywizmu w zrozumieniu Pisma swigtego.

Ze strony katolickiej autor dostrzega dwa ekstremy. Jednym z nich
jest zaprzeczenie hermeneutycznego problemu, traktowanie hermeneu-
tyki .jako nauki protestanckiej, Drugim jest entuzjastyczne przyjmowanie
hermeneutyki dla ,,dogonienia” zdobyczy protestanckich w dziedzinie ba-
dania Pisma swigtego. Autor twierdzi, Ze najlepsza charakterystyke obu
tendencji katolickich mozna znalezé u K. Rahnera.

W dobrze zrozumialym pojeciu Tradycji tkwi czysto katolicki, a je-
dnoczesnie konieczny, przyczynek do wspoélczesnej hermeneutyki. Moze
on odegra¢ duia role w przezwyciezeniu powyzej nakreslonej tenden-
cji ,,zaciesniajgcej”.

Bardzo zblizony temat omawia Eleonore Beck, ale w sposob bar-
dziej popularny (Verstindnis der Schrift aus heiliger Uberlieferung.
KBI 92 (1967) 321—329). Ukazuje ona Pismo $wiete jako owoc eywej Tra-
dycji. Konsekwentnie moéwigc o tlumaczeniu Pisma $wietego podkresla
role gminy wierzacej.

Troske redakcji KBl o wprowadzenie katechetow niemieckich w za-
gadnienie wspolczesnej egzegezy ukazuje artykuk Heinricha Kahlen-
felda (Einblick in die Vorgeschichte der synoptischen Evangelien. KBI
92 (1967) 329—343). Materiat jego stanowi wycinek pracy seminaryjnej,
jaka prowadzil autor na kursie wakacyjnym dla katechetow w r. 1966.
Zadaniem tegd seminarium bylo praktyczne wprowadzenie katechetow
W zrozumienie poszczegolnych historycznych warstw Ewangelii.

W pieciu wybranych perykopach Ewangelii §w. Marka, autor ukazuje
Zmiany, jakie w ujecie wydarzenia czy slow, wprowadzaja okresy redak-
cyjne. Przy czym w poszczegolnych perykopach ukazany zostal inny
rodzaj zmian redakcyjnych,

W zbiorze przypowiesci Jezusa ukazuje ich poOzniejsze zgrupowanie,
jak rowniez dorzucone thumaczenia, czy wreszcie cale zdania wwprost wy-
powiadane przez Ewangeliste. W opowiesci o Janie Chrzcicielu autor
podkresla wprowadzenie elemetu chrystologicznego, ujmowanego juz
w Swietle zmartwychwstania. W przypowiesci o gospodarzu winnicy
ukazuje, w jaki sposob stowo ,syn" skierowalo Tedaktorow ku formie
alegorii, ubogaconej o obraz ostatecznego zwycigstwa Mesjasza.

—

® G. Stachel. Hermeneutik-Schriftauslesung-Katechese, KBl 91 (1966)

623—637: por J. Charytanski SJ. art. cyt. w St. Th. V. 5 (1967)
283—284.
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Autor konczy swoj artykul postulatem przygotowania takich mprak-
tycznych opracowan dla uzytku katechetéw, by im umozliwi¢ prowa-
dzenie katechezy biblijnej, zgodnie ze stanem wspolczesnej egzegezy.

Nowy niemiecki program katechetyczny przewiduje w wyzszych kla-
sach Hauptschule wprowadzenie zagadnienia poréwnania synoptycznego.
I do tego zagadnienia katecheci niemieccy nie sq przygotowani. Pomocg
na tym odcinku katechezy biblijnej ma stuzy¢ artykut Karl-Heinza Ko-
niga (Der synoptische Vergleich in der Schule, KBl 92 (1967) 712—721).

Po krotkim wprowadzeniu teoretycznym w zagadnienie autor ukazuje
trzy fazy, wedlug ktorych powinna przebiegaé taka katecheza, Pierwsza
stanowi porownanie tekstéw roéinych Ewangelii w czytaniu zbiorowym lub
cichym. W drugiej fazie uczniowie majg zestawi¢ podobienstwa i roz-
nice., Trzecia faza przebiega w formie rozmowy miedzy katechetg a ucz-
niamj. Celem jej jest wyttumaczenie uczniom konkretnych celow poszcze-
golnych redakcji i wytlumaczenie w ten sposob dostrzezonych roznic.
Zdaniem autora dzieki takiemu ujeciu katecheta moze wprowadzi¢ dzieci
w prawdziwe zrozumienie Ewangelii i owocne ich czytanie.

W zakonfczeniu autor podsuwa 2] tematow tak ujetych katechez bi-
blijnych. Wreszcie w uproszczonym schemacie podaie katecheze o wudro-
wieniu slugi setnika w jej roinych wersjach ewangelicznych,

Ostatni artykul tej grupy tematycznej ukazunje konieczno$s¢ moc-
niejszego oparcia sie w katechezie na St. Testamencie (Ralph Saiier, Der
Gott der Viter und der Gott Jesu Christi. KBI 92 (1967) 598—608).

Zdaniem autora, do wspolczesnych ujet duszpasterskich i kateche-
tycznych wkradt sie sentymentalizm i zadomowilo sie wiele ,kiczow™.
Jednocze$nie zanika poczucie szacunku 4 transcendencji Boga. Jedna
z przyczyn widzi autor z zaniedbaniu St. Testamentu. Na przykilad w ka-
zaniach prawie nigdy nie nawigzuje sie do St. Testamentu, nie szuka
sie w nim materialu, poje¢ i obrazow. A wlasnie w St. Testamencie
mimo jego antropomorfizmoéw, dostrzegamy transcendencje Boga a jedno-
czesnie jego bliskosé, Transcendencje odnajdujemy w stosunku Izraela
do imienia Boga, w zakazie tworzenia obrazéw Boga, w nauce o aniolach
itp. Bliskos¢ Boga jest stalym motywem zycia ludu wybranego, wsrod
ktérego przebywa Pan.

Trzeba wiec czesciej i glebiej siega¢ do St. Testamentu, tym bardziej,
Ze nie mozna zrozumieé N.Testamentu bez odniesienia do Starego.
Przede wszystkim trzeba podkresli¢ toisamoé¢ Ojca Jezusa Chrystusa
i Boga ,0jcow".

3, Katecheza liturgiczna

Trzecia zasadniczg grupe tematyczng stanowig artykuly dotyczace 2Y-
cia sakramentalnego. W roczniku 1967 uwaga katechetéw niemieckich
skupila sie na sakramentach bierzmowania, pokuty i Eucharystii, Tema-
tyka zostala wyznaczona zagadnieniami praktycznymi, zwigzanymi z pro-
gramowaniem katechezy, jak rowniez z nowym posoborowym spojrze-
niem na niektére z tych sakramentow. Zaczniemy od zagadnien pro-
strzych.

Eucharystia:

Joseph H8Ifner omawia zagadnienie wczesnej Komunii (Die reCh;;t)'
zeitige. Erskommunion im Rahmen der Gesamtseelsorge, KBl 92 (196 !
727—732). Punktem wyjécia dla rozwazan autora sa trzy 'pojecia: P2
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rafii, w ktérej ucbecnia -sig Kosciél powszechny, rodziny jako malego
Kosciota, i wreszcie Kosciola jako wspolnoty eucharystycznej. Wiasciwie
nie udowadniajac, zaklada koniecznoé¢ pierwszej komunii $w. w wieku
przedszkolnym. Nastepnie omawia zagadnienia odpowiedzialnych (rodzi-
ce, prohboszcz) warunkow, trudnosei, sposobu przeprowadzania i wresz-
cie dalszego prowadzenia tych dzieci. Caloé¢ jest jednak uboga w tres¢,
a jednoczeénie zastanawia calkowite pominigcie milczeniem bardzo cie-
kawej ksigziki A. Exelera?® kiora w sposéb wyczerpujacy omowila
ten wlasnie problem,

Bierzmowanie:

Pod tym haslem moZemy polaczyé dwa nieco réine a jednak bardzo
bliskie artykuty.

Kl, Tilmann méwi ogoélnie o Duchu Swietym w katechezie (Der
Heilige Geist im Glaubensbewusstsein der Kinder. KBl 92 (1967) 257--265).
Autor stwierdza na wstqpie, Zze rola Ducha Swietego jest za mala uw-
zgledniana w katechezie wspolczesnej. Ponado, najwiekszym bledem jest
ukazywanie Ducha Swietego niejako od zewnatrz, jako kogo$ poza nami,
przedmiot nauki, gdy tymczasem Duch Swiety jest w nas, Dla przyblize-
nia wtaéciwego ujecia autor analizuje objawienie osoby Ducha Swigtego
w Pismie sSwietym. Nie dostrzegamy jednak, ani w tej analizie, ani
w nastepujgcych pozniej radach, zwyklej temu autorowi gilebi, Mamy
wrazenie, jakby autor traktowat zagadnienie bardzo powierzchownis.
Przy czym dziwnie w porownaniu z innymi artykulami biblijnymi tego
rocznika brzmi rada o stosowaniu ,;pogladu” biblijnego przy nauce o Du-
chu Swietym.

O wiele ciekawszy jest artykut Wolfganga M, Miillera-Welsera
dotyczacy ibezposrednio sakramentu bierzmowania (Besinnung iber die
Firmnug. KBl 92 (1967) 385—402; 468—481).

Autor rozwaza trzy glowne zagadnienia: wiek, minister, dzien udzie-
lania tego sakramentu. Opowiada sig za wiekiem 16—21 lat. Za A. Ada-
mem " podaje w skrocie historie zmiany wieku przyjmujacych ten sa-
krament, ukazuje zalezno$é¢ tych przemian od potrzeb epoki. Nastepnie
udowadnia swe stanowisko. Kazidy sakrament wymaga odpowiedniego
wieku, ze wzgledu na podejmowane w nim zobowigzania, Sakrament bie-
rzmowahnia jest za$ sakramentem udzialu dojrzalego chrzescijanina w mi-
sji Koséciola. Otd6z dziecko nie jest zdolne do przyjecia stalych zobo-
wigzan, Ponadto winny byé one przyjmowane w peilnej wolnosci religij-
nej. A wreszcie przyjecie sakramentu bierzmowania przy odpowiedniej
dojrzalosci duchowej umozliwia wlasciwe odnowienie przyrzeczen chrztu,
przyjmowanego we wierze Kosciola. A wlasnie Kosciol XX w. potrze-
buje wiernych odpowiedzialnych za Ko$ciol, dajqcych swiadectwo, zdol-
nych do apostolstwa w spolecznosci,

_Autor nie ppowtarza dawniej uzywanego argumentu, podkreslajacego, ze
bierzmowanie jest sakramentem dojrzalosci. Chodzi tu bowiem nie o doj-
rzalos¢ psychologiczng ale o petnie ontyczng chrzescijanina. Natomiast
Postawione przez autora wymaganie dojrzalosci psychologicznej wydaje
sl¢ zupelnie stuszne. Autor zdaje sobie Towniez sprawg z drugiej trud-
nosci. Przesunigcie wieku zrywa dawng ciaglo$é: chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia, Autor uwaza jednak, ze zerwanie juz bezposredniej czaso-

——— .

® A. Exeler. Rechtzeitige Erstkommunion und Pfarrselsorge, Dii-
sseldorf 1964,
" A. Adam, Firmung und Seelsorge. Diisseldorf 1959,
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wej tacznosci miedzy chrztem i bierzmowaniem a takze zmiana porzadku
upowazniajga w Kosciele zachodnim do przesunigcia jeszcze dalszego,
tym bardziej, Ze bierzmowanie mnie jest sakramentem koniecznym.
Autor rozwaza TOwNniez zarzut zmniejszania sie liczby bierzmowanych.
Zdaniem jego jednak lepiej jest dzisiaj mniej udziela¢ tego sakramentu
nieprzygotowanym a natomiast udzielaé go bardziej §wiadomym przyjmo-
wanych zobowiagzan. A ten wlasnie moment tak mocno jest podkreslany
w Lumen Genlium nr 11.

Zdaniem autora sakramentu bierzmowania powinni udzielaé¢ probosz-
czowie. Swoja teze umacnia szeregiem argumentdéw, Jego zdaniem wieZ
z biskupem i diecezja dokonuje sie w chrzcie, a nie w bierzmowaniu.
Chrzest jest bowiem sakramentem, w ktorym rodzi sie Kosciol, Rowniez
to nie diecezja a parafia jest wlasciwym Kosciolem lokalnym, Nie jest
rowniez stuszne ograniczenie jurysdykcyjne wiadzy kaplanskiej otrzy-
mywanej w sakramencie kaplanstwa, Z punktu widzenia znaku i sym-
boliki wspélnoty z ordynariuszem diecezji, bierzmowanie udzielane przez
sufraganéw traci rowniez cala wymowe,

W tych wszystkich argumentach autor zdaje sie przerzuca¢ z ptasz-
czyzny teologicznej w plaszczyzne psychologiczng. Niemniej trzeba
stwierdzi¢, Ze zagadnienie pierwotnej struktury gmin czasoéw apostol-
skich nie jest do dzi§ catkowicie wyjasnione. Wydaje si¢ natomiast, ze
zarowno Konstytucja o Liturgii jak i Konstytucja o Kosciele mocniej
podkreslajq diecezje jako Koéciol lokalny i w proboszczu widza wspol-
pracownika ordynariusza diecezji, nalezgcego do kolegium kaplanskiego.
Natomiast zagadnienie sufraganéw powracalo w dyskusji soborowej i ra-
czej Kosciol sklania sie do tworzenia mniejszych, bardziej ,ludzkich”,
a mniej administracyjnych tak diecezji jak 1 parafii.” Najistotnejszym
jest chyba podkreélenie jurysdykcyjnego ograniczenia wladzy Swigcen
kaptanskich, Z punktu widzenia duszpasterskiego trudno jest opowie-
dzie¢ sie za jednym czy drugim rozwiazaniem,

Natomiast catkowicie przekonywujgcy jest trzeci spostulat, uczynienia
dnia Zeslania Ducha Swigtego, Pietdziesigtnicy Paschalnej, dniem udzie-
lania sakramentu bierzmowania. Uswiadomi sie wtedy mocniej rola Du-
cha Swietego w Kosciele i w zyciu pojedynczego <chrzescijanina, jak
postulowal w poprzednim artykule K. Tilmann. Dzieki charakterowi li-
turgicznemu tego $wieta ukaze sie jasniej zwiazek bierzmowania z Pa-
scha, chrztem i Eucharystia, a wreszcie w Swiadomosci wiernych $wigto
to nabierze wlasciwej rangi. Rozwiazanie takie jednak jest mozliwe albo
przy stworzeniu diecezji o duszpastersko odpowiednim wymiarze, lub tez
przy udzielaniu tego sakramentu przez proboszczow, Postulat ten wydaje
sie z punktu widzenia liturgicznego i duszpasterskiego jak najstuszniejszy.

Pokuta:

O wiele wiecej trudnosci sprawia katechetom niemieckim zagadnieni_e
pokuty. Dwa artykuly odnoszace si¢ do tego tematu wydajg si¢ na)-
bardziej tworcze i zarazem najodwazniejsze. .

Wilhelm Schultze zastanawia sig, czy dotychczasowe wskazanid
odnosnie sakramentu pokuty moga dalej pelni¢ swoja role kierownicza
(Leitsitze iber die Erziehung zu Busse und Busssakrament, KBl 92
(1967) 527—532). Okazje do zastanowienia sie nad przydatnoscia podsu-
nal autorowi list episkopatu niemieckiego o pokucie, wydany w 7 I
Poprzednie Leilsitze przygotowywane byly w latach 1939—1941. Mialy on¢
wielkie znaczenie dla duszpasterstwa tego sakramentu, Autor znajduje
w mnich wiele wskazan aktualnych do dzis. Przede wszystkim Leitsatze
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podkreslaja koscielny a nie prywatny charakter pokuty w Kosciele. Uwa-
%aja one pokute za postawe czlowieka dorostego, do ktorej wychowu-
jemy dziecko w miare jego dojrzewania duchowego. Ujmuwjg wiec po-
kute dynamicznie, Jednoczesnie jednak Leitsitze zawieraja pewne luki.
Wiaza one pokute chrzescijanska jedynie z sakramentem pokuty, gdy
w rzeczywistosci jest ona koniecznym warunkiem wejscia do Krolestwa
Bozego. Jej naczelnym motywem fest wlasnie ,przyblizenie sie” tego
Krolestwa. Role akiywng przypisujg one jedynie duchowienstwu, pro-
wadzgcemu do pokuty i udzielajgcemu rozgrzeszenia. Pokuta chrzesci-
janina jest dzielem calej gminy, jak to podkreslajag dokumenty soborowe.

Autor konfczy swoj artykul wnioskami odno$nie redakcji nowych Leit-
sdtze: mocniejsze podkreslenie postawy a nie aktu; uwydatnienie as-
pektu koscielno-spolecznego; mocniejsze uwzglednienie faz rozwojowych;
wychowanie catej gminy do :jej aktywnej roli w pokucie Kosciota. Row-
nez Walter Kasper nawigzuje w swym artykule do listu episkopatu
niemieckiego, ale zaznacza wyraznie, ze jego wnioski wychodza daleko
poza bezposrednie wskazania listu. (Wesen und Formen der Busse, KBI
92 (1967) 735—753). Redakcja KBI, przedrukowujac ten artykut z Unsere
Seelsorge nr 4/1967, czasopisma wychodzacego w Miinster, tlumaczy ten
wybor. Nowy program katechizacji w Niemczech przenosi pierwszg spo-
wiedZz na kl. IV (nasza IIl), a wigc juz po pierwszej Komunii, majacej
miejsce w kl. III (nasza Ii), o ile dziecko nie zostalo doprowadzone do
komunii przez swoich rodzicow jeszcze w wieku przedszkolnym, Decyzja
ta wywolala pewne sprzeciwy wsréd katechetow praktykow. Poruszano
szeTeg masuwajgcych sie watpliwosci. Wtasnie w celu przyblizenia ka-
techetom wspolczesnej problematyki pokuty w Koéciele, redakcja prze-
drukowala wspomniany artyku!, wygloszony zresztg kilkakrotnie na 16i-
nych spotkaniach duszpasterzy w Niemczech.

Odnowa Kos$ciola, zapoczatkowana na soborze zalezy przede wszystkim
od odnowy ducha w Kosciele. Pismo $wiete za§ méwiac o odnowie uzy-
wa okreélena ,pokuta”. Tak wiec w przepowiadaniu nalezy dzi§ polozy¢
mocniejszy nacisk na ducha pokuty. Poniewaz pojecie to uleglo pewnej
deformaciji, przede wszystkm trzeba precyzyjnie okresli¢ jego sens teo-
logiczny.

Autor odrzuca bledne pojecie pokuty, ktore okresla jako poganskie
(obrzedowe), zydowskie (legalistyczne) i hellefiskie (zmiana usposobie-
nia), a podkre§la w pokucie chrzescijanskiej dzielo Boze, laske. To nie
my godzimy Boga z soba, nie my wynagradzamy Bogu, ale to Bog raz na
zawsze pogodzil nas z sobag w Chrystusie. Naszym zadaniem jest jedynie
otwarcie sie na ducha Chrystusowego. Mamy tak jak On calkowicie
odda¢ sig Bogu, zwroci¢ cale nasze zycie ku Niemu, Ontologicznie do-
konalo to sie juz w naszym chrzcie, lecz musi sie ciggle dokonywaé
przez cale zycie.

Forma tej pokuty plynacej z wiary jest milo§¢. Z Bogiem spotykamy
si¢ bowiem w drugim czlowieku, Konsekwentnie nawrocenie sig do
Boga dokonuje sie w nawréceniu do czlowieka. To wilasnie dostrzegamy
W pokucie sakramentalnej. Pogodzenie si¢ ze spolecznoscia Kosciota jest
widzialnym znakiem, zewnetrzng postacia naszego nawroécenia sie do Boga.
Totez sakrament pokuty jest liturgig calej gminy chrzescijanskiej, jest
wspotdzialaniem calej spotecznosci.

W czesci bardziej duszpastersko-praktycznej autor omawia caly sze-
reg ,sakralnych form uprzedzajacych”. Celowo uzywa okreslenia sa-
kramentale Vorformen a nie vorsakramentale Formen, poniewaz dostrze-
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ga w nich dzialanie quasi sakramentalne. Naleza tu liturgie stowa, ktorym
autor w oparciu o nauke Pisma Swietego i liturgii przypisuje moc od-
puszczania grzechéw (przynajmniej lekkich), a nastepnie czyny milosci,
~spowiedz laikéw", ukazujgc zawsze krotkq historie tych form, oraz ko-
nieczno$¢ ozywienia ich we wspolczesnym Kosciele,

Réwniez odnosnie pelnej formy sakramentalnej autor podsuwa nowe uje-
cia. Przede wszystkim po odpowiednim wprowadzeniu historycznym postu-
luje reforme wobrzedéw sakramentu pokuty, ktoéra powinna czerpa¢ nie
z dzisiejszej formy spowiedzi usznej, ale z dawnej formy spolecznej, po-
dobnie jak dokonuje sie reforma Mszy $wietej wiasnie na podstawie
badann Mszy uroczystej, a nie cichej prywatnej. Nie chce, by publiczne
wyznanie win zastapilo spowiedZ uszng nawet odnosnie grzechow lek-
kich, niemniej radzi powrot do tej zapomnianej dzi$, a zwiazanej z Tra-
dycja Kosciota formy.

Autor zdaje sobie doskonale sprawe z tego, Ze jego projekty dzi$
sa absolutnie nie do przyjecia przez wielu duszpasterzy a takie wier-
nych. Jego zdaniem nie mozna rowniez takich reform wprowadzi¢ bez
urobienia -odpowiedniej duchowosci, wlasciwego pojecia pokuty chrze-
scijanskiej. I od tego naleiy zaczynaé¢ prace.

Stwierdzenia tego artykuiu beda bez watpienia szokujace réowniez dla
wiekszosci czytelnikow polskich. Musimy zdawaé¢ sobie sprawe, Ze na
tych niespelna 16 stronach autor nie mégl rozwinaé calej argumentacji
teologicznej i historycznej, niemniej znamiennym jest, ze tak ujety
referat gloszony byl kilkakrotnie na kursach duszpasterskich, ze zostal
wydrukowany w dwu czasopismach, a wreszcie, Ze nowy program Dnie-
miecki, przesuwajacy plerwsza spowiedz mna kl, IV, zaklada istnienie
rowniez innych form gladzenia grzechow (lekkich). SZkoda tylko, Ze
autor nie mowi nic o tej mocy odpuszczajacej grzech, jaka byla zawsze
uznawana w Bucharystii, cho¢ o niej ostatnio mowiono niewiele w dusz-
pasterstwie i katechezie. Trudno powiedzie¢, czy reforma przygotowana
przez rade liturgiczng posoborowa podjdzie w tym kierunku. Niemniej
konstytucja o Liturgii $wietej podkresla bardzo moono koniecznoéé przy-
wrocenia charakteru spolecznego pokucie chrzescijanskiej oraz podsuwa
wprowadzenie nabozenstw pokutnych, zblizonych do form projektowanych
konkretnie przez autora, Musimy sig wreszcie zgodzi¢ z autorem, ze
wiasnie w tej dziedzinie nalezy glebiej siegna¢ do Tradycji Kosciola
i odszuka¢ te wszystkie elementy, ktore z 10inych racji historycznych
(czy zawsze teologicznych?) poszty w zapomnienie.

Ks. Jan Charytariski S. J.



