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1. Wprowadzenie

Zamierzeniem niniejszego przedtozenia jest poglebienie rozumienia
ludzkiego Kosciota Trojcy Swietej. Ponizsza refleksja bedzie sktadaé sig
najpierw z analizy pojgcia misterium. Nastgpnie sprobujemy ukaza¢ miste-
rium Tréjjedynego Boga. Kolejnym punktem bedzie prezentacja zagadki
cztowieka w $wietle chrzescijanskiej antropologii. I wreszcie, dysponujac
odpowiednim poj¢ciem misterium oraz poj¢ciem tajemnicy Boga oraz za-
gadki czlowieka, bedziemy mogli przejs¢ do ukazania rozumienia Kosciota
w aktualnym ujeciu teologii katolickiej. Ostatecznie bedzie to uzasadnienie
postawionego tematu: dlaczego méwimy o podwojnej tajemnicy Kosciota?

2. Przywroci¢ pojecie misterium

Odpowiedzmy na pytanie, o jaka tajemnice chodzi? W naszej reflek-
sji, stosujac pojecie tajemnicy, nie chcemy twierdzi¢, ze dana rzecz jest
niepoznawalna lub ukryta. Chodzi nam o tajemniceg, jaka odnosi si¢ do
transcendencji, czyli do Boskiej rzeczywistosci, jaka ogarnia w mitosny
sposob cztowieka. Teologiczne pojecie misterium wskazuje zatem na rze-
czywisto$¢ odkupienia i zbawienia. Opisywanie Kosciola jako tajemnicy
oznacza, ze z jednej strony jest on misteryjna, Boska, transcendentng real-
noscia, a z drugiej: jest on jednocze$nie ludzki — trudny do jednoznacznego
opisania, nie w petni poznawalny, cho¢ widzialny, zanurzony w grzechu
1 potrzebujacy nawrdcenia. Pochylenie si¢ nad biblijng teologia tajemnicy
prowadzi nas najpierw do tresci
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starotestamentalnych. Judaistyczna teologia tajemnicy mowi o odkrywaniu
madro$ci Bozej. Natomiast Pismo Swiete Nowego Testamentu przez od-
krywanie tajemnicy rozumie ujawnianie bogactwa Jezusa. Nie chodzi tu
o intelektualne spekulacje na temat kultycznych misteriow, powigzanych
z zydowska apokaliptyka czy tez hellenska obrzegdowoscia, lecz o odsta-
nianie Bozego planu odkupienia, ktory dokonuje si¢ najpierw przez Jezusa,
w Jego stowach i czynach, a nade wszystko w Jego osobie, a obecnie przez
Ducha Swietego. Tajemnica jest sprawa krolestwa niebieskiego, jaka po
cze$ci uwidacznia si¢ w Kosciele. W Pierwszym Liscie do Koryntian tajem-
nicg dla Pawla apostota jest madros¢ Boza, ktoérg utozsamia on z odwiecz-
nym Synem Bozym, ktory przyszedt na ziemig, lecz nie zostat rozpoznany,
wiecej nawet: zostal ukrzyzowany. ,,Glosimy tajemnice madrosci Bozej,
madros$¢ ukryta, te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej,
te ktorej nie pojat zaden z wladcow tego §wiata; Gdyby ja bowiem pojeli,
nie ukrzyzowaliby Pana chwaly; lecz wtasnie glosimy, jak zostato napisane,
to, czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce czlowieka
nie zdotato pojac” (1 Kor 2, 7-9).

W listach do Efezjan i do Kolosan Pawet wyjasnia pojecie miste-
rium w sensie chrystologicznym i eklezjologicznym. Apostol nie méwi juz
o starotestamentalnej tajemnicy madrosci Bozej, lecz wskazuje na tajem-
nice Chrystusa i tajemnice Ewangelii. Nauczanie Pisma Swietego odno-
$nie do pojecia tajemnicy prowadzi nas do stwierdzenia, ze nie chodzi tu
o zasieg 1 wielko$¢ ludzkiego poznania, ale nade wszystko o samoobja-
wienie si¢ Boga. To odszyfrowywanie samoudzielania si¢ Boga dokonuje
sie w Jezusie Chrystusie, a staje si¢ czytelne w Kosciele, dzieki tajemnicy
Jego wecielenia przez przyjecie ludzkiej natury, przez Jego ogotocenie si¢ na
drzewie Krzyza, przez Jego usprawiedliwienie nas grzesznikdw oraz przez
Jego cielesne zmartwychwstanie.

3. Misterium Tréjcy Swietej

Pragnac zblizy¢ si¢ do tajemnicy bosko-ludzkiej wspdlnoty, jaka jest
rzeczywisto$¢ Kosciota, musimy rozpocza¢ od zamyslenia si¢ nad Trojca
Swieta. Nie jest to latwe przedsiewziecie, gdyz jestesmy dzie¢mi swojej
pragmatycznej 1 stechnicyzowanej epoki. Ponadto nasze chrzescijanskie
srodowiska przenikneto neognostyczne myslenie. Trzeba koniecznie przy-
wraca¢ zatem pojecie tajemnicy, kiedy méwimy o Tréjcy Swietej. Wyznanie
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wiary w Boga w trzech osobach jest ponadto absolutng wyjatkowos$cia
chrze$cijanstwa, co w dobie pluralizmu religijnego i sprowadzania wszyst-
kich wierzen do jednej religii, nie jest bez znaczenia. Trynitarne wyznanie
odnosi sie do Boga Ojca, do Jezusa Chrystusa oraz do Ducha Swietego. Nie
wolno zapomina¢, ze ani samo okreslenie ,, Trdjca”, ani wyrazna o Niej na-
uka nie sa jednoznacznym przekazem Pisma Swietego. Tym bardziej, ze ju-
daizm, z ktérego wyszlo chrzescijanstwo, byt i pozostaje religia absolutnie
monoteistyczng. Do poznania Tréjjedynego Boga chrzescijanie dochodzili
stopniowo, osiggajac je na tyle, na ile sam Bég przez Jezusa z Nazaretu
w Duchu Swigtym sie odstaniat, gdyz to poznanie jest darem.

»Irojca jest tajemnicg wiary w sensie $cistym, jedng z «ukrytych ta-
jemnic Boga, ktore nie moga by¢ poznane, jesli nie sg objawione przez
Boga». Oczywiscie, Bog zostawil pewne $lady swego trynitarnego bytu
w swoim dziele stworzenia i w swoim Objawieniu w Starym Testamencie.
Jednak wewnetrzno$é Jego Bytu jako Trojcy Swietej stanowi tajemnice nie-
dostepng dla samego rozumu, a nawet dla wiary Izraela przed wcieleniem
Syna Bozego i postaniem Ducha Swigtego™'. Dlatego jest i pozostanie Ona
tajemnicg w $cistym tego stowa znaczeniu.

,Tajemnica Trojcy Swictej stanowi centrum wiary i zycia chrzesci-
janskiego. Jest tajemnicag Boga w sobie samym, a wigc zrédtem wszyst-
kich innych tajemnic wiary oraz $wiattem, ktore je o§wieca. Tajemnica ta
jest najbardziej podstawowym i istotnym nauczaniem w ,hierarchii prawd
wiary”. ,,Cata historia zbawienia nie jest niczym innym, jak historig drogi
i srodkow, przez ktore prawdziwy i jedyny Bog, Ojciec, Syn i Duch Swiety,
objawia si¢, pojednuje i jednoczy ze soba ludzi, ktorzy odwracaja si¢ od
grzechu™?,

Najwigkszy mito$nik czlowieka, Trojosobowy Bog, w nadmiarze
swojej mitosci wyszedt do niego w trojakiej postaci: 1. jako Stworca, Ojciec
i Sedzia: o czym uczy nas Stary Testament; 2. jako odwieczny Syn Bozy,
ktéry w tajemnicy wcielenia i przyjgcia ciata z Maryi Dziewicy, zyt posrod
ludzi, pracowat z nimi, radowal si¢ i cierpiat, a teraz jest obecny wsrod
swoich wierzacych jako Zmartwychwstaty; 3. jako Duch Swiety, ktory pro-
wadzi wspolnote odkupionych po eschatologicznych drogach zbawienia,
kiedy w sakramentach Kosciota udzielana jest jej taska. Objawit si¢ On
jako Ojciec przez stworzenie $wiata i cztowieka, a nastepnie w swoim Synu

! Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 2002, dalej cyt. KKK, 237.
2 KKK 234.
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uczynil nas przybranymi synami i coérkami (por. Ef 1, 4-5), aby w Duchu
doprowadzié¢ nas do pelni zycia. Odstaniajac sie sama, Trojca Swigta pra-
gnie uzdolni¢ ludzi do dawania Jej odpowiedzi, do poznawania Jej i wresz-
cie do mitowania Jej ponad to wszystko. Jednak nie zapominajmy, ze mimo
objawienia sie, Bog zamieszkuje ,,Swiatlos¢ niedostepna” (1 Tm 6, 16). Jest
On nieskonczenie wickszy od wszystkich swoich dziet (Syr 43, 28), ,,sw9j
majestat wyniost nad niebiosa” (Ps 8, 2), ,,wielko$¢ Jego niezglebiona” (Ps
145, 3) i pozostaje wcigz tajemnica.

Odniesmy teraz to misterium trynitarne do eklezjologicznej per-
spektywy. Bog jest wspdlnota, jaka spelnia si¢ w trynitarnej milosci.
Chrzescijanin przez chrzest w imie Ojca i Syna i Ducha Swictego staje
si¢ uczestnikiem tej komunii. Stad Trojca Swieta jest nie tylko podstawa,
poczatkiem, ale nade wszystko forma wtasciwej koscielnosci. Jaka dyspo-
nujemy wizja Trojcy Swietej, taki tworzymy Kosciot. Niestety w posoboro-
wych debatach dokonato si¢ niewlasciwe przesunigcie akcentow, a aktualne
obrady synodalne wzmocnity jeszcze te bledna droge. Wskazmy zaledwie
na dwa falszywe drogowskazy: communio oraz synodalnosc.

Pierwszym jest pojecie komunii, ktore po soborze w eklezjologii ka-
tolickiej doznato nadmiernej akceptacji. Mozna zrozumie¢ to, ze Kosciot
interpretowano bezposrednio po ogloszeniu konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium w kategorii ludu Bozego, aby — 20 lat potem,
czyli w roku 1985 na II Nadzwyczajnym Synodzie Biskupow w Rzymie
— pojecie Kosciota jako ludu Bozego zastapi¢ pojeciem komunii, ktdre
dzisiaj cieszy si¢ takg popularnosciag wsrod wielu §wieckich i hierarchow.
Niestety jest to droga na manowce... Communio jest dopiero eklezjalnym
skutkiem, a nie celem! Dopiero jak Kos$cidt jest zakorzeniony w Trojcy
Swietej, to moze byé wspélnota i misja. Koscielna relacyjnos¢ to dar i ta-
ska Trojjedynego Boga, a nie osiggnigcia ludzkiego dialogu czy tolerancji.
Rzeczywistos¢ Trojcy Swietej jest dynamika Zycia, jest ona nieskonczonym
ruchem wynikajacym z nieustannego ogotocenia, aby nawzajem si¢ soba
obdarowywac. W te pulsujaca Boskim zyciem relacyjno$¢ zostat wiaczony
Kosciot w swojej historii odkupienia i zbawienia cztowieka oraz swiata.

Biskup Passawy, Stefan Oster, niepodzielajacy rozpowszechnionego
medialnie uj¢cia niemieckiej drogi synodalnej, w sierpniu 2022 r. wyznaje:
,»Z. mojego punktu widzenia, fundamentalny kryzys Kosciota polega na pod-
stawowej nieobecnosci Boga, ktorej wielu doswiadcza, a takze wielu, w ktora
wierzy. W rezultacie Ewangelia czgsto sprowadza si¢ do samych stow, zdan
1 mys$li. Jesli tak, to Ewangelia nie ma juz zadnego egzystencjalnego, prze-
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mieniajacego wpltywu na nasze ludzkie serca. Z mojego punktu widzenia kry-
zys, ktory nas dotkngt w wyniku uswiadomienia sobie rozmiaréw naduzy¢
seksualnych, jest — oprocz innych czynnikow — gleboko zwigzany z faktycz-
nie wyznawang lub do$§wiadczang nieobecnoscig Boga. Jesli wigc brakuje
mistycyzmu, to znaczy otwarcia wymiarow do§wiadczenia obecnosci Jezusa,
Kosciot z koniecznosci zostaje zredukowany do moralnosci lub zwyklego
humanizmu uprzejmosci lub do proby uzyskania znaczenia przez jedynie
zmiany strukturalne. Albo co gorsza, zdeformowane przekonania i struktura
sg wykorzystywane i naduzywane dla dalszego interesu wtasnego. Widze tez
niebezpieczenstwo skoncentrowania si¢ na zmianach strukturalnych na dro-
dze synodalnej i dlatego jestem wdzigczny za stowo Papieza, ktory wskazat
na konieczny prymat ewangelizacji na tej drodze. I jestem Mu wdzigczny, ze
On towarzyszy tej Sciezce 1 ksztattuje ja duchowo. Ale chciatbym, Zzeby to
byto co$ wiecej niz duchowy listek figowy’”.

Mimo, ze wiez Kosciota z Trojca Swieta jest tak oczywista, to jednak
dziwnie mocno rozpanoszyta si¢ w naszej eklezjologii protestancka idea
chrystomonizmu (K. Barth), bardziej nawet niz katolicki chrystocentryzm,
nie wspominajac juz o trynitarnosci. Ze smutkiem pisal Yves Congar:
,Zylismy i dzisiaj jeszcze Zyjemy monoteistyczng przedtrynitarng ideg
Boga. Ma to rowniez swoje odbicie czy tez przedtuzenie w monarchiczno-pira-
midalnym sposobie pojmowania organizacji Ko$ciota: wszystko jest w nim
okreslone wedtug zstepujacej linii wertykalnej, ktéra ma bardziej lub mniej
bierng podstawe. Laczy si¢ to takze z podkreslaniem w Kosciele inicjatywy
meskiej. Nie bytoby to mozliwe w Ko$ciele ozywianym trynitarnym i pneu-
matologicznym tchnieniem™.

Rowniez drugi btednie ustawiony kierunkowskaz synodalnosé jest
zastanawiajacy, tym bardziej, ze wspomniany ostatni Sobér wyraznie opo-
wiedzial si¢ tak za trynitarnym wymiarem zycia ko$cielnego, jak i za jego
kolegialnoscig i wspolnotowos$cia®. Stad nie bardzo wiadomo, dlaczego zde-

3 S. OSTER, Realprisenz, Sakramentalitit und der Synodale Weg in Deutschland, htt-
ps://www.synodale-beitraege.de/de/realpraesenz-sakramentalitaet-und-der-synodale-weg-
in-deutschland, dostep: 22.09.2024.

*Y. CONGAR, Koscidl jako sakrament zbawienia, przet. T. Mazus, Warszawa 1980,
s. 92-93. Na znaczenie wymiaru trynitarnego i pneumatologicznego wskazuje takze
W. BEINERT, Die Rezeption und ihre Bedeutung fiir Leben und Lehre der Kirche, w: W.
PANNENBERG, T. SCHNEIDER (Hg.), Verbindliches Zeugnis, Bd. 2, Freiburg i. Br. — Gottingen
1995, s. 193-218.

5 Por. E. PIOTROWSKI, Jaka wizja Tréjcy Swietej, taka wizja Kosciota, ,,Homo Dei”
3(292)/2009, nr 3, s. 71-87.
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cydowanie w ostatnich dziesigtkach lat nie weszto do koscielnej teorii i do
praktyki misterium czy trynitarno$¢. Oczywiscie, aby unikna¢ nieporozu-
mien, stwierdzamy jednoznacznie potrzebe synodalnosci, tylko nie w takiej
obecnej formie! Dlaczego tak niewyraznie wprowadzono pojecie i rzeczy-
wisto$¢ ,,misterium” do dokumentéw synodalnych Kosciota powszechnego
1 Kosciotow lokalnych? Wypada tu wskaza¢ na wyrazng rozbiezno$¢ miedzy
doktryna soborowa, a jej pdzniejszymi formami interpretacji teologiczne;.

Tajemnica Tréjcy Swictej ujawnia jedno$¢ i wielo$é, zachecajac nas,
aby$my w analogiczny sposéb — szanujac réznorodnos¢ i odmiennos¢ in-
nych — tworzyli organiczng i dynamiczng jedno$¢. Odzwierciedleniem
i urzeczywistnieniem Tréjjedynego Boga jest rodzina. Jak w Trojcy Swietej
sa Ojciec, Syn i Duch, tak w relacjach matzenskich sa wobec siebie wzajem-
nie maz i zona, ktorzy — przechodzac z matzenstwa w rodzing — otwieraja
si¢ na powotanie ojcostwa i macierzynstwa, aby zaczac¢ zy¢ w swoich dzie-
ciach, ubogacajac siebie i innych. K. Rahner uwazat nawet, ze cztowiek jest
obrazem Boga dopiero jako matzenstwo, czyli zjednoczenie dwoch osob:
kobiety 1 mezczyzny. Wedlug tego niemieckiego teologa, najbardziej Trojce
przypominataby rodzina®.

Za sprawag Wcielenia Trojca immanentna stata si¢ Trojca historio-
zbawczg, czynigc histori¢ $wiata, wraz ze wszystkimi tego konsekwencja-
mi, swojg wilasng historig. Ludzka stabos¢, niewierno$¢ i grzech staty si¢
,»sprawa Boga”, objawiajac Jego nieskonczong solidarnos¢ z cala, pograzo-
ng w ciemnosciach, ludzkoscig. Kosciot wige, skoro jest i ma by¢ ,,ikong
Trojey”, musi nasladowa¢ Boga w Jego tak solidarno$ci ze $wiatem, jak
i swoistej odmiennosci’. W mysterium Trinitatis znajduje si¢ bowiem wspo-
mniana ko$cielnos$¢, oferujaca zycie nadprzyrodzone. Trojjedyny Bog to
pierwotny i najgtebszy wzor dla Kosciota. W tym aspekcie chodzi o ducho-
we dary, ktore w koscielnej wspolnocie przekazywane sg sakramentalnie,
a ktore kieruja nas nie tylko ku zyciu wiecznemu przyshugujagcemu wszyst-
kim, ale ku zyciu Bozemu oznaczajacemu nie tylko zycie bez konca, ale inng
jego jakos¢. ,,I ustyszatem donosny glos méwiacy od tronu: «Oto przybytek
Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i bedg oni Jego ludem, a On bedzie
«BOGIEM Z NIMIy. I otrze z ich oczu wszelka tz¢, a Smierci juz odtad nie
bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz [odtad] nie bedzie, bo pierwsze
rzeczy przemingty»” (Ap 21, 3-4)®.

¢ Por. A. NAPIORKOWSKI, Podwdjna tajemnica Kosciola, Pelplin 2022, s. 86.
7 Por. E. ProTROWSKI, Jaka wizja Tréjcy Swigtej, taka wizja Kosciota, s. 72.
8 Por. A. NAPIORKOWSKI, Podwdjna tajemnica Kosciola, s. 86-87.
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4. Nieprzenikniono$¢ czlowieka

Wiele nauk probuje rozwikta¢ fenomen cztowieka, ktory dla samego
siebie pozostaje wcigz nie do konca odgadniony. Poczynajac od nauk empi-
rycznych, przez humanistyczne 1 filozoficzne, az po teologie, cztowiek jako
taki stoi w centrum ich dociekan. Dziedziny badan tych r6znych nauk sg
dos¢ zréznicowane 1 wieloaspektowe, a postugujac si¢ réznymi metodami,
0s13gaja czasami nawet sprzeczne wyniki migdzy sobg.

Jednak uznajac osiggnigcia wspotczesnych nauk, nie bedziemy tu ich
teraz przedstawiaé, gdyz ograniczamy si¢ tylko do teologii, a mianowicie
do antropologii teologicznej. Czym zajmuje si¢ antropologia teologiczna?
Przedmiotem swoich badan uczynita ona czlowieka oraz jego odniesienia
do Tro6jjedynego Boga. Postugujac si¢ treSciami chrzescijanskiego objawie-
nia, dazy ona do opisania istoty osoby ludzkiej, jej powotania i spetnienia
w $wietle relacji do Boga.

Studiujac treSci objawienia judeochrzescijanskiego, dochodzimy do
stwierdzenia, ze Bog jest stworcg kazdego 1 wszystkiego. Wynika stad, ze
kazdy cztowiek zostat stworzony na obraz (imago) i podobienstwo Boga (si-
militudo Dei). Kazda istota ludzka zostata zatem stworzona na obraz 1 podo-
bienstwo Trojcy Swietej. Trojjedyny jest dawca zycia. Tyle moéwi nam Biblia,
gdy chodzi o antropogeneze. Natomiast teologia nie jest kompetentna, aby
udziela¢ szczegdlowych odpowiedzi na pytania: jak, kiedy 1 gdzie zaistnial
kosmos czy pierwszy cztowiek zostat powotany do zycia. Nie ma tez po-
trzeby opowiadania si¢ za sposobem kreacjonistycznym czy ewolucyjnym.
Nauka katolicka utrzymuje, ze stworzenie cztowieka byto kulminacjg catego
dzieta stworczego. Sposréd wszystkich widzialnych stworzen, tylko istota
ludzka jest w stanie pozna¢ 1 umitowacé swojego Stworzyciela, dlatego jest
ona ,,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego™.

Dalej antropologia teologiczna glosi, ze Bog umiescit pierwszych ludzi
w harmonii z Nim samym oraz z pozostatym $wiatem. Ta kondycja pierwotne]
sprawiedliwosci, stan taski, gwarantowat Scista relacje z Bogiem, wolnos¢ od
cierpienia 1 Smierci. Jednak sprzeniewierzenie si¢ nakazom Boga w Adamie
1 Ewie zniszczylo 6w stan doskonato$ci. Grzech wszedl na $wiat. Catos¢
tych wydarzen — mimo wielkiego wysitku teologii, opierajacej si¢ przeciez
na danych Objawienia — pozostaje nieprzenikniona. Sam grzech pierworod-
ny w swojej istocie jest zagadka, nie wszystko bowiem da si¢ wythumaczy¢

? KKK 356.
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naduzyciem przez czlowieka wolnosci. Nie tyle zatem wiedza, co Objawienie
daje nam pewno$¢ wiary, ze historia ludzka zostata naznaczona pierworodna
wing, zaciggni¢ta w sposob wolny przez pierwszych rodzicow'.

Tej tajemnicy upadku pierwszych ludzi towarzyszy tajemnica ich
Boskiego odkupienia. Po niepostuszenstwie ludzko$¢ nie tylko nie zostata
przez Boga zostawiona samej sobie, ale skorzystal On z tej swoistej sposob-
nosci, aby wynie$¢ ja na poziom zazytosci z Nim jeszcze wyzszy niz wy-
nikajacy tylko z obrazu i podobienstwa. Dlatego akt stworzenia nie zostaje
zaledwie naprawiony czy tez uzupekliony przez dzieto odkupienia, lecz
czlowiek staje si¢ adoptowanym dzieckiem Bozym w tajemnicy postuszen-
stwa Jezusa i paschalnych wydarzen. Stad nasza kondycja jest duzo lepsza
niz pierwszych rodzicow. W raju Adam i Ewa jako stworzenie nie posiadali
takiego duchowego statusu, jak my jako odkupieni, gdyz jako przybrane
corki 1 synowie Bozy przez zycie sakramentalne mozemy cieszy¢ si¢ nie
tylko zyciem wiecznym wiasciwym catej ludzkos$¢, ale zyciem Bozym,
posiadajacym zupetnie inng jako$¢. Po przyjeciu chrztu, kiedy zostajemy
obdarzeni taska uswiecajaca, spetnia si¢ w nas to, co zauwazyt §w. Pawet
w swoim Liscie do Efezjan, ze Bog ,,wybral nas przed zalozeniem $wiata,
abysmy byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4).

Tajemnica stworzenia oraz mroki grzechu rozjasniajg si¢ zatem
dopiero w rzeczywisto$ci odkupienia. Chrzescijanska wizja stworzenia
i odkupienia cztowieka prowadzi od chrystocentrycznosci do eklezjalno-
$ci i pneumatycznosci. W stworcze dzialanie Boga Ojca wpisana jest misja
Syna Bozego — odwiecznego Logosu, przez ktdrego swiat zaistniat, a kto-
ry w swoim Duchu wcigz mu si¢ udziela. Juz w akcie stworzenia dobry
Bog ukierunkowat wszystko na Jezusa Chrystusa, aby w darze Nowego
Przymierza, jakim byta Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, nas usynowic.
Tajemnica stworzenia §wiata staje si¢ dopiero czytelna w perspektywie hi-
storii zbawczego zamystu Boga, aby w misteriach paschalnych Boskiego
Nazarejczyka nie tylko nas pojedna¢ z Bogiem i ludzi migedzy sobg, ale wy-
nie$¢ nas na inny poziom egzystencji. Jakiej formy egzystencji? Egzystencji,
jaka przewyzsza stworzenie na obraz i podobienstwo Boze, gdyz czyni nas
w Duchu Swigtym rodzing Boza.

Punktem dojscia chrzescijanskiej antropologii staje si¢ ostatecznie
historia zbawienia, wskazujaca na darmowos¢ Bozej taski. ,,Dostgpiwszy
wiec usprawiedliwienia przez wiarg, zachowajmy pokdj z Bogiem przez

10 KKK 390.
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Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktoremu uzyskali$my przez wiare
dostep do tej taski, w ktorej trwamy i chlubimy si¢ nadzieja chwaty Boze;.
Ale nie tylko to, lecz chlubimy si¢ takze z uciskow, wiedzac, ze ucisk wyra-
bia wytrwalo$¢, a wytrwatos¢ — wyprébowang cnote, wyprobowana cnota
za$ — nadziej¢. A nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz
5, 1-5). Nie przez gnoze, eteryczng wiedze, wlasne samodoskonalenie si¢
(autoperfekcje), ale w zbawczym spotkaniu ze zmartwychwstatym Panem,
grzesznik odzyskuje utracong wolnos¢.

Stad tajemnica Chrystusa stanowi jedyng mozliwo$¢ zrozumienia
bytu ludzkiego i jego celowosci. Sobor Watykanski II stwierdzi: ,,Tajemnica
cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byl figurg przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego Mitosci objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi 1 oka-
zuje mu najwyzsze jego powotanie (...). Ten, ktory jest «obrazem Boga
niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest cztowiekiem doskonatym, ktory przywro-
cit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego
grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym samym
zostala ona wyniesiona rowniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem
On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym cztowie-
kiem. Ludzkimi rekami pracowat, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat
wola, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat si¢ prawdzi-
wie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu”!!.

Te¢ soborowa mys$l poglebi Jan Pawet II w swojej pierwszej encykli-
ce Redemptor hominis, gdy powie: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez milosSci.
Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozba-
wione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie
W niej zywego uczestnictwa”!?, W tym ludzkim wymiarze tajemnicy odku-
pienia, osoba odnajduje swoja wlasciwa wielko$¢, godno$¢ 1 wartos¢ swego
czlowieczenstwa.

Wspdlczesna eklezjologia musi coraz bardziej odkrywaé miejsce
i funkcje cztowieka w powszechnej ekonomii odkupienia. Wydaje sig, ze
zglebianie tajemnicy czlowieka wcigz jeszcze nie doczekato sie wiasci-

"' SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 22.
12 JaN Pawer 11, Encyklika Redemptor hominis, dalej cyt. RH, 10.
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wych opracowan. Odkrywanie misterium hominis musi zyska¢ wigksze
ukierunkowanie trynitarne. Jak to rozumie¢? Chodzi o to, aby zglebiac
tajemnice cztowieka w blasku dzieta stworzenia Boga Ojca, w misterium
Chrystusowej inkarnacji oraz w prowadzeniu przez Ducha Swietego.
,,Czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢ Kosciot w wypet-
nianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota,
droga wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nicodmiennie pro-
wadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia™".

Obecna sytuacja, jaka wytworzyla si¢ po pandemii oraz przez agresje
Rosji na Ukraing, odbierajac poczucie bezpieczenstwa, stanowi szans¢ dla
chrzescijan. Wskutek tych wielu smutnych doznan i lawiny dezinformacji,
ludzko$¢ potrzebuje stéw nadziei. Kosciot winien dawaé zatem $wiadec-
two, ze Bog jest tak blisko czlowieka i w swoim Duchu go nie opuszcza.
I mimo, ze spoteczenstwa krajow Unii Europejskiej staja si¢ coraz bardziej
areligijne w obszarze instytucjonalnym, to przeciez w kazdej osobie istnieje
religijno$¢ naturalna, przejawiajaca si¢ cho¢by w poszukiwaniu sensu, pra-
gnieniu pokoju, w pytaniu o zycie po $mierci i nieusuwalnym pragnieniu
mitosci'®.

5. Bosko-ludzkie eklezjalne misterium

Owo zjednoczenie Trojcy Swictej z cztowiekiem samo w sobie
jest tajemnica, gdyz w tej duchowej jednosci rodzi si¢ ,,nowy czlowiek”
powotany do uczestnictwa w zyciu Bozym (por. 2 P 1, 4), stworzony na
nowo w Duchu Swigtym ku petni taski i prawdy (por. Ef2, 10; J 1, 14. 16).
Zjednoczenie z Bogiem daje cztowiekowi moc do wewnetrznej przemia-
ny tak jego samego, jak i $wiata. Wszystkim tym, ktorzy przyjeli Stowo,
,,dato [Ono] moc, aby sie stali synami Bozymi” (J 1, 12). Przez sakramenty
w przestrzeni Ko$ciota ta moc jest realnie udzielana.

Tajemnice KosSciota poprzedza tajemnica Izraela. Dzieje odkupienia
Hebrajczykoéw nakierowane sg na przysztosc, zas dzieje odkupienia chrze-
$cijan znalazly juz swoje spelnienie, mimo oczekiwania eschatologicznej
petni. Sobor — zglebiajac tajemnice Kosciota w §wietle Synagogi — uczy
,0 wiezi, ktorg lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo z ple-

3RH 14.
4 Por. A. NAPIORKOWSKI, Podwdjna tajemnica Kosciota, s. 275-276.



PODWOJNA TAJEMNICA KOSCIOLA TROJJEDYNEGO BOGA 41

mieniem Abrahama. Ko$ciol bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki
jego wiary i wybrania znajduja si¢ wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz
u Patriarchow, Mojzesza i Prorokéw. Wyznaje, ze w powolaniu Abrahama
zawarte jest rowniez powotanie wszystkich wyznawcoéw Chrystusa, sy-
now owego Patriarchy wedtug wiary, i ze wyjscie ludu wybranego z ziemi
niewoli jest mistyczng zapowiedzig i znakiem zbawienia Kosciota. Przeto
nie moze Kosciot zapomnie¢ o tym, ze za posrednictwem owego ludu,
z ktérym Bog w niewypowiedzianym mitosierdziu swoim postanowil za-
wrze¢ Stare Przymierze, otrzymatl objawienie Starego Testamentu i karmi
si¢ korzeniem dobrej oliwki, w ktora wszczepione zostaly gatazki dzicz-
ki oliwnej narodow. Wierzy bowiem Kos$ciol, ze Chrystus, Pokdj nasz,
przez krzyz pojednat Zydéw i narody i w sobie uczynit je jednoscia (...).
Pamigta takze, iz z narodu zydowskiego pochodzili Apostolowie, bedacy
fundamentami i kolumnami KoS$ciota, oraz bardzo wielu sposrod owych
pierwszych uczniow, ktorzy oglosili $wiatu Ewangeli¢ Chrystusowa (...).
Niemniej, jak powiada Apostot, Zydzi nadal ze wzgledu na swych przod-
kow sa bardzo drodzy Bogu, ktory nigdy nie zatuje darow i powotania.
Razem z Prorokami i z tymze Apostolem Kos$ciot oczekuje znanego tyl-
ko Bogu dnia, w ktérym wszystkie ludy beda wzywaty Pana jednym gto-
sem i «stuzyty Mu ramieniem jednym» (So 3, 9). Skoro wiec tak wielkie
jest dziedzictwo duchowe wspolne chrzescijanom i Zydom, §wiety Sobor
obecny pragnie ozywic i zaleci¢ obustronne poznanie si¢ i poszanowanie,
ktore osiagna¢ mozna zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne oraz
przez braterskie rozmowy”’".

Przejdzmy teraz do eklezjogenezy, ktora odstoni nam zaangazo-
wanie wszystkich Osob Boskich we wciaz trwajace jeszcze powstawanie
Kosciota. Mowimy zasadniczo o pigciu etapach jego powstawania:

I. pozaczasowa idea Boga Ojca; po niepostuszenstwie pierwszych
rodzicow, Bog Ojciec zapowiada utworzenie wspolnoty doskonalszej niz
tylko wynikajacej ze stworzenia (,,adoptowani” synowie i corki);

II. zwotywanie i gromadzenie ludu Izraela w Starym Przymierzu
(powolanie Abrahama, wybrafstwo Mojzesza, Dekalog, Swigtynia
Jerozolimska, ,,Reszta przez taske”);

II1. akty eklezjotwodrcze Jezusa, konstytuujace w Jego ciele 1 krwi do-
skonate Nowe Przymierze: uczniowie i uczennice, kolegium apostolskie, pry-

15 SoBOR WaTYKANSKI 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzeécijan-
skich Nostra aetate, 4.
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mat Piotrowy (por. Mt 16, 16-19; J 21, 15-19; £k 22, 31-32; Ga 2, 11-14)';
Ostatnia Wieczerza [uczta ofiarna naznaczona Jezusowym wezwaniem do
nieustannego sprawowania: ,,to czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22, 19)];
tajemnica Krzyza i Zmartwychwstania;

IV. realizujaca si¢ od zestania Ducha Swietego powszechna wspolno-
ta odkupionych (Zestanie Ducha Swietego: wcigz jednostronne ujmowanie
Kosciota jako dalszego zycia Jezusa i kontynuacji Jego misji);

V. eschatologiczna petnia wierzacych sidstr i braci (eklezjalna wspol-
nota si¢ spelnia w samoudzielaniu si¢. Kosciot i kazdy kto do niego nale-
7y, to wszystko, co otrzymat od Tréjjedynego Boga, a mianowicie osobiste
uzdolnienia i mozliwosci, intelektualno-duchowy potencjal, winien prze-
kazywa¢ dalej w komunikacyjnym procesie wzajemnego obdarowywania
i przektada¢ na praktyczne realizacje. W ten sposob nie tylko odzwierciedla
si¢ zycie Trojcy Swietej oraz odstania eschatologiczny przedsmak defini-
tywnej komunii w przyobiecanym Kroélestwie Boga, ale realizuje si¢ ponad-
to juz tu fundamentalne przykazanie mitosci, bedace widzialnym znakiem
odzwierciedlajagcym Trojce w $wiecie stworzonym)'’.

Uswiadomienie sobie takiej poszerzonej eklezjogenezy, konsekwent-
nie prowadzi do odkrywania misterium Trojcy Swictej oraz misterium
czlowieka. To odkrywanie staje si¢ mozliwe w przestrzeni Kosciota, kto-
ry jest rzeczywisto$cia sakramentalno-symboliczng. Ujmowanie Kosciota
w $wietle tajemnicy i sakramentalnosci nie jest jednak wiasciwosciag tyl-
ko teologii katolickiej. Oba te wymiary odkrywamy w mysli prawostaw-
nej. Natomiast u protestantow szybciej doszukamy sie tajemnicy Kosciota.
Sakramentalno$¢ bowiem jest im obca.

Aby wykluczy¢ synergizm, ktéry nie rozwigzuje wszystkich trudnosci,
a jest wlasciwy Wschodowi, nalezy wzia¢ pod uwagg, ze Bog dziatajacy w ten
sposob jest Bogiem Trojjedynym, ktory objawit si¢ na Krzyzu, gdzie Jego na-
chylenie ku ludzkos$ci odstonito si¢ w upokorzonym ciele Ukrzyzowanego.
Na krzyzu rdznica migdzy Bogiem a cztowiekiem zostata pokazana jako cos,
co jest do uchwycenia w kontrascie Boskiej mitosci 1 ludzkiego grzechu.
Dlatego teologia sakramentéw musi bardziej wychodzi¢ z teologii Krzyza,
a nie z teologii Wcielenia. ,,W swym ciele pozbawit On mocy Prawo przy-
kazan, wyrazone w zarzadzeniach, aby z dwoch [rodzajow ludzi] stworzy¢

16 Pomimo prymatu Piotrowego, jego wladza nie jest absolutna. Okre$lenie ,,nawet”
oznacza tu u Pawla, ze Piotr mimo swoich btedow stoi wyzej od wszystkich, cho¢ nie
w sensie catkowitym.

7 Por. E. PIOTROWSKI, Jaka wizja Tréjcy Swietej, taka wizja Kosciota, s. 71-87.
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w sobie jednego nowego cztowieka, wprowadzajac pokoj, 1 [w ten sposob]
jednych, jak i drugich znoéw pojedna¢ z Bogiem w jednym Ciele przez krzyz,
w sobie zadawszy $Smier¢ wrogosci” (Ef2, 15-16)'%.

Nasz wiek — wedlug kard. J. Ratzingera — przezywa ,.tak gteboki
kryzys sakramentalno$ci i rozumienia rzeczywistos$ci sakramentu, jakiego
w tak ostrej radykalnej formie nigdy chyba dotychczas w chrzescijanstwie
nie bylo. W czasach, w ktérych przyzwyczaili§my si¢ w tkance rzeczy wi-
dzie¢ tylko materialny element pracy cztowieka, w ktorych — krotko mo-
wigc — §wiat uznaje si¢ za materi¢, a materi¢ za materiat, nie ma juz wolnej
przestrzeni dla owej symbolicznej przejrzystosci rzeczywistosci wskazu-
jacej na wieczno$¢, bedacej podstawa zasady sakramentalnej. Skracajac
nieco 1 upraszczajac, mozna by powiedzie¢, ze idea sakramentu zaktada
symboliczne rozumienie $wiata, dzisiejsze zas$ jego rozumienie ma charak-
ter funkcjonalny. W rzeczach widzi si¢ tylko rzeczy, tylko funkcje pracy
cztowieka 1 jego osiagnig¢, a obierajac taki punkt wyjscia, nie mozna juz
zrozumie¢, w jaki sposob «rzecz» moze si¢ sta¢ «sakramentem»”'’.

Mozemy wskaza¢ na wiele tajemnic w koscielnej przestrzeni, jak np.
Stowo Boze i jego przepowiadanie oraz odbior, dziatalno$¢ charytatywna
czy chocby codzienne §wiadectwo (martyria) tysiecy chrzescijan w ramach
swoich rodzin czy miejsc pracy. Tajemnice nalezy tez odnies¢ do swigtej
liturgii. Won 1 mgta kadzidta, zacienione przestrzenie przez witraze, mi-
gotliwy blask $§wiec: $wiatynie zawsze byly tajemniczymi, mistycznymi
miejscami. Z wlasnymi obrzedami i zwyczajami, odmiennymi zasadami
postepowania i kodami jezykowymi. Bylo to wszystko dos¢ tajemnicze
1 niezrozumiate do tego stopnia, ze chrzescijanska tacinska formuta ,,Hoc
est corpus meum” prawdopodobnie data poczatek juz w §redniowieczu po-
wiedzeniu hocus pocus, za pomocg ktérego dzis komentujemy to, co tajem-
nicze i niezrozumiate. Dowarto$ciowywanie wymiaru tajemnicy w liturgii,
a tym samym odnowie Ko$ciola przez wigksze zaangazowanie osob §wiec-
kich w kulcie, zwrocono uwagg juz przed Soborem Watykanskim II. Istotny
wktad wlozyt tu Odo Casel (1886-1948) przez swoje dzieto ,,Die Liturgie
als Mysterienfeier”. Opat Casel okazat si¢ pionierem pojecia ,,tajemnicy”
(mystérique), tym samym ktadac podwaliny pod misteryjna koncepcje kultu
chrzes$cijanskiego, ktora ogarnie nie tylko Francje po II wojnie $wiatowe;j.

18 Por. A. NAPIORKOWSKI, Podwdjna tajemnica Kosciota, s. 237-238.

19J. RATZINGER, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzeScijanskiej, w: .
RATZINGER, Opera Omnia, t. X1: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrze-
Scijanskiego, thum. W. SzymoNa, Lublin 2012, s. 185-186.
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Dalej: jedna z tajemnic Boga i cztowieka w eklezjalnej przestrzeni
jest spowiedz. Trudno do konca przeniknaé tajemnice osoby wierzacej, za-
nurzonej w misterium uzdrowienia, kiedy doswiadcza duchowego wyzwo-
lenia i psychicznej rado$ci w sakramencie pokuty i pojednania.

Inng tajemnicy, gdzie cziowiek przyjmuje samoudzielajacego si¢
Boga jest Eucharystia. Giebokie zwigzki Kosciota i Eucharystii wyraza do-
kument Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan pt. ,,Misterium Kosciota
i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej” (Monachium, 1982)%.
Wierzacy — ochrzczeni w Duchu Swietym w imie Trojcy Swietej — tworza
jedno ciato (por. 1 Kor 12, 13). Kiedy Kosciot sprawuje Eucharystig, to
uswiadamia sobie ,,co to jest” — to Ciato Chrystusa (1 Kor 10, 17). Przez
chrzest i bierzmowanie wyznawcy Chrystusa s3 ,,namaszczeni” przez
Ducha, wszczepieni w Chrystusa. Natomiast przez Eucharystie, wydarzenie
paschalne, staja si¢ oni Ko$ciotem. Przez komuni¢ w Ciele i Krwi Chrystusa
owi wierni wzrastajg wowczas w tym mistycznym przebdstwieniu, ktore
sprawia, ze zamieszkaja w Synu i Ojcu przez Ducha.

W jednym z opowiadan Antoine de Saint-Exupéry opisuje histori¢
trzech lotnikow, ktorzy zostali zmuszeni do ladowania na Saharze. Wkrotce
po opuszczeniu uszkodzonego samolotu, zdali sobie sprawe z tragizmu sy-
tuacji, jaka postawila przed nimi pustynia. Szybko pojeli, ze jezeli w ciagu
najblizszych godzin nie znajda wody, to zging. Po dwoch dniach poszuki-
wan ostatkiem sit dotarli do zrodta. Wtedy jeden z nich wys$piewat hymn
na cze$¢ wody: ,, Ty, ktora nie masz smaku ni koloru, wracasz utracone sity,
dajesz zycie, ratujesz cztowieka”. Taka woda zycia dla chrzescijan jest
Eucharystia®'.

Luteranski pastor ze Szwecji, Ulf Ekman, ktory w dniu 21 maja
2014 r. wraz ze swoja zong Brigittag przeszedl do Kosciota katolickiego
w swojej ksigzce ,,Wielkie odkrycie” dzieli si¢ swoimi przemys$leniami na
temat Eucharystii. U. Ekman podkresla tam sakramentalno$¢ Eucharystii,
to, czego mu tak bardzo brakowato u jego wczesniejszych ewangelickich
braci i siostr. Pisze: ,,Jezus mowi tu w bardzo konkretny sposob, ze chleb
1 wino Eucharystii sg Jego ciatem i Jego krwig. Mowi to, co chce powie-
dzie¢, i chce powiedzie¢ wiasnie to, co mowi (...). Juz wezesniej wyczuwa-
tem ten sakramentalny wymiar, nie do konca go jeszcze rozumiejac. Teraz
w pelni zaczalem go pojmowac i rozumie¢, jakim bogactwem jest dla nas,

20 Por. Z. GLAESER, Eucharystia w Dialogu. Wokét bilateralnych uzgodnien doktrynal-
nych Kosciola prawostawnego na temat Eucharystii, Opole 2007.
2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Podwdjna tajemnica Kosciola, s. 242-243.
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chrzescijan. Jezus przychodzi do nas w sposob namacalny w sakramentach.
Sa one zewngtrznymi, widzialnymi, fizycznymi znakami, przez ktore Bog
udziela nam wewnetrznej, niewidzialnej i namacalnie obecnej taski. Czyni
to, poniewaz zwigzat z tymi srodkami swoje Stowo i swoje obietnice. Te
zewnetrzne znaki — woda, chleb, wino, oleje czy naktadanie rak — jednocze-
$nie reprezentuja Boza laske, jak i udzielajg tej taski, ktora reprezentuja. Ta
swiadomos¢ byta dla mnie niemal miazdzaca™?*.

Wskazujac na podwojng tajemnice Kosciota, gdzie dochodzi do
trwalych relacji Trojjedynego Boga i cztowieka musimy wskaza¢ na
Najswietsza Maryje Panne. W sposob absolutnie nie do pojecia Stworca za-
mieszkat w stworzeniu, uzalezniajac si¢ od wolnej woli ludzkiej. Dziewica
z Nazaretu stata si¢ Matkg Boga. Misterium jest Jej Boskie macierzynstwo,
kiedy poczeta i data odwiecznemu Synowi Bozemu ludzkie ciato. Stad ty-
tut Bogarodzicy przystuguje Maryi w znaczeniu wlasciwym, a nie prze-
no$nym, gdyz jest matkg catej osoby Jezusa Chrystusa, a nie tylko Jego
ludzkiej natury. Boska Osoba Przedwiecznego Stowa zlaczyta si¢ bowiem
z cztowiekiem nie przy narodzeniu, lecz przy Wcieleniu, w momencie po-
czecia Jezusa. Maryja jest wigc Rodzicielkg Boga, poniewaz matka rodzi
osobg — a w Jezusie byla nig jedna z 0s6b Boskiej Trojcy.

Ponadto w owa misteryjng dynamike eklezjalnej widzialnos$ci i nie-
widzialno$ci, instytucji i duchowosci, ziemi i nieba, §wigtosci i stabo$ci naj-
pewniej wprowadzaja najwicksi przyjaciele Chrystusa, czyli §wieci i1 blo-
gostawieni. Oni bowiem wiasnym zyciem zrozumieli istot¢ zbawienia i je
osiggneli wlasnie w przestrzeni Kosciota, bedac jego tak przedmiotem jak
i podmiotem. Oni najbardziej zmieniaja widzialng posta¢ Kosciota, gdyz go
uduchowiajg. Wnosza swoj niezbywalny wktad w zmiang instytucji, ale jej
nie znoszac, ani tez nie burzac. Zmieniajac Kosciot, nie niszcza go. Swieci
to cale rzesze charyzmatykow, za ktorymi podazaja wierzacy w Chrystusa,
aby wej$¢ z Nim w glebszg komunie, majaca jednak swoja konkretyzacje
1 widzialnos¢®.

Przyjecie trynitarnej eklezjogenezy oraz w konsekwencji trynitarnej
struktury Kos$ciota moze istotnie pomo6c do odtwarzania wewnatrz wspol-
noty wierzacych relacji trynitarnych. Moze istotnie postuzy¢ do odkrywania

2U. B. EkMaAN, Wielkie odkrycie. Nasza droga do Kosciola katolickiego, thum. A.
STROZYK, Krakow 2017, s. 140-143.

2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Czy sw. Faustyna i $w. Jan Pawel Il wprowadzajq nas w ta-
jemnice Kosciota?, w: A. NAPIORKOWSKI, P. WARCHOL, Czy sw. Faustyna i sw. Jan Pawel
11 zostang doktorami Kosciota?, Niepokalanow 2015, s. 13-25.
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trynitarnego misterium w liturgii, w diakonii 1 przepowiadaniu oraz w co-
dziennym zyciu chrzes$cijan. Wskazmy kilka przestrzeni, gdzie eklezjalna
trynitarno$¢ moze przynies¢ przezwyciezenie wielu napigc, towarzyszacych
chrze$cijanom od dawna, a obecnie ujawniajacych si¢ nad wyraz ostro: na-
pigcie miedzy Kosciolem powszechnym a Ko$ciotami lokalnymi, migdzy
centralizmem a synodalnos$cia, mi¢dzy hierarchig a charyzmatem, miedzy
tradycja a inkulturacja, miedzy kobietg a mezczyzng, migdzy stanem $wiec-
kim a duchownym. Instytucje koscielne, urzedy, stowo Boze, sakramenty
- bedace darami Bozego Ducha — nie mogg by¢ traktowane jako wielkosci
sobie przeciwstawne, gdyz winny shuzy¢ dobru wszystkim ochrzczonym,
a przez nich catemu $wiatu®.

Od wizji trynitarnej zalezy ponadto nie tylko rozumienie i funkcjo-
nowanie koscielnej wspdlnoty, lecz takze spolecznosci swieckiej. Kard.
Kasper zauwaza, ze owo ,trynitarne rozumienie jednosci jako communio
posiada konsekwencje dla politycznego obszaru w szerszym tego stowa
znaczeniu i tym samym dla przedstawien celu jednosci w Kosciele, w spo-
tecznosci 1 w ludzkosci, a zatem dla pokoju w Swiecie”.

Kosciot zatem ,,jest ikong Trojey [...], jednoscig w wielo$ci cztonkow,
wieloscig w jednos$ci jednej substancji wiary, nadziei i mitosci. Mozemy
wrecz powiedzieé, ze misterium Kosciota jest jego communio, poniewaz jest
sakramentalno-symbolicznym urzeczywistnieniem communio Trojcy”?.
To jedna z definicji Ko$ciota siggajaca nie tylko jego zewngtrznego opisu,
lecz jego najwewnetrzniejszej istoty; Kosciola, dla ktorego doskonale rela-
cje mitosci Boskich Osob stanowig niedoscigniony wzor. Eklezjalna komu-
nia jest wspolnota ludzi z Bogiem, miedzy nimi, cztowieka z samym sobg
oraz harmonii ze $wiatem, co ma by¢ zakorzenione i ugruntowane przez
wierzacych dzigki ich uczestnictwu w Boskim zyciu.

2 Por. E. PIOTROWSKI, Jaka wizja Tréjcy Swietej, taka wizja Kosciola, s. 75-76.

3'W. KASPER, Bog Jezusa Chrystusa, tum. J. Tyrawa, wyd. TUM, Wroctaw
1996, s. 380.

26'W. KASPER, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selber?, w:
Fragen in der Kirche und an die Kirche, wyd. M. Seybold, Eichstétt 1988, s. 45.
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DOUBLE MYSTERY OF THE CHURCH
OF THE TRIUNE GOD

Abstract

The presented text is an attempt to deepen theological reflection on the my-
stery of the Church. The whole reflection consists essentially of five parts with the
following titles: Introduction; Restoring the concept of mystery; The mystery of
the Trinity; The impenetrability of man; The double mystery of the Church of the
Triune God.

The mystery of the Church is twofold in that it relates to transcendence, or
the reality of God, and it relates to man, pointing to the truth of his redemption and
salvation.

This consideration presupposes the assumption of a Trinitarian ecclesioge-
nesis and, consequently, a Trinitarian structure of the Church. The point is that this
approach can significantly contribute to the restoration of Trinitarian relationships
in the community of believers. It can serve to reveal the Trinitarian mystery in
liturgy, in diakonia and preaching, as well as in the daily lives of Christians.

Keywords: Holy Trinity, Church, mystery, ecclesiogenesis, theological anthropo-
logy

Stowa kluczowe: Trojca Swieta, Kosciol, misterium, eklezjogeneza, antropolo-
gia teologiczna



