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Poznan

KULTUROTWORCZY WYMIAR
CHRZESCILJANSKIEGO SWIETOWANIA

W temacie odnajdujemy az trzy pojecia: $wieto, $wigtowanie, dynamika kultury.

1. Swieto nie jest typicznie religijne, lecz czyms$ praludzkim, nalezy do istoty czio-
wieka jak sen, czuwanie, $mieré. Czlowiek jest istota $wigtujaca’.

Swieto” rozumie sig, ogdlnie, jako radowanie si¢ we wspélnocie z powodu ja-
kiego$ wydarzenia z historii zbawienia, z Zycia prywatnego lub publicznego, z Zycia
natury, wydarzen majacych szczegdlne znaczenie dla poszczegdlnego cziowieka,
grupy, narodu, catej kultury. Nawet §wieta o charakterze §wieckim posiadaja impli-
kacje religijne lub dotykaja wymiaréw religijnych. Swigta tworza liturgig, sa jej zy-
ciem, liturgia jest wrecz niemozliwa bez $wiat, a zwlaszcza niedzieli — najstarszego
Swigta chrzescijanskiego.

Swieto posiada swoja ekspresjg 1 to niekiedy bardzo bogata; méwimy wtedy
o $wigtowaniu (niem. Feiern), a G.A. Martimort® uzZywa wyrazenia feriation. Wiadomo,
Ze nie kazde $wietowanie jest $wigtem. Swictowanie przynosi przede wszystkim sens
i motywacje Zycia. Stanowi orientacyjne centrum, osrodek chrzescjanskiego zycia,
ukazuje polifonicznie i w jej wielobarwnych formach: szerokosé, dlugosé, wysokosé
i glebokos$¢ (stynne polypoikilos; por. Ef 3,18), nieskonczong madros¢ Boga. Kazda
celebracja jest potwierdzeniem duchowego znaczenia natury cztowieka i ten fakt jest
niestychanie noény, niezbywalny w kulturze. Swigto zywi indywidualng biografig
i spoleczny rozwéj poprzez typologiczny sposéb my$lenia: odpowiedniosci, wyma-
gania i wypetnienia—wyzwalania dzieci Bozych z niewoli. Swigtowano w dniach
I miesigcach, ustalano cykl i ogtaszano rodzaj kalendarza, kalendarz dawat ludzkiemu
zyciu silny rytm w czasie (stanowisko von Rada), $wieto posiadato w konsekwencji
site wspélnotowotwdrcza.

Znaczenie $wigtowanego wydarzenia wywodzi sig albo z osiagnigtego powo-
dzenia, albo z bycia zbawionym (Heilsein).

! Die Menschen sind unvermeidlich feiernde und also festliche Lebenswesen; O. MARQUARD, Mora-
torium des Festes. Eine Philosophie des Festes, w; W. HAUG, R. WARNING (red.), Das Feste, Miinchen
1989, s. 684.

* L'Eglise en priére, Paris 1965, s. 99.
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Friedrich Schleiermacher wyrazit jednak przekonanie, Zze $wigto nie jest sku-
tecznym dzialaniem (wirksames Handeln), jest tylko dzialaniem przedstawiajacym
(darstellendes Handeln). 1 nie dazy do dziatania skutecznego czy zbudowania. Jest
to skrajne stanowisko, jednostronnie akcentujace katecheze®. Przeciez liturgia jest
takze katecheza. Liturgia nie proponuje zajmowania si¢ cultura animi, ktéra — wed-
tug wyrazenia Cicerona — a cultura animi philosophia est. Liturgia oferuje czto-
wiekowi zbawienie. Inwestuje w pelni¢ cztowieka, broni ,,obalenia czlowieka” —
zeby postuzy¢ si¢ wyrazeniem C.S. Lewisa. Nie kieruje si¢ w pierwszym rzedzie do
dziatalnosci o wiadomym, konkretnym celu, ktére okresla si¢ niekiedy mianem face-
re — liturgii chodzi o agere wyptywajace z natury czlowieka (agere sequitur esse)*.
Przyjelo sie odrézniaé dziatalnos$¢ racjonalng skierowana na dokladny cel oraz dzia-
lanie, akcjg komunikatywna — interakcje symboli’. Dlatego w naszym przypadku
kryteria waznosci i skutecznosé sytuuja si¢ na innym poziomie. Zawsze wchodzi
w gre wiara wspolnoty, ktéra umozliwia kult, bgdacy sercem religii. Wzrost wiary,
zbawienia, taski, nadziei, ktére sa w kulcie pierwsze, nie sg dostrzegalne, wymie-
rzalne bezposrednio jako takie. Staje sig to dopiero posrednio przez oddzwigk, ref-
leks w zyciu indywidualnym i spotecznym. Proces przekazu prymamych elementéw
kultu na zycie spoteczne dokonuje si¢ w sposéb zréznicowany w j¢zyku, sztuce, struk-
turach spotecznych i uwarunkowany jest charakterem epoki. Proces ten réwnoczes-
nie w dziedzinie religijnej i eklezjalnej posiada odmienny rytm niz w dziedzinach
pozakoscielnych.

2. Gdy podejmujemy krétka refleksje nad kulturotwérczym wymiarem $wigtowania,
warto przypomnie¢ zaistniale horyzonty i fenomeny teologiczno-socjologiczne:

1) Zmiany dokonujace sie we wspéiczesnych spoteczenstwach doprowadzity do spoj-
rzenia na teologig i liturgic w kontekscie nauki o kulturze (Kulturwissenschaft)®.

2) Wemer Jetter’ po raz pierwszy zwrécil uwage na proces komunikacji nie tylko
z punktu widzenia teologicznego — przepowiadanie, komunikacja odgéma, ale
takze przy pomocy centralnych pojeé¢ antropologicznych symbolu i rytuatu®. Ry-
tuat nalezy do trwalej tradycji. Ciagla zmiana rytu stanowi jego zagrozenie w same;j
naturze. Rytu si¢ nie improwizuje. Jest on zwiazany z powtarzaniem, a najbardziej

3 Cyt. za J. GULDEN, Was ist ein Fest, w: Erzihlen — Spielen — Feiern. Katholische Hausbuch ,,Jahr
des Herrn 19777, Leipzig 1976, s. 112.

* S. GRYGIEL, Europa to dom, a dom to wydarzenie, OsRomPol 20 (1999), s. 21-24, 23; referat wyglo-
szony na sympozjum presynodalnym w Rzymie (11-14.01.1999), na temat przysziosci kultury w trzecim
tysiacleciu.

% J. HABERMAS, Technik und Wissenschaft als ,. Ideologie”, Frankfurt am M. 1968.

¢ Por. H. SCHROER, H. DONNER, Kirche und Kultur — alte Spuren und neue Wege, w: H. DONNER
(red.), Kirche und Kultur in der Gegenwart, Hannover 1996, s. 11-35.

? Symbol und Ritual. Antropologische Elemente im Gottesdienst, Gottingen 1978.

8 H.G. HEIMBROCK, Feier des Lebens als kulturelles Phéinomen, w: CH. GRETHLEIN, G. RUDDAT (red.),
Liturgisches Kompendium, Gottingen 2003, s. 57.
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znaczace ryty sa tysiacletnie. Tymczasem doswiadczamy wrecz naporu innowacji
w mediach, miedzykulturowego komunikowania sie.

3) Wspélczesne zmiany, proces urbanizacji, pluralizmu, zréznicowania spoleczenstw,
kultur, religii sprawiaja, Ze istnieja wyrazne dazenia do wylaczenia liturgii z kul-
tury. Sprzyja temu rozdzielenie Kosciola od panstwa. Mdwi sig raczej o kulturo-
wej polityce.

W przeméwieniu w Santiago de Compostella— w miejscu pielgrzymkowym bi-
jacym frekwencja nawet Rzym — Jan Pawel Il méwit’: , Kieruje do ciebie, stara Euro-
po, wolanie petne mitosci. Odnajdz siecbie sama. Badz sobg. Odkryj swoje poczatki.
Tchnij zycie w te autentyczne wartosci, ktére sprawialy, ze twoje dzieje byty pelne
chwaty. Odbuduj swoja jedno$é duchowa, mozesz jeszcze by¢ latarnia cywilizacji
i bodzcem postgpu dla $wiata”

Poszerzajacy sig rozziew pomigdzy Kosciotlem a kultura byt, jak wiadomo, po-
wodem powotania do zycia przez Jana Pawta I 20 maja 1982 r. Papieskiej Rady do
spraw Kultury. W przeméwieniu inaugurujacym jej dziatalnos¢ papiez powiedziat:
,»Przyszioéé cztowieka zalezy od kultury”. Papiez postawit réwnoczesnie pozytywne
zadania dialogu miedzy kulturami i ewangelizacji kultur. Zadaniem Rady jest takze
pomagac Kosciotowi stawac¢ sig twérca kultury.

Liturgia nie jest tylko $rodkiem do zrealizowania indywidualnego celu. Spolecz-
ny czyn stanowi jej serce, centrum liturgii — on jest istot liturgii jako uobecnienia
sig misterium paschalnego. Liturgiczna anamneza posiada etyczny wymiar, jest wez-
waniem do zaangazowania si¢, do wktadu wyznawcéw Chrystusa w spraweg sprawied-
liwosci spotecznej'® Izajaszowe nauczanie z 61 rozdzialu pozwala stwierdzié, ze
Swigto nie jest szczere, gdy w nim nie jest zaproszony potrzebujacy jako go$¢ (por.
1z 61,2).

4) Innym zjawiskiem, ktére musi by¢ wzigte pod uwagg w kulturotwérczej mediacii,
to dowarto$ciowanie takich rzeczywistosci, jak: personalny $wiat, codziennos¢,
doswiadczona (przezyta) religia.

Kazdy cztowiek zyje w okreslonych swiatach zycia (Lebenswelten), posiada swéj
specyficznie osobowy personalny $wiat'!, ktéry, trzeba powiedzieé, nalezy do jego
natury. Ten $wiat to rozumienie samego siebie, osobiste przyzwyczajenia, przezycia,
rytualne zachowania. Swigtowanie nie moze nie bra¢ tego pod uwage. Pojecie Lebens-
welt wprowadzit Husserl, a rozwinat B. Waldenfels. Natomiast protestancki litur-
gista Ernst Lange podjat refleksjg nad znaczeniem codziennosci'?.

® Cyt. za OsRomPol 5 (1983), nr 2, s. 29.

'9B. KRANEMANN, Feier des Glaubens und soziales Handeln, LIb 48 (1998), s. 206.

' Pojecie Lebenswelr wprowadzil E. Husserl, rozwinal natomiast B. WALDENFELS, In den Netzen
der Lebenswelt, Frankfurt am M. 1994%; charakterystyczny jesi rozdzial VIII: W labiryncie codziennosci
(s. 153-178).

"* Chancen des Alltags. Uberlegungen zur Funktion des christlichen Gottesdienstes in der Gegenwart,
Miinchen 1964,
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Codziennos$¢ nie jest tylko etycznym kontekstem dla liturgii, czy szerzej: konteks-
tem dla religii. Nie stanowi tylko drugorzgdnego pola etycznego dla abstrakcyjnych
prawd. Jan Pawet Il przypominal, Zze prawdziwa wiara winna stawa¢ si¢ kultura.
Niedzielna liturgia musi liczy¢ si¢ z mala liturgia codziennosci'. Poglebione spoj-
rzenie, rozumienie powszednio$ci stawia zadania dla liturgii.

Trzeci element to przezyta religia, lepiej méwic¢: doswiadczona religia. Dla To-
masa Stearnsa Eliota mowa o religii i kulturze jest w pewnym sensie mowg o tym

samym; kultura, jego zdaniem jest ,religia, ktéra stala sie cialem ludu™**.

2. Zwiazek liturgia — kultura i vice versa

Kultura jest procesem, liturgia jest czgScig kultury, nie dodatkiem, czgscia, to zna-
czy jest wewnatrz kultury, nie poza, czy ponad $wiatem kultury. To wiasnie od kul-
tury liturgia zapozycza jgzyk, znaki, gesty, Réwnoczesnie liturgia przynosi kulturze
specyficzne elementy, poszerza ja, nadaje gigbsze, szersze znaczenie rzeczywistos-
ciom i stowom. Dlatego winien istnie¢ nieustanny dialog pomigdzy liturgia i kultura.

Jak rozumie¢ dialogowy zwiazek kultury z kultem, jakie sa modele tego zwiazku?

Kompetencja kulturotwércza Kosciota realizuje sig nie tylko jako przeciwstawie-
nie, réznica (model réznicy), podkreslanie réznicy pomigdzy sacrum i profanum,
ale takze jako nadawanie ksztattu. Liturgia jest jezykiem Kosciota w ksztaltowaniu
kultury. Kultura liturgii jest wktadem w dobro kultury rozumianej catoSciowo (Ge-
samtkultur). Spotkanie — dialog dokonuje si¢ przez dwojaka funkcj¢. Jedna z nich
jest kontrkulturacja, poniewaz tresci, wartosci uobecniane dynamicznie w liturgii,
sa dane, objawione, nie s3 wymyslem, czy propozycjami ,,od dotu”. Stowo polskie
,»-spotkanie’” pochodzi od potyczki, ale z implikacja dialogu, stad kolejna funkcja
liturgii, najbardziej pozytywna inspiracja inkulturacji.

W liturgii chodzi o kulturalne nadanie ksztaltu temu, co jest transkulturowe i trans-
cendentne, stanowiace podstawg kultury, czynienie tego przy pomocy kulturalnych
pomocy, narzedzi.

Liturgia winna wi¢c by¢ rozumiana jako stowo wyzwalajace dla $wiata i tak
przedstawiana i sprawowana. Stosunek liturgii (religii) do kultury jest przeto stosun-
kiem pozytywnym, w imi¢ tajemnicy Wcielenia, w imi¢ misterium paschalnego.
Nade wszystko jest to stosunek dynamiczny, chodzi w nim bowiem o afirmacjg
nadziei unaoczniajacej krélestwo Boze, §wiat, ktéry nadszedt w Jezusie Chrystusie,
a réwnoczesnie zrealizuje sig¢ w eschatycznej peti. Takie tresci kryja sig¢ w spotyka-

3 H. LUTHER, Schwellen und Passage. Alltiigliche Transzendenzen, w: TENZE, Religion und Alltags.
Baumsteine zu einer praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1999, s. 212-223.
" Beitrcige zum Begriff der Kultur, Berlin 1982, s. 267, 272.
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nym rozumieniu liturgii jako $wigtowania zycia (Feier des Lebens)" w najbardziej
istotnym jego wymiarze.

Kulturotwércza rolg wypetnia liturgia w dwéch porzadkach: pierwszy okresla
si¢ mianem ,,ontologiczny”, drugi — ,.etyczny”. Chodzi o ubogacenie cztowieka w je-
go bycie, w jego esse, réwnoczesnie o jego kontakt — konfrontacj¢ z innymi ludzmi.
Te dwa porzadki oczywiscie tacza si¢ ze soba.

Kulturotwércza dziatalno$¢ w zakresie dwéch wspomnianych porzadkéw litur-
gii dokonuje si¢ przez nastgpujace elementy, czynniki:

1) przede wszystkim przez wewngtrzng tres¢ liturgii, corpus wartosci, tablice war-
tosci, przez ktdre cztowiek staje sig¢ bardziej czlowiekiem;

2) przez rytuat — symboliczne dzialania;

3) przez rytm $wiat.

(1) Tres¢ ta wskazuje wlasciwy sposéb istnienia i bytowania cztowieka. Sa to
wartosci, bez ktdrych nie moze sig obej$¢ godno$¢ osoby, rodzina, matzenstwo, wol-
nos¢, wyksztalcenie, wladza jako stuzba. Nie oznacza to jednak, ze liturgia dyspo-
nuje gotowymi juz odpowiedziami wobec nieprzewidzianych zdarzen historii — ona
wlasciwie stawia pytania, tak jak sam Bég zapytuje: Za kogo Mnie uwazasz (por.
Mt 16,15), oraz: Co uczyniles ze swoim bratem? (por. Rdz 4,8-10).

Mysdliciel tej rangi, co Emmanuel Lévinas (zm. 1995), nalezacy do grupy dialo-
gikéw, pozostawit charakterystyczne refleksje, ktére rzucaja $wiatto na struktury
swietowania.

Swietowanie tajemnicy Wcielenia — twierdzi — jest spotkaniem ze Swigtym
i réwnoczesnie zwiazkiem z innym czlowiekiem. To w obliczu drugiego otwiera sie
w czlowieku wymiar nieskonczonosci, lepiej powiedzie¢: Nieskonczonego. Drugi
cztowiek nie jest tylko warunkiem, medium do tego, by nawigza¢ kontakt z Nieskon-
czonym, lecz jest tym kontaktem. Zwiazek z drugim jest zwiazkiem z Bogiem, a nie
tylko narzedziem tego zwiazku. Swigto jest paradoksalne, pozwala przezywajacemu
by¢ w sobie i u siebie — chez soi, a réwnocze$nie wyruszyé w droge do Boga. Weho-
dzac w czas drugiego, umozliwiam mu jego byt. Dla Lévinasa owo wstawienie si¢
w czas drugiego to wlasciwie liturgia w jej pierwotnym znaczeniu'®. By¢ dla drugie-
g0, by¢ ,.dla” innych znaczy by¢ réwnoczesnie dla Nieskonczonego. Bedac dla dru-
giego, cztowiek zyskuje nieskoficzong przysztosé. Odejscie od wiasnego czasu dla
drugiego jest ruchem ku Bogu (hin zu Gott). W pracy Humanismus des anderen
Menschen Lévinas zamiescil wyrazenie ,.przejscie w czas innych, drugich” — Uber-
gang in die Zeit des Anderen (tumaczenie francuskie nosi wymowny tytut: Huma-

** HEIMBROCK, art. cyt., s. 42-76.

'® E. LEVINAS, Humanismus des anderen Menschen; cyt. za L. WENZLER, Hiniibergehen in die Zeit
des Anderen. Die Feier des Festes zwischen Totalitiit und Unendlichkeit, w: VVAA, Alltag und Trans-
zendenz, Miinchen 1992, s. 317.
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nisme de l’autre homme). Wchodzac w czas dla innych, uczestnik liturgii staje si¢
réwnoczesnie Swiadkiem nadziei. Dodajmy z naszego punktu widzenia, zZe to,,dla
drugiego” jest wejsciem w proegzystencj¢ Jezusa Chrystusa, ktéry wydaje sie za
nas — cialo wydane i wylana krew za wszystkich. FLatwiej wtedy przychodzi rozu-
mie¢ polecenia: ,,jestem, ktéry jestem istniejacy i ktéry bedg” i: ,,(...) aby$ pamigtat
o dniu wyjscia z ziemi egipskiej po wszystkie dni swego zycia” (Pwt 16,3) Pasche
$wigtowano w miesigcu Nizan, ktdry jest miesigcem mitosierdzia, miesiacem cudéw,
miesigcem poczatkéw, wiosny, wolnosci po wyjsciu z Egiptu, wolnosci po wyjsciu
z Babilonii. Przystgpniejszym staje si¢ Jezusowe: ,,(...) to czyficie na moja pamigtke”
(Ek 22,19). Wejscie w czas drugiego to liturgia, etyka, mtodos¢, bo czlowiek staje
sie nowym bytem'’

(2) Chrzescijanstwo jest komunikowaniem si¢ — communicatio, par excellence,
Boga z ludzkoscia i cztowieka z Bogiem. Samoudzielanie si¢ Boga znajduje swoje
maksimum w stuzbie Boga (Gottes-Dienst) dla cztowieka — w liturgii, w ktérej Bég
mowi jak cztowiek. Jego stowo nie spada z nieba, lecz Wszechwiedzacy objawia sig
w stowie cztowieka — wszystko w liturgii staje si¢ ,,organem Boga”, Zeby postuzyé
si¢ wyraZzeniem H. Ursa von Balthasara'®.

Rytuat — zlekcewazony po Vaticanum Il — przezywa wspélczesnie renesans
(powrdceimy do tego zagadnienia).

(3) Zobrazujmy to oddziatywanie na jednym przykladzie. Liturgia posiada wyjat-
kowa site tworzenia kultury, jest ,,miejscem” ksztaltowania kultury — lepiej méwié
territorium niz locus. Territorium to miejsce uprawne, ksztattowania kultury w cir-
culus anni — z biegiem roku, dlatego kalendarz $wiat uwazany jest jako najwyzsze;j
rangi narzedzie kulturotworczego oddziatywania liturgii, ksztattowania kultury chrzes-
cijanskiej. Istnieje opracowanie Dietz-Riidiger Mosera, wskazujace, jak bardzo zwy-
czaje péznego Sredniowiecza i czaséw nowozytnych ksztattowaly civitas Dei poprzez
porzadek perykop®’.

Zwraca sig uwage na regularne nastgpowanie $wiat, ktére posiada zwiazek z eg-
zystencjalnymi wymiarami czlowieka. Zaskakujace jest stwierdzenie kard. J. Ratzin-
gera w odniesieniu do kamawatu (pierwsze zrédta wzmiankujace o kamawale, carne-
levare, pochodza z 965 r.) zaswiadczajace, ze karnawal nie jest wprawdzie §wigtem
koscielnym, ale ,,bez kalendarza koscielnego nie do pomy$lenia”, zapewnia bowiem
cztowiekowi wlasciwe ustrukturalizowanie czasu i oddzielenie tego, co zmystowe,
od tego, co duchowe. Kamawaty obchodzono tam, gdzie mieszkaja giéwnie katoli-
cy”®. Wspomniany Moser stoi na stanowisku, Ze posadzanie Koéciota o walke z kar-
nawalem wynika z mylnej interpretacji zrédet. I nie odpowiada faktycznemu stano-

' WENZLE, art. cyt., 5. 373.

' Gott redet als Mensch. Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1965%, s. 73.
' Fastnacht — Fasching — Karnmeval. Das Fest der Verkehrten Welt, Graz 1986, s. 19-29.
® Tamze, s. 53.
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wi. Koscidt popiera od poczatku te formy karnawatu. W obchodach karnawatowych
homo camavalis to homo festivus, homo ludens, homo theatralis w jednym®..

Kamawal byt rodzajem dydaktyki chrzescijanskiej. Dzigki inscenizacjom $wiata
zla i grzechu tatwiej byto przekona¢ wiemych do wyboru wlasciwej drogi oczyszcze-
nia i zbawienia. To byl rodzaj pedagogii przez antyprzyklad (radykalne prokarnawa-
towe stanowisko pojawito si¢ dopiero u schytku XIX w.) Moser cytuje wypowiedz
biskupa Moguncji P.L. Haffnera: ,,Uwazam karnawat za instytucj¢ w najwyzszym
stopniu chrzescijanska i prawdziwie katolicka; jesli chciano by go wzbrania¢, uznal-

bym to nieomal za herezjg”*.

3. Kulturotwdrcze oddziatlywanie §swiadome aktualnego statusu spoleczenstwa

Jezeli liturgia ma by¢ kulturotwdrcza, to musi by¢ $wiadoma aktualnego oblicza
spofeczenstwa, jego kultury. Nie moze by¢ zwiazana z jedna tylko kultura. Kulturo-
tworczos¢ realizuje si¢ w okreslonym milieu, sSrodowisku, w spotecznosciach.

Srodowisko wspéiczesne w Europie okreslane jest mianem spoteczenstwa prze-
zycia — Erlebnisgesellschaft, die vollmobile Single-Gesellschaft™. Spoteczno$é prze-
zycia charakteryzuje si¢ odejsciem od reistycznego traktowania rzeczywistosci, pod-
kresleniem podmiotowosci. Dozwolone jest to, co przynosi przyjemnos¢, co dla mnie
jest dobre, zycie nalezy przede wszystkim przezywaé. Trendom tym towarzyszy
wzmozona tendencja do indywidualizacji, estetyzacja codziennosci, swoiste, jak sig
mdwi, zadzumienie emocjonalne.

Jak inspirowaé wspélczesng kulturg, ktéra réwnoczesnie okresla si¢ mianem
Eventkultur?®

Oznacza ona kryzys tego, co oryginalne, tryumf kultury masowej, kulturg repro-
dukcji, to rodzaj ,,opery mydlanej” w TV, autentyczne Zyje tylko w emocjonalnym
przezyciu. Dodaé nalezy inne charakterystyczne cechy kultury ponowoczesne;j: jej
hipermedialno$¢, superwiemos¢ doczesnosci, wykreowanie swoistego neoidealizmu
zamykajacego si¢ jednak na transcendencje?

4. W trosce o owocno$¢ dynamicznego zwigzku czy, jak si¢ takze méwi, mediacji
kulturotwoércze;j: liturgia — kultura, nalezy, wydaje sig, postawi¢ nastgpujace pytania:

2 Tamze. s. 102.

2 Tamsze, s. 52.

*» Szczegdlowa analizg spoleczefstwa przezycia przeprowadzit G. SCHULZE, Die Erlebnisgesell-
schaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt am M. 2000°.

M Anfiinge kirchlicher Kulturpolitik. Ein Gespriich mit dem Miinsteraner Akademiedirektor Thomas
Sternberg, HerKor 60 (2006), z. 4, s. 179.

* Por. W. WATROBA, Spofeczeristwo informacyjne a ponowoczesna kultura, Krakéw 2004,
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1) Jak w tej kulturze podkreslac, potwierdza¢ przezyciowy wymiar chrzesctjanstwa?
Jak pogtebic to pojecie od strony teologicznej? Czy nie w wysokim stopniu jes-
teSmy wyznawcami kartezjuszowskiego cogito, podczas gdy wspélczesny czto-
wiek odczuwa jaki$ przymus przezywania, przezycia? Egzystencjalista francuski
Gabriel Marcel poprawiat Kartezjusza: ,,Kocham, wigc jestem”

2) Ksztaltowania kultury chrzescijanskiej nie przeno$my do specjalnych akcji. Kul-
tura bowiem obejmuje cala dziatalno$é czlowieka i nie stoi w przeciwienstwie
do natury, ona po prostu rodzi cztlowieka, a réwnocze$nie objawia. Liturgia jest
podstawowym $rodowiskiem ksztattowania kultury. Trzeba pytaé, czy wyciagne-
lisSmy wnioski ze zmiany paradygmatu liturgicznego. Uczestnicy liturgii nie sg
przedmiotem oddziatywania, lecz podmiotem sprawowania liturgii. Czy pomno-
zyla sig afirmacja i mito$¢ dla cztowieka — czastki zgromadzenia liturgicznego,
tym bardziej, ze, jak nauczat Jan Pawet II, cztowiek zastuguje na szacunek i mi-
1o$¢ dla niego samego.

3) Czy w dalszym ciagu nie spotykamy si¢ z zacie$nieniem $wigtowania do reach
in — najwazniejsza sprawa jest homilia/kazanie, ogélniej: liturgia stowa?

4) Czy nie ma w liturgii przewagi konceptu nad entuzjazmem, radosnym uwielbie-
niem Boga, przewagi stania si¢ aktorem liturgii, jej kontrolowania i dowolnego
zmieniania, zamiast wprowadzania w atmosferg glgboko mistyczna, przyjecia
misterium?

5) W odnowie liturgicznej po Vaticanum Il chciano oczyszczaé liturgi¢ z wielowieko-
wych naleciatosci poboznosci ludowej. Czy nie zubozyliSmy wyobrazni religijne;j,
czy nie zrezygnowali$my z pewnej poetyki na korzys¢ zrozumiatosci? Pozwolg
si¢ odwota¢ do przemdwienia Jana Pawtla II podczas wizyty ad limina Apostolo-
rum biskupéw niemieckich. Papiez przypomniat nierozdzielny zwiazek kultury
i liturgii, stwierdzajac, ze pozbawienie liturgii jej znaczeniowej glgbi na korzysé
,.banalnej zrozumiatosci” (wszystko musi by¢ jasne) czy upowszednienia prowadzi
do zniszczenia kultury®. Zywa tkanka kultury narodu bliznowacieje i obumiera,
jesli przestanie byc zasilana i ozywiana duchowa substancja. Badania grupy z Uni-
wersytetu w Sztokholmie zajmujacej si¢ tropami i sekwencjami wyobrgbnity
w nich verba canendi wyrazajace uwielbienie, wychwalanie. Odnaleziono takich
wyrazen az 112, trudnych do oddania w jgzyku polskim. Pojawiaja si¢ znaki zapy-
tania o dynamicznos$¢ wspdtczesnie sprawowane;j liturgii. Czy wspdiczesnie spra-
wowana liturgia w posoborowej szacie zdolna jest wywierac¢ formujacy wptyw
na wspdlczesne pluralistyczne spoleczenstwo? Stawia si¢ problem: Czy liturgia
stracita swoja site kulturotwércza? Znane sa uwagi dotyczace banalizacji liturgii,
a banalizacja w wysokim stopniu redukuje sit¢ kulturotwércza liturgii.

* Allocutio Summi Pontificis ad Episcopos Bavariae, 130.
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6) Sprawa banalizacji wiaze si¢ z potrzeba komunikatywnosci niewerbalnej; w tym
punkcie spotyka si¢ najwigcej innowacji w imi¢ wlasnie komunikatywnosci, a ko-
munikacja niewerbalna w procesie komunikacji stanowi az 65% w stosunku do
komunikacji stownej. Komunikacja niewerbalna dokonuje si¢ przez: gesty, mi-
mike, spojrzenie nie tylko, najczesciej, jednostronne, tzw. podpierajace, ale wza-
jemne, pozycje ciala, efekty intonacyjne, wyglad zewngtrzny”” Ciekawe, ze juz
w kulturze sumeryjskiej cztowiek dobrze ubrany traktowany byl z wigkszym sza-
cunkiem. Autor Filotei przypomina: ,.Niech bedzie wszystko szykowne” W zwiaz-
ku z pewnymi tendencjami w sprawowaniu liturgii w naszym kraju chciatbym
nieco zatrzymac sig¢ na problemie rytuatu.

7) Rozwdj nauki o spolecznej komunikacji to problem rytuatu, gestu. Zdecydowa-
nie trzeba bowiem méwic o renesansie badan rytu. Wspétczesny wzrost zaintere-
sowania problemami komunikowania nie jest uwarunkowany rozwojem techniki.
Dyskusja o komunikowaniu pojawiata si¢ w KoSciele w punktach zwrotnych.
Stwierdzenie to mozna odnie$¢ do naszych czaséw. Ich wyjatkowa ztozonos¢
sprawia, ze po pewnym okresie dystansowania si¢ od rytéw nastgpuje nawet za-
potrzebowanie na ryty. Wiedenski pastoralista Paul Zulehner, kt6ry bada to zja-
wisko, méwi o ,re-instytucjonalizacji wiary”, a Kosciét w Holandii opowiada sig
za powrotem do dawnych rytdw (wiadomosci zaczerpnalem z referatu prof. P. Zu-
lehnera, ktéry otrzymatem via Internet. Znamienny jest tytut jego referatu: Zu einer
verantworteten Ritenkultur).

Wyrazenie ,,ztozono$¢ czaséw” obejmuje takze szukanie przez poszczegélne
narody swego miejsca, $ciflej: tozsamosci, ktéra wyrazata si¢ takze w wiernosci ry-
tom posiadajacym duzs sil¢ integracyjna. Ryt nie powstaje po to, by rozumieé. Jest
natury bardziej pragmatycznej niz semantycznej. Ryt proponuje wykonanie zadania,
nie jest po to, by analizowa¢®. Ryt jest przede wszystkim dzialaniem, modalnoscia
dzialania, przekracza porzadek dyskursu i stowa. Ale stowo nie jest nieobecne w rycie,
cho¢ nie jest konieczne. Ryt jest gestem, jest mowg, jezykiem. Ryt jest potwierdze-
niem, ze nie ma absolutnej dychotomii pomigdzy méwic i czyni¢. Z rytem faczyly
sie stowa i to juz w najstarszych kulturach, np. egipskiej. Przez stowo ryt podlega
procesowi spiritualizacji. Jezeli nie jest objasniany przez autentyczne stlowo, dege-
neruje si¢ w magig czy w prosty zabobon®. Akcja rytu nie powinna takze by¢ redu-
kowana do minimum, do prostej figuracji, wéwczas nie mamy do czynienia z rytem,

3 P, WATZLAWIK, J.H. BEAVIN, D.D. JACKSON, Pragmatics of human communication, New York
1967, wyliczono 10 sposobéw w procentach: 7% slowo; 38% brzmienie glosu; 55 lub 65% komunikacja
niewerbalna; zob. M.L. KNAPP 1 IN., Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich, Wroclaw
2000.

8 P. SCHMITH, Rite, w: P. BONTR, M. IZARD (red.), Dictionnaire de 'ethnologie et d'anthropologie,
Paris 19927 5. 630.

* L. BOUYER, Le rite et {"homme, Paris 1962, s. 91.
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lecz pobozng szarada. Stowa towarzyszace rytowi winny wskazywa¢ i pomagac
w odkrywaniu — zblizaniu misterium BoZego, a nie pozostawaé prosta formuta.

Natura rytu jest heterotopiczna, to znaczy, Ze jego jezyk, przedmioty, postawy
wprowadzaja uczestnikdw na inng scen¢, w inne miejsce (fopos) anizeli to, ktérego
do$wiadczajg w codziennym Zzyciu®. Paul Ricoeur pojmuje ryt jako dziatanie, zdol-
no$¢ czynienia (modalité du faire), w ktérej stowo jest tylko akompaniamentem.
Ryt, wedlug tego mysliciela, jest bardziej gestem. Ricoeur burzy logocentryzm euro-
pejski. Ryt dla niego jest mowa, jezykiem, ktéry posiada naturg cielesng.

Znaczenie rytu trzeba widzie¢ najpierw na szerokiej ptaszczyznie. Ryt pozostaje
w shuzbie zapewnienia porzadku w §wiecie. Nigdy nie jest tylko sprawg indywidualna.
Pozostaje w zwiazku ze wspdlnota, jest interpersonalnym zachowaniem (behavior).
Nie nalezy go utozsamia¢ z rubrykami czy rutyng. W symbolicznej formie wyraza
porzadek uniwersum, zamierzony przez samego Boga, i ten porzadek podtrzymuje,
porzadek uwzgledniajacy dzielo dokonane przez Chrystusa.

Ryt jest formalnym aktem konstytuujacym kazda religi¢, jest uniwersalnym feno-
menem w religiach. Jest dziataniem okre$lonym przez béstwo, otrzymanym, ktéry
odtwarza, imituje (,,mimuje”’) dziatanie béstwa. W religiach wykonywac ryt — znaczy
czyni¢ tak, jak Bég i razem z Bogiem. (Claude Levi Strauss funkcj¢ rytu upatruje
w zapewnieniu kontynuacji — etablir de la continuité).

Spoteczenstwa pozbawione rytu i symbolu wpadaja w poslizg $wiatopogladowy.
Kolejny problem stawiany w zwiazku z tworzeniem nowego rytuatu to tzw. potiomki-
nowska liturgia — Potemkinsche Liturgie. Po raz pierwszy zetknalem si¢ z takim ok-
releniem w czasopi$mie ,,Liturgie konkret”™. Przypomnijmy geneze tego wyrazZenia.

Kniaz Potiomkin zarzadzal poludniowg Rosja i przylaczyl do niej Krym. Kiedy caryca
Katarzyna Il wybrala sie w podréz po Dniestrze i Krymie, to zeby jej pokazac, jak kraj
kwitnie pod jej $wiatlymi rzadami, polecil poustawia¢ wzdluz brzegéw rzeki klecone mi-
giem dekoracje. Katarzyna dzigki temu sycila oczy widokiem plynacych miodem wsi, pa-
acéw, a nawet parkéw, nie za bardzo swiadoma, Ze to powstale napredce namiastki, ersatze.
Stad powstat termin ,,wioska potiomkinowska” — w jezyku niemieckim: ,,potemkinsches
Dorf” — na oznaczenie fasady, za ktéra nic sig nie kryje. Chodzi o stworzenie pozoréw,
Ze wszystko jest w najlepszym porzadku, podczas gdy rzeczywistosé jest duzo gorsza.
Poza tym Potiomkin byl bardzo sprawnym i zasluzonym dla P6lwyspu Krymskiego
gubernatorem.

Postawione zagadnienie to wyraz glgbszego wotania o wiarygodne sprawowanie
liturgii.

Wydaje mi sig, ze trzeba si¢ jako$ ustosunkowaé do ,,zjawiska Lednicy” Elemen-
ty te przenosza si¢ do parafii. Ks. A. Dragula w artykule Liturgiczny poligon™, na

* L.M. CHAUVET, Le rite et I'ethique: une tension feconde, w: Le rite, source et ressources, Bruxelles
1995, s. 151.

3 Le conflit des interpretations, Paris 1969, s, 2786nn.

» Liturgie konkret” 29 (2006), z. 7.

3 TPow 36 (2005), nrz 4 [X.
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bazie pracy La liturgie, mise en scene ou entracte? liturgisty z Kanady, pozytywnie
ocenia ,,liturgie na Przystanku Jezus” Migdzy innymi napisat:

Inkulturacja nie jest pojgciem zastrzezonym wylacznie dla misji w krajach Trzeciego

Swiata. Moze na taniec i okrzyki w liturgii mozna sobie pozwolié nie tylko w afrykanskim

Zairze, ale takze na ,,Przystanku Jezus” albo na Lednicy.

Autor stawia szereg pytan. Liturgia jest niewatpliwie odpowiedzia na inicjatywe
Boga, na wezwanie Jego milosci, milo$ci Boga, ktéry jest tajemnicg. Ale czy odpo-
wiedz musi si¢ dokonywaé w powsciagliwych gestach i stowach, czy tez nawet czasa-
mi w tancu, oklaskach, okrzykach uwielbienia; czy mamy pewnos$¢, ze taka liturgia
nie jest opus Dei?

Pozostajemy zgodni, ze wyjatkowo trudne jest inspirowanie i ksztaltowanie
wspétczesnej kultury przez liturgig, a to ze wzgl¢du na jej sekularystyczny, plura-
listyczny, multikulturowy, multireligijny charakter spoteczenstwa. Ale tylko ten, kto
widzi Niewidzialnego, moze czynic, to, co niemozliwe”*, Tak zakonczyt Jan Pawet I
swoje przeméwienie na wspomnianym sympozjum dotyczacym kultury w trzecim
tysiacleciu.

Der kulturbildende Charakter des christlichen Feierns

Zusammenfassung

Der Verfasser beschreibt zuerst die Begriffe: Feier, Feiern, Kulturdynamik, und dann
stellt eine Reflexion iiber dem kulturbildenden Charakter des christlichen Feierns an. Diese
Reflexion wird im Rahmen der gesamten Liturgie dargestellt, weil sie nicht nur ein Mittel
um individuelle Ziele zu realisieren ist, sondern eine gemeinschaftliche Handlung, die ihr
Herz bildet und zu dem Wesen der Liturgie gehort. Die Kultur ist ein Prozess und die Litur-
gie bildet ein Tel der Kultur, nicht nur einen Zusatz fiir sie, einen Teil d.h., sie ist innerhalb
der Kultur, nicht auBerhalb oder iiber der Kulturwelt. Von der Kultur entleiht die Liturgie
ihre Sprache, Teichen, Geste. Die Liturgie bereichert gleichzeitig die Kultur um ihre spezi-
fische Elemente, breitet sie aus, bringt eine tiefere und breitere Bedeutung Realitidten und
Worten. Deswegen muss es auch einen bestindigen Dialog zwischen Liturgie und Kultur
geben.

Der liturgische Kalender wird als ein hochrangiges Werkzeug des kulturbildenden Wir-
kens und Gestaltens der christlichen Kultur, deswegen besteht ein Einfluss des christlichen
Feierns auf die Kultur. Die Aufgabe ist besonders erschwert durch den sikularen, pluralis-
tischen, multikulturellen, multireligiosen Charakter der Gesellschaft.

» Zdanie z przemé6wienia zamykajacego wspomniane wyzej sympozjum presynodalne na temat kul-
tury w trzecim tysiacleciu.



