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Wstep

Pokore uwaza sie zazwyczaj za cnote specyficznie chrzesci-
janskg. Widzi sie w niej ceche odrozniajacg religie Chrystuso-
Wa od innych religii i postulowanych przez nie moralnosci, nie
tylko poganskich, ale nawet religii izraelskiej!. Czy to twier-
dzenie jest uzasadnione i moze byé dalej podtrzymywane? Za-
sadnicza trudnos¢ wylania sie stad, ze pokora jako umiar
W szukaniu wlasnejrczci jest cnotg naturalng i nie wymagala
objawienia chrzescijanskiego, a traktowana w najgtebszej swo-
Jej istocie jako poczucie malosci czlowieka i jego zaleznoSci
od Boga, przejawia sie nie tylko w chrzescijanstwie, ale w kaz-
dej religii pojetej jako osobowy kontakt z Bogiem 2. Warto

! Por. E. Przywara, Demut. Geduld. Liebe. Drei christliche Tu-
genden, Diisseldorf ‘1960, s. 9; F. Pr at, La théologic de saint Paul, t. II,
Parjs 1949% s, 408; J. Tarasievitch, Humility in the Light of
St. Thomas (Diss.), Fribourg 1935, s. 148.

* Dlatego tez nie spotykamy przejawéw pokory np. w Upanisza-
dach, gdzie mistyka jest bezosobowa. Por. G. Mensching, Demut.
L Religionsgesch.,, RGG Bd II, Tiibingen 19583, kol. 76.
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wiec moze zbadaé¢ jak zagadnienie pokory, szczegdlnie w jej
postaci religijnej, przejawia sie w kregach kultury starozytnej,
ktore w pewnej mierze byly duchowa ojczyzng chrze$cijan-
stwa, a wiec wplynely na jego profil ideowy, nle bedgc przez
nie formowane. Przede wszytkim chodzi tu o Stary Testament
i o takie sfery mysli religijnej, jak religia egipska, szumeryjsko-
akkadyjska, asyryjska, babilonska i hetycka, ktore mniej czy
wiecej zawazyly na pojeciach religijno-moralnych u Hebraj-
czykow. Tego rodzaju proba moze byé réwniez praktycznym
sondazem, w jaki sposéb wnikanie w zamierzchle formy etosu
ludzkosci wzbogaca nasze spojrzenie na podstawowe problemy
zycia moralnego, w ramach badania tzw. loci communes czyli
niespecyficznych zrédet teologii moralnej. Odpowiednio do te-
matu artykulu zastosowana bedzie metoda analizy historycz-
no-doktrynalnej. Jako chronologicznie weczesniejszy omowio-
ny zostanie najpierw krag mysli pozaizraelskiej, gdzie groma-
dzg sie elementy poézniejszej syntezy biblijnei. Potem bedzie
mozna zajgé sie z kolei przebadaniem zagadnienia pokory na
gruncie Starego Testamentu.

1. Egipt

Dokumenty swiadczgce o religijnosci egipskiej sg dla nas
szczegblnie wazne ze wzgledu na silne powigzania loséw Izra-
ela z historig tego kraju. Mysl o pokorze znajduje sie w nich
uwiklana w refleksjach nad losem czlowieka, tgcznie z kwestia
ubostwa, pokuty i modlitwy. I tak egipski hymn pochodzacy
z czaséw XIII dynastii, skierowany do Amon-Re, przedstawio-
nego jako bog najwyzszy oraz sila stwarzajgca i podtrzymujaca
Zycie, stawigc potege tego béstwa, wymownie kresli zarazem
slabosé¢ czlowieka w poréwnaniu z tg potegg. Opisuje takze
taskawos$é boga, ktéry wystuchuje présb niewolnika i z do-
brocig odnosi si¢ do wzywajacych jego pomocy. Czlowieka pel-
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nego bojazni wybawia on z rak ludzi o twardym sercu, oraz
sadzi (laskawie) slabych i pokrzywdzonych 3.

Pokora przejawia sie takze w hymnie dziekczynnym, ktory
zanosi przed Amon-Re rzemieslnik Neb-Re, zyjacy w czasach
XIX dynastii, za wyzdrowienie syna Nakht-Amona. Powoluje
sie on réwnoczesnie na to, ze Amon jest panem cichego czlo-
wieka, i ze przybywa na glos ubogiego4. O te opieke dobrotli-
wosci Amona wobec bezradnego czlowieka ufnie modli sie
takze jakis Egipcjanin, biedny i opuszczony przez wszystkich,
ktéry ma stangé przed trybunatem sgdowym, a leka sig nie-
sprawiedliwosci ludzkiej. Takie pokorne i ufne poddanstwo
czciciela wobec swojego bostwa jest charakterystyczne dla lu-
dzi péznego okresu panstwa egipskiego. Motywem sklaniajg-
cym cztowieka do unizenia sie przed béstwem byla w poprzed-
nio wymienionych hymnach jego matlos¢, nedza i bezradnos¢.
Akcenty poczucia stabosci i braku rozeznania a stad zdania sie
calkowicie na taske bostwa i oczekiwania jego pomocy spoty-
kamy takze w jednym z licznych wyrazéw pokornej poboz-
nosci z tego okresu historycznego, jakim jest hymn pokutny,
Wypisany na steli pochodzacej z Teb, a skierowany do bogini
Meges-ger przez rzemie$lnika Nefer-Abeta 5. Wyrazne nasile-
hie takiego ducha religijnosci pojawia sie w modlitwie skie-
rowanej przez nieznanego autora do boga stonca Re-Har-Akhti.
Jego pokuta w polaczeniu z wyznaniem nieznajomosci siebie
i braku rozeznania moralnego ma byé racja odpuszczenia kary
2a liczne przewinienia. Manuskrypt ten, pochodzacy z p6inego
Okresu XIX dynastii, $wiadczy o szerzej rozpowszechnionych
hastrojach pokory i pokuty, nurtujgcych w religijnosci okresu
Péznego panstwa egipskiego; znamienne jest bowiem to, ze

————

3 Papirus Boulag 17 (1550—1350 p. Chr.). Por. ANET (Ancient
Near Eqst Texts Relating to Old Testament, Ed. J. B. Pritchard,
Princeton 1950), s. 366.

Y Por. tamze, s. 380.

® Por. tamze, s. 380—38l.
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znaleziono go w pewnego rodzaju podreczniku, mieszczacym
teksty wzorcowe dla nauki dzieci szkolnych 6.

Wzmozenie akcentéw pokory i powigzanej z nig rezygnacji
w stosunku do weczesniejszych egipskich ksigg madrosciowych
spotykamy w instrukcji Amen-em-opeta, syna Ka-nakhta. Pod
wzgledem literackim przypomina ona biblijng ksiege Przypo-
wiesci, a pochodzi prawdopodobnie z VII—VI w. przed Chrys-
tusem. Znajdujemy tam pochwate cichosci czlowieka, podobna
do metafory urodzajnego drzewa w Ps. 1, 3 (rozdz. 4). Takie-
mu czlowiekowi autor obiecuje powodzenie (rozdz. 7). Instruk-
cja ostrzega nastepnie przed zachlannoscig czyhajacg na ma-
jatek biednego, gdyz jego zagarniecie nie wyjdzie grabiezcy na
dobre (rozdz. 11). Poleca ona nawet odpuszczenie biednemu
wiekszej czesci zaciggnietego dlugu (rozdz. 13). Przestrzega
takze przed naigrawaniem sie czy krzywdzeniem ludzi stabych
na ciele lub umysle, oraz przed wynoszeniem sie wobec tego,
kto postepuje niewlasciwie. Charakterystyczne jest uzasadnie-
nie tych wskazan. Autor powoluje sie mianowicie na fakt, ze
czlowiek jest gling i sloma, a bog jest jego tworca, ktory co-
dziennie te gline i slome urabia oraz zgniata 7.

2. Szumer i Akkad

W burzliwych dziejach Mezopotamii, wsréd rozmaitych
trudnosci zycia, i przy znamiennym dla Szumer6w niepokla-
daniu wielkiej nadziei w czlowieku, bez trudu sobie uswiada-
miano, ze czlowiek zostal stworzony przez bogéw, i to tylko
dla nich samych, aby im stuzyl, poddawat sie ich woli i uzna-
wal zaleznosé¢ od ich transcendentnego majestatu. Szumeryj-
czyk uznawat ten swoj stan zawistosci wobec bostwa, podobnie

¢ Por. tamze, s, 379,

” Por. tamze, s. 422—424; Chantepie de la Saussay®
Lehrbuch der Religionsgeschichte... (hrg. A. Betholet — E. Leh-
mann), t. I, Tibingen 19254 s. 488—491.
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jak godzil sie z faktem, ze czlowiek musi umrzeé, a tylko bo-
gowie sg nieémiertelni. To uznanie szlo jeszcze dalej. W bost-
wie widziano zrédlo spelnianych dobrych czynow i zdobywa-
nych zalet moralnych; béstwom dlatego nalezy je przypisy-
waé, bo one wskazaly taki sposob postepowania, a czlowiek
wypelnil tylko zlecenia od nich otrzymanet. Oddawanie czci
bostwu jest zatem koniecznoscia zyciows. Dlatego czlowiek
madry jest pobozny. Madrosé nakazuje réwniez pokore wobcc
bogéw. Grzech natomiast odczuwa sie jako bunt przeciw nim,
ktéry trzeba zmazaé pokuta, modlitwa i ofiarg °.

Ze znanych nam tekstéw szumeryjsko-akkadyjskich, hymn
religijny skierowany do boga Szamasza, przedstawionego jako
bostwo uniwersalne, nawiazuje do nastepujacych motywow:
a) stosunku bogatego do nedzarza, b) blogostawieristwa, ktére
uzyskuje sie przez okazanie pomocy slabym, a przede wszyst-
kim c) zyczliwosci bostwa dla wszystkich biednych, pokrzyw-
dzonych i godnych zlitowania, jezeli sg oni poddani bogu,
i sklonni do oddawania mu czci 1. Duch tej modlitwy przypo-
mina teksty egipskie. O ile jednak hymny egipskie, przy catej
zarliwoéci uwidocznionego w nich uczucia, byly powsciagliwe
W wyrazeniach, to w literaturze religijnej Szumera i Akkadu
Spotykamy duzo wieksza dynamike wypowiedzi. Charaktery-
2uje sie nig np. wybuchowa lamentacja zanoszona do najwyz-
Szej bogini Isztar. Pelna jest ona wolania o litosé. Plynie z ser-
ca gleboko utrapionego. Blaga o przywrocenie pomyslnosci.
1:'Ow-oiuje sie przy tym na znoszone bolesci ciala, na przelane
lzy, na spadajace cierpienia, na zamieszanie uczué, stabosé

—

8 Por. E. O. James, The Religions of Antiquity, Numen. Inter-
hational Review for the History of Religions, 1 (1960) 140; S. N. Kr a-
Mer Sumerian Theology and Ethics, The Harvard Theol. Review,
49 (1956) 56, M. Bielicki, Zapommanu $wiat Sumeréw, Warszawa
1986, 5. 245—240.

YA Jeremias, Die Weltanscheauung der Sumerer, (Der alte
Orient, Bd 27, Heft 4), Leipzig 1929, s. 25—26.

* Fragmenty tekstu znalezione w bibliotece Assurbanipala (668—
833 p. Chr.). Por. ANET, s. 388—389.
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wewnetrzna, oraz zamieranie dniem i noca. Modlacy sie czlo-
wiek jest przekonany o swojej winie, blaga o darowanie grze-
chow, nieprawosci i wykroczen. Prosi o przyjecie jego unizenia
w zachowaniu sie, o laskawe spogladniecie na niego oraz o wy-
prowadzenie go spos$rdd przeciwno$ci 1. Podobny zar blagania
i unizenia religijnego bije z modlitwy szumeryjskiej, skiero-
wanej do wszystkich bogéw, nawet do nieznanych, z prosbg
o wybawienie od cierpien, ktére majg by¢ skutkiem narusze-
nia jakiego$ prawa bozego. Autor modlitwy wyznaje pokornie,
ze jego grzechy sg wielkie i liczne. Prosi jednak o ich daro-
wanie. Powoluje sie na nieswiadgmos$é swoja przy popelnianiu
grzesznego czynu. Na wlasne usprawiedliwienie przytacza mo-
ralng ignorancje calej ludzkosci. Swoja nedze przedstawia
w obrazie czlowieka topigcego sie w bagnisku. Blaga o wy-
ciggniecie go stamtad za reke, o zdmuchniecie jak gdyby po-
wiewem wiatru popelnionej winy, o zdjecie z niego zlych czy-
néw na podobienstwo zrzucanego odzienia 2. Podobne mysli
spotykamy potem w psalmach 13,

3. Asyriai Babilonia

Znajdujemy tutaj motywy analogiczne do religijnosci szu-
meryjsko-akkadyjskiej, wyroste na tym samym gruncie kultu-
rowym, jako przedluzenie tamtej tradycji. W babiloriskich psal-
mach pokutnych dostrzegamy wyraz poczucia matosci i pokory
czlowieka 4. Ludzksa swoja nedze i ponizenie, przed ktérymi

u Byla to wlasno$é $wiatyni Esagila w Babilonie. Tekst przepi-
sany jest z dawniejszej wersji z Borsippa. Obecny tekst powstal
w okresie neo-babilonskim. Por. ANET, s. 384—385.

2 Tekst przepisany w dialekcie Emesal jezyka szumeryjskiego
Tabliczka pochodzi z biblioteki Assurbanipala. Przepisana byla Zz€
starszego oryginalu, prawdopodobnie nie wiele wezeéniejszgo od Pa-
nowania Assurbanipala. Por. ANET, s. 391—392,

13 Por. Ps. 6, 7, 10, 12, 16, 17, 24, itd. )

4 Por. W. Caspari, Die Religion in den Assyrisch-Babylont
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jednak sie broni, opisuje takze autor tekstu klinowego, po-
dobnego w tresci do hebrajskiej ksiegi Kohelet. Jak gdyby dla
uzasadnienia, ze cierpi nieslusznie, powoluje sie on na to, ze od
dziecinstwa staratl sie poznaé zamysty boga, i ze w pokorze oraz
poboznosci szukal swojej bogini 15, Ponizenie czlowieka, odczu-
wane jako krzywda, rozni sie tutaj od pokory, rozumianej jako
dobrowolne unizenie sie przed béstwem i okazywanie mu czci
aktami poboznosci. Inna tabliczka klinowa, zawierajgca rady
madroséci, podkresla, ze cze$¢ dla béstwa przynosi dobrobyt,
oraz ze akty pokornego kultu przedluzajq zycie i zadoséczynig
za grzechy, a czlowiek bojacy sie Boga, nie bedzie przez niego
wzgardzony 1€.

4 Pansto Hetytow

U Hetytow, ktorzy, jak wykazuja nowsze badania, byli na-
rodem indo-europejskim 17, a wiec zblizonym pochodzeniem
do Grekéw i Rzymian a réznym od Semitéw sasiednich kra-
i6w, religijno$¢ ma charakter bardzo szczery i osobisty, po-
dobnie jak to bylo na calym starozytnym bliskim Wschodzie.
Odnalezione teksty §wiadcza o tym, ze goraco pragneli oni
Spelnia¢ wole swoich bogow. , W kraju Hetytéw — tak modlili
si¢ Arnuwandas i Asmu-Nikkal — jestesmy przyzwyczajeni
o0ddawa¢ wam, bogowie, cze$é¢” 18, Poczucie unizenia i pokory
Wobec béstwa, blaganie o laske i pomoc w nieszcze$ciu, powo-

———

Schen Busspsalmen {Beitrige zur Férderung christlicher Theologie,
7, Heft 4), Giitersloh 1903, s. 35 nss.

15 Por, ANET, s. 439—440.

18 Nie wiadomo, jak dawno byla napisana przed 700 r. p. Chr.
Por, ANET, s. 427. Charakter religijnosci babilonskiej przedstawia
chantepie de la Saussaye, dz cyt. t I, s. 580—585.

7 por, H. Haag, Homer und das Alte Testament, Theol.
Quartalschrift 141 (1961) 4 nss.

18 por. A. S. Kapelrud, The Interrelatzonsth between Religion
and Magic in Hittite Religion, Numen, 6 (1959) 34.
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lywanie sie na zal za przewinienia i osiggniete juz odpuszcze-
nie grzechéw, wyznawanie winy nie tylko wlasnej ale i wy-
kroczen obcigzajagcych przodkow, a zatem roztoczenie calej
skali slabosci ludzkiej wobec gniewu karzacego bdstwa, spo-
tykamy w modlitwie Mursilisa, krola Hetytow, panujgcego
w drugiej potowie XIV wieku przed Chrystusem. Wiadca ten
zanosi swoje blagania do hetyckiego boga burz z powodu ja-
kiejs plagi, ktéra nawiedzila jego kraj1s. Podobnie unizona
prosbe pozostawil rowniez Kentuzilis, prawdopodobnie wysoki
urzednik hetycki i czlonek rodziny krélewskiej. Doswiadezony
ciezkim cierpieniem, pragnie on wyzwolenia. Powoluje sie na
to, ze nawet w chwilach powodzenia zawsze uznawal nadrzed-
ng moc i madros¢ swojego bdstwa; teraz je prosi, aby obja-
wito mu ono swoje zamysly, a moze nawet przeméwilo we
$nie, aby mogl sie dowiedzie¢, jakie popelnil wystepki, a po-
tem ubtagaé zagniewanego boga, zyska¢ na powr6t jego zyczli-
wosc¢ i taske zmilowania 20,

Przytoczone s$wiadectwa z Bliskiego Wschodu zawieraja
przejawy uczu¢ religijnych silnie zwigzane z przezywaniem
pokory wobec béstwa. Sg to wynurzenia ludzi uciénionych, wo-
lajgcych do. Boga o pomoc, $wiadomych swojej niemocy i bez-
radno$ci, obarczonych poczuciem winy moralnej, i wyraza-
igcych wobec bostwa swojg pokore. Daleko tu jednak do scistej
analizy poje¢, do gruntownego przempyslenia i ujecia w kate-
gorie logiczne zaréwno zyciowej sytuacji czlowieka jak i jego
stosunku do nadziemskiej potegi Boga. O wiele wiecej mate-
rialu wnosi tu wielowiekowy rozw6j Objawienia danego przez
Boga narodowi zydowskiemu.

5. Stary Testament
W religijnej mys$li Izraela, charakteryzujgcej sie wobeC
innych religii wyraZznym rysem monoteizmu, do Boga nalezy

1» pPor. ANET, s. 395—396.
2 Por. tamze, s. 400.



[9] Przedchrzeécijanskie ujecie pokory 213

caly czlowiek, na mocy samego faktu stworzenia i wybrania.
Ma on okazaé wobec Jahwe bezwarunkowa wiare, niewzru-
szong nadzieje, $wiadomg milosé i absolutne postuszenstwo.
W tym wszystkim objawia sie bowiem oddanie sie Bogu, zna-
mionujgce juz Abrahama i Mojzesza, i stanowiace istotng ceche
poboznosci izraelskiej. Zobowigzuje to do poSwiecenia dla Bo-
ga calej osobowosci ludzkiej i podporzadkowuje Mu jg w spo-
sOb bezwarunkowy. Przeciwienstwem takiej postawy religij-
nej jest butne wynoszenie sie przeciw Bogu (ga’on, zadon),
stanowigce w oczach Izraelity najciezszy ze wszystkich grze-
chéw i dowod najglebszego upadku czlowieka 21.

W zagadnieniu pokory ujete zostalo podstawowe doswiad-
czenie historyczno-religijne narodu wybranego, ktory w Egip-
cie doznal ponizenia i nedzy (Wj 1, 13; 2, 11 i in.), oraz zostat
z niej wyratowany przez nadzwyczajna pomoc Bozg. Jest to
dla niego wyrazny przyklad wybrania niskich i biednych przez
faske poteznego Boga, lamigcego cudownie zamysty moznych
i pysznych. Z faktu cudownego wyprowadzenia z niewoli egip-
skiej, ktory stoi odtad w centrum religijnego myslenia Izraeli-
tow na réwni z nadaniem prawa Mojzeszowi i jest oSrodkiem
krystalizacyjnym pogladéw teologicznych oraz nadziei escha-
tologicznej, zdobyto na zawsze przekonanie, ze Bog patrzy na
hiedole swojego ludu i niezmiennie okazuje mu pomoc, ile-
kro¢ zwréci sie on ufnie do Niego 22.

Na uksztaltowanie starotestamentowej koncepcji pokory
wywarta duzy wplyw réwniez idea (i fakt) przymierza Izraela
z Bogiem oraz specjalnego wybrania narodu, ktére bylo zapo-
wiedziane wobec patriarchéw i realizowane w zmiennych lo-
Sach historii. Pomimo otrzymanych przywilejéw, pokolenie Ja-

2t Por, A. Gelin, Les pauvres de Yahvé, Paris 19563, s. 20—21,
28—29, 43, 62, 97; P. Van den Berghe, ’Ani et ’eanaw dans les psau-
Mes. Universitas Catholica Lovaniensis. Sylloge excerptorum e disserta-
tionibus... t. 38, fasc. 4, Louvain 1962, s, 293: J. Van der Ploeg, Les
Pauvres d’Israel et leur piété, Oudtest. Studién, 7 (1950) 264—267.

22 A, Stoger, Demut, W: J. Bauer, Bibeltheologisches Worter-
buch, Bd I, Graz — Wien — Koln 19622, s, 191.
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kuba dobrze wiedzialo, ze Jahwe i dla niego pozostal Bogiem
calego $wiata, oraz Jego plany i dzialanie siegajg daleko
poza granice ziemi palestynskiej. W tej perspektywie wszelkie
wyro6znienia narodu wybranego pozostawaly zawsze objawem
niezastuzonej laski i dowodem niezmiennej wiernosci Boga dla
poczynionych ongi$ obietnic. Zmuszalo to do zachowania po-
stawy pokory, ktéra u przodkéw spowodowala wybranie i mu-
si pozosta¢ nienaruszona. Zwlaszcza nauka plynaca z Deutero-
nomium podkreslala nie tylko laskawosé i szczegblng zyczli-
wos¢ Boga dla Izraela, ale i koniecznosé jego pokory, ptyngcg
z wyczucia wlasnej niegodnosci wobec Jahwe, i powagi przy-
jetych w przymierzu zobowigzan 23. Chodzilo o $wiadomos¢
zaleznosci od Pana wszystkiego u ludu, ktéry niejednokrotnie
mial by¢ wystawiony na pokuse przypisywania sobie tego, co
stanowilo faktycznie dar Bozy. W ekonomii Bozej zwlaszcza
wieloletni pobyt Izraelczykow na pustyni i braki wtedy odczu-
wane, mialy ich przed tym zabezpieczyé, oraz nauczyé¢ ducha
ubdstwa i poddania sie¢ Bogu, wlasciwego dla atmosfery reli-
gijnej panujacej w calej Biblii 4.

Teksty Starego Testamentu obfituja w wyrazenia majacc
okreglaé stan pokory, unizenia i ubostwa. Okolo 14 sléw he-
brajskich wzglednie aramajskich, ttumaczonych w LXX zwy-
kle przez tapeinos lub praos, ptochos, oddaje te pojecia
w szeregu odcieni znaczeniowych 25. W pierwszym rzedzie wy-
razaja one niska pozycje spoteczng i stan ubdéstwa materialne-
go ('dni, 'anaw, ’ebion, rash, dal i in.). Przed niewolg babilon-
skg stowa ’andh (w formie piel: 'innih) uzywano na oznaczenie

® W, Eichrodt, Theologic des Alten Testaments, t. I, Ber-
lin 19504, s. 14, 17.

%P Buis — J. Leclercq, CSSp., Le Deutéronome, Paris
1963, s. 87.

® Por. F. Zorell, SJ, Lexicon hebraicum et aramaicum, RO-
ma 1960, s. 614; E. K6énig, Hebrdisches und aramdisches WorteT-
buch zum Alten Testament, Leipzig 19315, s. 338—339; R. North
,,Humilis corde in luce psalmorum”, Verbum Domini, 28 (1950) 156.
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uciskania i zlego traktowania innych. Stad znaczenie stanu
upokorzenia czlowieka, ktorego Zle sie traktuje. T3 sama dro-
g3 slowo (°oni) (LXX: tapeinosis) .zaczyna oznacza¢ upoko-
rzenia, a potem sytuacje spoleczng ludzi biednych, narazonych
na skutek swojej nedzy na ucisk i lekcewazenie ze strony moz-
nych. W tym znaczeniu “anawim to klasa ludzi spolecznie nis-
ko postawionych; caniim natomiast, to ludzie upokarzani, bied-
ni i maltretowani przez bogaczy; gdy jednak przyjmuja oni
w spos6b wlasciwy to zewnetrzne zle traktowanie i upokarza-
ja sie pod rekg uciskajgcego, staja sie biednymi réwniez w sen-
sie duchowym (‘anawim). Stan upokorzenia (Soni) staje sie sta-
hem pokory i stodyczy (canawah). Pokora i stodycz byly u Izra-
eleczykéw dwoma ideami $cisle ze soba zwigzanymi. Wyrazaty
one te samg tre$s¢ moralng 26,

Transpozycje sensu stéw ani i ®anaw z planu socjologicz-
hego na teren religijny spotykamy juz u Sofoniasza, proroka
Sprzed czas6w wygnania (2, 3; 3, 12). Pokora, stabo$é¢, ubdstwo
oznaczajg odtad nie tyle pozycje spoleczng, co raczej ideat
moralny, stan czlowieka przed Bogiem w postawie oddanego
stugi. Wprawdzie i po niewoli babiloniskiej mozna spotkaé
teksty, w ktorych powraca dawne znaczenie spoleczno-ekono-
miczne, czy to z racji podejmowania wezeéniejszych tematow
literackich, czy tez z powodu dalszego trwania niesprawiedli-
WoSci spolecznej; coraz bardziej jednak te dwa slowa canawim
1 caniim zaczynaja stuzyé¢ jako tehniczne terminy slownictwa
religijno-moralnego, stajac si¢ synonimami okreslen: ,poboz-
ny”, ,,pokorny”, ,bojacy sie Boga” ?". Ta przemiana tresci po-
Jjeé 2apoczatkowala sie¢ w okresie wygnania. Wsroéd czesci de-
bortowanych, pochodzacych z wyzszych warstw spolecznych

%R A Gauthier, OP, Magnanimité. L’idéal de la grandeur
dans la philosophie paienne et dans la théologie chrétienne, Paris 1951,
s. 376—3717.

¥ M. Vansteenkisten, CM, L”ani” et !"anaw” dans 'Ancien
Testament, Divus Thomas (Piac) 59 (1956) 17: R. A. Gauthier, dz
cyt, s. 379—383; A. Gelin, dz. cyt, s. 152—153.
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Izraela, zapanowalo mianowicie przekonanie, ze tych wygnan-
coéw z uciskanego ludu (caniim), ktérzy unizajgc sie pod rekg
karzgcego Jahwe dobrowolnie stang sie ubogimi w duchu
(canawim), Bog przyjmie na nowo do swojej taski i kiedys$
zechce wywyzszyé. Gdy po odnowieniu panstwa zydowskiego,
za panowania Perséw i w okresie hellenizmu, magnaci izra-
elscy, bogacze i moznowladcy zaczeli ulega¢ obcym wplywom
kulturowym, jeszcze bardziej umocnilo sie¢ przekonanie, ze wy-
razenia ,,biedny”, ,niski”, ,,pokorny”, ,postuszny we wszyst-
kim Bogu”, w znacznej mierze oznaczaja to samo. W tym ro-
zumieniu ,,ubogim” jest ten, kto wole Bozg przedklada nad
wszystko, dla kogo Bog jest najwiekszym bogactwem, kto po-
zostaje wierny prawu Bozemu w kazdych warunkach zycia.
,»Ubogimi” sg zatem pobozni i sprawiedliwi, niezauwazeni
i zwalczani przez $wiat moznych, ale trawieni gltodem i prag-
nieniem sprawiedliwosci. Wlasnie dzieki temu, ze nie walcza
oni przemocg o swojg wlasng sprawe, bedac ,,skruszonego ser-
ca” (Iz 57, 15; 61, 1), maja prawo oczekiwaé specjalnej opieki
Bozej i uwaza¢ sie za wybrancéow Boga. Ujawnia sie tu wy-
raznie religijna perspektywa rozumienia pokory, ktéra szcze-
golnie dobitny wyraz znajduje w Psalmach 28,

Psalmisci poruszajg jeszcze kwestie nedzy spolecznej (por.
np. Ps. 81, 1—4). Zwykle jednak przechodza raczej na teren
religijny. Napiecie miedzy klasami spotecznymi, pomiedzy ubo-
gimi, ktérzy trwaja we wierze ojcéow, a hogatymi, buntujacymi
sie przeciw Jahwe i ulegajacymi wplywom poganskim, staje
si¢ konfliktem natury religijnej. Prorocy sprzed wygnania, jak
Amos i Izajasz, pietnowali pyche moznowladcow a brali
w obrone ucisnionych i upokorzonych. Psalmisci zwracaja si¢
raczej do stabych, biednych i pokornych. W okresleniach cani,
canaw, spotykanych w psalmach bardzo czesto, chodzi przede
wszystkim o uwydatnienie postawy duchowej, ktéra rodzi si¢

2 J Daniélou, Bienhereur les pauvres, Etudes 288 (1956) 328—
329; G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd I, Miinchen
19583, s, 388—389; A, Stoger, art. cyt, s. 193.
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wéroéd ciezkich warunkow zycia ekonomiczno-spolecznego,
a stanowi przeciwstawienie pychy karconej przez prorokow.
Pycha bogaczy i moznowladcow polegala na tym, ze zbytnio
ufali sobie i swojej potedze, ze bardziej pokladali nadzieje
w ludzkich mozliwosciach anizeli w obietnicach i pomocy
Jahwe. Indczej jest ze stabymi, biednymi i upokorzonymi; ci
bardziej odczuwajg stabosé czlowieka, jego calkowits zaleznosé
od Boga i potrzebe osiggania Jego laski2®. Psalmy pochodzace
z okresu po niewoli babilonskiej dosé juz dokladnie kre$la nam
duchowy obraz ludzi biednych i poboznych, stanowigcych rdzen
narodu, wierny wobec Jahwe. Do nich slowo canawim odnosi
sie jakby w znaczeniu technicznym. Sg to ci, ktérzy znajg imie
Jahwe, szukaja Boga, skladaja Mu hold posluszenstwa, oka-
zujg Mu poddanstwo, zachowujg Jego przykazania, przestrze-
8aja Jego przymierza, boja sie Go i ufajag w Nim (por. Ps. 9,
3—15). W ujeciu Psalméw ,,ubdéstwo” oznacza juz tyle, co po-
kora slabego i grzesznego czlowieka, ktéry jednak oddany jest
z ufnoscig swojemu Bogu 3.

Psalmisci opisali stan duchowny czlowieka pokornego,
odmalowali uczucia, ktére go ozywiaja, ale nie starali sie po-
wiedzieé, co to jest pokora, nie uzywali nawet slowa canawah.
Samo to stowo i jego sprecyzowane znaczenie moralno-religij-
he znajdujemy dopiero w literaturze sapiencjalnej. Spotyka-
my je mianowicie w starych zbiorach Przystéw (Przp 15, 33;
18, 12; 22, 4). Wystepuje ono w zestawieniu z madroScig i bo-
jaznig Bozg, a w przeciwstawieniu do pychy. Wilasciwie pow-
tarzaja sie tutaj mysli wypowiedziane przez prorokéw i psal-
mistow. Podobnie jak prorocy, autorzy Przystéw bronig spra-
Wy ludzi uciénionych (np. 14, 21, 31; 19, 17; 22, 9 i in.). Ana-
logicznie do Psalméw, pokora jest tu przedstawiona jako na-
Stawienie religijne, cisle powigzane z bojaZnig Bozg i $ciaga-

——

®p Van den Berghe, dz. cyt, s. 273; R. A, Gauthier, dz
Cyt., s. 384—390.
® A Gelin, dz. cyt.,, s. 4546, 65—66,
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jace na czlowieka blogoslawienstwo Boze (por. 15, 33; 22, 4).
Ten zesp6! idei oddziatuje dosé dlugo.

Dopiero z poczatkiem Il wieku przed Chrystusem mysl
izraelska wkracza w nowy i decydujacy etap rozwojowy staro-
testamentowej koncepcji pokory. Tego kroku dokonuje Ben-
Syrach, shellenizowany autor ksiegi Eklezjastyka. Mimo, ze sam
nalezal do klasy bogatych posiadaczy ziemskich i‘zajmowa}
wysoka pozycje spoleczng, a zatem przynajmniej majatkowo
nie nalezal do ugrupowania ,,biednych”, to jednak pokorze
przyznaje w swojej mysli powazne miejsce. W napisanej przez
siebie natchnionej ksiedze od poczatku zaleca nastawienie po-
kory (1, 30). Nie uwaza jej za wylaczne dziedzictwo biednych
i malych. Sadzi, ze ideat pokory obowijzuje tym wiecej, im
bardziej czlowiek jest bogaty i mozny. Zi3 rzecza byloby mia-
nowicie zawierzyé swojej sile i swemu bogactwu (3, 17—29;
5, 1, 8). Chlubi¢ sie mozna tylko z bojaini Bozej, a jedynie
grzech przynosi czlowiekowi niestawe (10, 6—26). Bojazn za$
Boza, zrédlo prawdziwej godnosci czlowieka, moze by¢ udzia-
lem tak bogatego jak i biedaka (10, 21—23). Ani wiec bogaty
nie ma wylgcznego prawa do szczegélnej czci, ani tez biedny
nie uosabia ipso facto pokory. Istniejg ubodzy bedacy pyszny-
mi i takim ubéstwo nie przynosi zadnych przywilejow ducho-
wych. Ubdstwo samo w sobie nie ma wiec wartosci moralnej.
Roéwniez bogactwo samo przez sie nie predestynuje do stani?
sie pysznym. Nie wolno tylko bogaczom uciskaé biednych (13,
1—24). Biedni niech wiec beda cierpliwi, a bogaci niech za-
chowujg pokore i zyczliwos¢ dla potrzebujgcych (2, 4—5; 4
1—10). Autor przestrzega rownoczesnic przed pycha, ktora
jest odwréceniem sie od Boga i zawierzeniem samemu sobie.
Pokora natomiast polega na bojazni wobec Boga i polozeniu
w Nim nadziei. Czlowiek moze pamietaé o dobrach, ktore
szczeSliwym losem posiada, byleby nie stracit z oczu wtasnc]
pozycji stworzenia (3, 7—28; 10, 6—31; 11, 11—28; 33, 7—13
i in.). Ksiega Eklezjastyka konczy kilkowiekowy rozwoj izra-
elskiego pojecia pokory. Autor dokonuje w niej oddzieleni2
idei religijno-moralnej od podloza spoleczno-ekonomicznego
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na ktérym ona powoli wyrastala. Odtad pozycja spoteczna nie
wchodzi juz w rachube. Pokora zaczyna oznaczaé wewnetrz-
ne nastawienie cztowieka, ideal moralny dostepny dla wszyst-
kich, zaré6wno dla biednych jak i bogatvch. Bylo to na ten te-
mat ostatnie slowo Starego Testamentu 3. Wypracowane ono
zostalo w ciezkich zmaganiach z losem Izraela, wsrdéd synoéw
ktérego, pokorni i oddani Bogu byli czesto “swieta reszty”
ucisnietq przez pogan i wilasnych rodakéw, zyjaca ufnoscig
w pocieche, ochrone i wywyzszenie przez Jahwe. Taka posta-
wa wewnetrznej zaleznosci od Boga jest symptomem czlowie-
ka sprawiedliwego, niezaleznie od stanu zewnetrznego poni-

zenia czy dobrobytu. Ona tez jedna czlowiekowi zyczliwosé
Bozg 32,

Zakonczenie

Ujecie pokory jako specyficznej postawy duchowej czlo-
Wieka wobec Boga (“anawah — ,,ubdstwo duchem”), jakie doj-
rzalo w Starym Testamencie bylo dobrym przygotowaniem
do koncepcji pokory gloszonej przez Chrystusa Pana i Apo-
stolow. Podkreslalo ono moralng nedze czlowieka, bedacego
Sam z siebie stworzeniem i pozbawionego moznosci liczenia na
Wlasng sprawiedliwo$é. Akcentowalo réwniez transcendentny
charakter dzialalnosci Boga, $wietos¢ i sprawiedliwosé Jego
aktow wobec ludzi. Czlowiek stal sie swiadomy istnienia jak-
by dwéch przepasci, ogarnianych spojrzeniem wiary: wiel-
kosci wlasnej nedzy wobec Boga i niezmierzonego majestatu
Bozego. W tym s$wietle jedyna wlasciwa postawg bylo unize-
Nie samego siebie przez bezwarunkowe postuszenstwo Bogu

I catkowite oddanie si¢ Jego ojcowskiej opiece 3. Do szczytu
&

M Tamze, s. 73; R. A. Gauthier, dz. cyt, s. 390—396.

® 4 Rosman, In omni humilitate, Verbum Domini, 21 (1941)
272, R. North, art. cyt., 5. 159—160.

¥ por. M. Vansteenkisten, art. cyt, s. 17; J. Gottschick,
Ethik, Tibingen 1907, s. 105.



220 Ks. St. Witek (16]

doszia tu zatem atmosfera religijna hymnow i modlitw egip-
skich, szumeryjskich, babilofiskich i hetyckich stajgc sie jakby
podsumowaniem i najdoskonalszym wyrazem ducha Bliskiego
Wschodu z epoki przed objawieniem Nowego Testamentu.
Kwestia skromnego zachowania sie wobec drugich, a wiec
naturalne znaczenie cnoty pokory, pozostaje w tej perspekty-
wie tylko zwykls konsekwencjg zobaczenia w kazdym czlo-
wieku obrazu i podobienstwa Boga.

Summarium

Humilitatem virtutem specifice christianam esse communiter asse-
ritur. Ad valorem huius sententiae comprobandum, auctor in praesenti
articulo inquisitionem instituit, mores illarum nationum perscrutando,
quae antiquissimis temporibus in regionibus orientalibus Palestinae vi-
cinis degentes, in Hebraeorum ideas aliquem influxum exercuerunt.
Diversa testimonia hic allata multa continent, quoad religionem et mo-
res spectantia, quae cum humilitate stricte connectuntur. Inveniuntur
etenim hic hominum afflictorum suspiria, quaerelae de sorte misera
perferenda, orationes ad deos supliciter effusae, precationes pro deli-
ctis oblatae, omnia autem animo contrito et poenitente spirantia. Deest
tamen in his documentis exacta humilitatis notio.

In Vetere autem Testamento magis magisque succrescit doctrina
de totali hominis a suo Creatore dependentia, perfusa eius peccaminosi
status conscientia, pia erga Deum reverentia atque sollicitudine in
adimplenda Eius voluntate suffultae. Quod hominem Deo spiritualiter
propinquiorem facit, illum etiam ad proximos cum mansuetudine et
modestia tractandos inclinat. Diuturna hoc temporum vicissitudine et
casuum varietate elaboratum est. Primum de liberatione populi electi,
de manibus inimicorum erepturi, agendum fuit. Postea afflictio paupe-
rum a divitibus perpetienda causa fuit, cur prophetae israelitici, saepe-
numero vocem elevando, illos esse a Deo electos et ultimo remuneratu-
ros, annuntiarent. A captivitate babylonica exordium sumens, noti0
bauperum” minus oeconomicam condicionem sapit, sed paulatim his
in primis applicata est qui in medio iniquorum et superborum positi,
in patria fide perseveraverunt. Post Psalmistas qui etiam atque etiam
de humilitate et paupertate paene indiscriminatim adhuc cecinerunt,
ad notionem humilitatis plenius delineandam ultimam magum affert
Ben-Sira, libri Ecclesiastici auctor .Ab hoc tempore in posterum, hu-
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militas oeconomica et sociali significatione exolvitur, solummodo spe-
cialem spiritus condicionem exprimens. Haec hominis interna dispositio
et virtus, religiositatis succum proferentes, in iustitiae rationem prope
cadunt, quae divinam benignitatemm homini conciliat. Talis humilitatis
conceptus optima erat praeparatio ad doctrinam Christi de humilitate
in mundum introducendam.

Stanistaw Witek



