Itinera Spiritualia
VII » 2014 « 35-55

RAFAt ALEKSANDER WiLkowskl OCD

DUCHOWE ASPEKTY
KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO

Duchowo$¢ i prawo kanoniczne nalezg do dwéch konstytutywnych elementéw
Kosciota, wyrazajacych juz to jego wymiar charyzmatyczny, juz to jego wymiar in-
stytucjonalny. W istocie Kosciét to wspdlnota wierzgcych, oparta na jednosci wy-
znawanej prawdy, karmigca sie tymi samymi darami taski, dzielaca jedng misje.
Niemniej jednak Kosciét to takze zorganizowana spotecznosé, uznajgca pewne
zasady porzadkujace wzajemne relacje, ktdre sg niezbedne do osiggniecia celow
duchowych. Majac na uwadze te dwie fundamentalne rzeczywistosci, pojawia si¢
mimo wszystko mysl, Ze sg one zupetnie niezalezne, co wigcej przeciwstawne. Du-
chowo$¢ z reguty kojarzy sie z nieskrepowanym bogactwem przezy¢ ludzkiego du-
cha, prawo za$ z rygorem porzadkowania czy — skrajnie ujmujac — z martwa liters.
Tak rodzi si¢ rodzaj antagonizmu, ktéry wspétistnienie duchowosci i prawa kano-
nicznego uznaje za zto konieczne. Czy jednak prawu mozna odméwié jakiejkolwiek
warto$ci duchowej? Czy — odwracajac relacje — mozna lekcewazy¢ duchowosé jako
bezmiar niejasnych do§wiadczen wewnetrznych? Wtasnie w perspektywie tych py-
tan czy tez wrecz wyzwan, ktére chea odkryé pierwotny sens obu tych wymiardéw,
pojawia sie konieczno$¢ dostrzezenia, ale i zrozumienia ich gtebokiego zwiazku.
Tym sposobem miejsce pozornego antagonizmu na nowo zajmuje jednos¢ ducho-
wo-prawna Kosciota. W takiej perspektywie mozna tez wskaza¢ duchowe aspekty
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Trzeba przy tym pamietad, ze prawo —konkretnie
prawo kanoniczne —nie jest rzeczywistoscia obcg gloszeniu Ewangelii i zyciu chrze-
Scijanskiemu, gdyz ono stoi na strazy konkretnych form weielania Ewangelii, form
wypracowanych przez duchowos¢.
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1. FENOMEN PRAWA KANONICZNEGO A TEOLOGICZNA WIZJA CZLOWIEKA

Zrozumienie fenomenu prawa kanonicznego jest mozliwe jedynie w perspekty-
wie antropologii teologicznej, przy uwzglednieniu podstawowych zatozen ducho-
wosci. To wizja czlowieka, ktéra dostrzega integralnosé¢ ludzkiej natury, tworzy
fundament do wlasciwej interpretacji istnienia prawa w Kosciele.

Prawo kanoniczne (ius canonicum) —zwane w przesziosci ius pontificium, ius de-
cretalium, ius ecclesiasticum, ius sacrum, a ostatnio ius ecclesiale — jest czyms wiecej
niz tylko zbiorem pozytywnych norm ustanowionych przez kompetentng wladze
w celu uregulowania relacji miedzy réznymi cztonkami wspolnoty Kosciota!. Taka
definicja moze by¢ przypisana do Kodeksu Prawa Kanonicznego, ale absolutnie nie
wyczerpuje ona szerokiego sensu prawa. Prawo kanoniczne nalezy rozumiec jako
ogdtwzajemnych odniesient podmiotowych naznaczonych moca wiazaca ze wzgle-
du na tozsamos¢ charyzmatyczna, tudziez podejmowane postugi i funkcje zaréwno
pojedynczych cztonkéw Kosciota, jak i réznorakich grup dzialajacych na jego tonie.

Tak postrzegane prawo kanoniczne wpisuje si¢ w pewne wymiary do§wiad-
czenia ludzkiego oraz eklezjalnego. Prawo kanoniczne jest przejawem spotecz-
nej natury czlowieka: rodzi si¢ dzigki zdolnosci nawigzywania relacji, a zarazem
w wyniku dazenia do uporzadkowania tworzacych sie wiezéw. To czlowiek, ktory
otwiera si¢ na drugiego, stara si¢ nada¢ takiemu zwigzkowi okreslone reguty, po-
czawszy od fundamentalnego poszanowania godnosci osoby. Tenze cztowiek —wi-
dziany w $wietle Bozego objawienia — jest uksztaltowany na obraz i podobienstwo
Boga, uczestniczy w zyciu taski, ale tez nieustannie zmaga sie z wlasng staboscia,
a zwlaszcza ze sklonnoscia do wyrzadzania szkody innym. W tym rozdarciu mie-
dzy dobrem a ztem czlowiek tworzy pewne zasady wspétistnienia, by w ten sposéb
strzec zaréwno poszczeg6lnych jednostek, jak i calej spotecznosci. Natura ludzka,
otwarta na relacj¢ z innymi, potrzebuje swego rodzaju gwarancji bezpieczenstwa,
swoistego systemu warto$ci 1 wytycznych ksztaltujacych zachowania wszystkich.
Bez watpienia taki system jest wpisany w sama istot¢ bytu. Jest on fadem wyptywa-
jacym z prawa naturalnego. Jest odzwierciedleniem pierwotnego zamystu Stwoércy
wobec stworzenia, a tym samym jest zbiorem fundamentalnych regut rzadzacych
$wiatem stworzonym. System ten, biorac pod uwage ludzkie uwiktanie w spole-
czenstwie, wymaga swego rodzaju uszczegbtowienia: konkretnego odniesienia za-
sad prawa Bozego do ztozonych realiéw codziennego ludzkiego bytowania. Tak
artykuluje si¢ prawo pozytywne.

Jest sprawa niezwykle istotng, by uchwyci¢ zwiazek miedzy pozytywnym
prawem okreslonym przez cztowieka — zawsze w perspektywie wiary —1i prawem

' Takie okreslenie prawa sensu stricto przywotuje na mysl definicje Tomasza z Akwinu: ,, Quaedam

rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam communitatis habet promulgata” (STh,
I-1I, q. 90, a. 4).
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Bozym ukrytym w stworzeniu. Prawo kanoniczne jako prawo stanowione jest —we
wlasciwym sobie zakresie — rozwinigciem prawa naturalnego, jest jego ttumacze-
niem w konkretnym kontekscie historycznym; nie jest to jedynie zbiér przypad-
kowych ludzkich norm. Nadto trzeba zauwazy¢, ze prawo kanoniczne reguluje
postepowanie cztonkéw Kosciota, ale czyni to w bardzo konkretnej perspektywie:
w perspektywie zbawienia. Tym sposobem prawo to pozostawia poza zakresem za-
interesowania wszelkie formy ludzkiej egzystenciji, ktére nie maja bezposredniego
zwigzku ze zbawieniem, a co za tym idzie z umiejscowiong w czasie 1 przestrzeni
przynaleznoscig do wspdlnoty wierzacych?.

Koscidt jest w swej istocie ,nowym ludem Bozym” (por. kan. 204-205). Z te-
gowynika, ze prawo kanoniczne jako prawo Kosciota jest zasadniczo wpisane w t¢
perspektywe. I tak wyznacza ono rodzaj relacji, ktére — szanujac godno$é, kompe-
tencje i obowiagzki kazdego — odnoszg zycie catej wspdlnoty do nadprzyrodzonej
racji jej istnienia.

Niekt6érzy w takim podkresleniu roli prawa w zbawczej misji Kosciota widzg
forme legalizmu. W istocie jednak legalizm ma miejsce tylko wowczas, gdy zostaje
przesadnie zaakcentowane znaczenie prawa, nie za$ wtedy gdy jest dla niego zare-
zerwowana stuszna obecno$¢: ,,Jest rzeczg oczywista, ze prawo kanoniczne z calym
swym nieuniknionym ciezarem terminologii i formalizmu nie gwarantuje zbawie-
nia dusz; byloby wrecz niewybaczalng naiwnosciag nawet tak sadzi¢. Jednak réwniez
naiwnoscig jest twierdzi¢, iz wystarczy wyjs¢ poza prawo, aby zapewni¢ wejscie do
krolestwa Ducha w jego bezcielesnym wymiarze!”. Mozna powiedzie¢, ze Ko$ciot
to rzeczywisto$¢ charyzmatyczna, wyrazona w kanonicznych terminach i powaga
prawa strzezona wobec przeréznych prob wypaczen czy naduzyé. Taki sens prawa
bardzo dobrze oddaje biblijny obraz Ko$ciota jako Ciata Mistycznego Chrystusa
(1Kor 12, 27) —obraz, ktéry przywotuje podwdjny aspekt Kosciota: widzialny i nie-
widzialny. Bez watpienia prawo nalezy do wymiaru widzialnego (instytucjonalnego),
ale jest na ustugach wymiaru niewidzialnego (duchowego). Jest niczym cialo wzgledem
duszy. Jest tym samym narzedziem zbawienia, nie pretendujac weale, by kazdy kanon
miat wprost wartos¢ zbawczg. Biorgc poczatek w naturze cztowieka dazacego z catym
swym bogactwem i wszystkimi potrzebami — takze strukturalnymi— do zbawienia,
system prawny Kosciota staje sie pomoca w osiagnieciu tego celu. Jak pisze F. D’ Ago-
stino: ,,Logika prawa [ kanonicznego ] nalezy do logiki zbawienia”*. W tym znaczeniu
mozna uznaé, ze prawo kanoniczne uczestniczy w aspekeie sakramentalnym Koscio-
1a’, gdzie taska nie wyklucza natury, ale na niej buduje (gratia supponit naturam—

Por. J. Ries, L'homo religiosus e l'uomo nuovo nel diritto della Chiesa. Diritto canonico
e antropologia cristiana, w: Antropologia, fede e diritto ecclesiale, red. L. Gerosa, Milano 1995, s. 38.
F. D’AGosTINO, Diritto e giustizia. Per una introduzione allo studio del diritto, Cinisello Balsamo
2000, s. 18.

Tamze, s. 33.

Por. G. GHIRLANDA, Introduzione al diritto ecclesiale, Casale Monferrato 1993, s. 27.
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wmysl dawnej maksymy). W takiej wywazonej wizji wspdlnoty wiary ipso facto nie
maja racji bytu skrajne postaci ani awersji prawnej’, ani apologetyki prawnej’ wy-
roste w pewnych kontekstach ideowych.

Paradoksalnie zaréwno tendencje antyprawne, jak i dialektycznie Scierajace si¢
z nimi formuly prawnej apologetyki staja si¢ szczegdlnie intensywne w kontekscie
Soboru Watykanskiego II. Niekt6rzy, uznajac pasterski wymiar istnienia i misji
Ko$ciota, tak mocno podkreslany przez Sobdr, neguja sens prawa we wspélnocie
eklezjalnej; inni, nawiazujac do wielowiekowej tradycji ius canonicum, bronig roli
prawaw zyciu Kosciota. Takie tarcia pogladéw znajdujg rozwigzanie w przygotowa-
niu i publikacji nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego. W toku prac iw momencie
ich zwieniczenia Magisterium zabiera wielokrotnie glos, wyjasniajac wartos$¢ ducho-
wa i prawng Kodeksu czy szerzej— catego kanonicznego systemu.

2. Kopeks Prawa KANONICZNEGO
w SWIETLE SOBOROWEJ wizjJ1 KoSciora

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. jest bez watpienia dzielem nawigzujacym
do mysli soborowej. Co wigcej, wdraza on iScie pasterski charakter Soboru w takiej
mierze, w jakiej tylko moze uczynic to tekst prawny. Niektorzy nazywajg go wrecz
wostatnim dokumentem Vaticanum II"®. W szczegdlny sposob uderza fakt, ze Ko-
deks — tak jak i sam Sob6r —jakkolwiek nie zrywa z calg tradycja prawng minionych

Mozna przywola¢ rozne przyktady awersji prawnej. Oswiadczenie Williama z Ockham, ze
przepisy prawne Kosciota sg bardziej wynikiem arbitralnej postawy kleru niz owocem rozumu
iwiary (por. PH. DELAHAYE, Réflexions sur la loi et les lois dans la vie de IEglise, ,LAnnée
Canonique” 18(1974), s. 82, ), badz tez symboliczny gest Marcina Lutra, ktéry paliwraz z bullg
papieska kopie Corpus Iuris Canonici, znajduja pézniej radykalne sformutowanie doktrynalne
wtezach R. Sohma co do absolutnej niezgodno$ci migdzy ,,istota prawa kanonicznego” (Kosciot
prawa) oraz ,istotg Kosciota” (Ko$ciét — wspolnota duchowa), jedynego — wedtug niego —
z woli Chrystusa (por. tenze, Kirchenrecht, t. 1: Die Geistlichen Grundlagen, Leipzig 1892,
s. 23; tenze, Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians, Miinchen — Leipzig 1918,
s. 536—-614). W podobny sposéb A. von Harnack zarzuca hierarchii powigzanie dogmatu
i prawa podporzadkowane walce o wladze (por. tenze, Lehrbuch der Dogmengeschichte, t. 3,
Leipzig 19094, s. 347, ), za$ L. Boff krytykuje ,, Ko$ciét instytucjonalny” lub ,,prawny” jako
owoc ,,§wiatowosci” zainspirowanej strukturami prawa rzymskiego i feudalnego (por. tenze,
Igreja: Carisma e poder, Petrépolis 1991 inawiazujaca don ,Notificatio” KONGREGAC]A NAUKI
Wiary (11.03.1985), AAS 77(1985), s. 756-762).

Swoistg apologie prawa, wyrosta jako przeciwstawienstwo postaw antagonistycznych wzgledem
prawa, podejmujg m.in. K. Mérsdorf, E. Corecco, R. Sobanski, A. M. Rouco Varela. Na uwage
zastuguja zwlaszcza: K. MORSDORE, Zur Grundlegung des Rechtes der Kirche, ,Miinchener
Theologische Zeitschrift” 3(1952), s. 329-348; E. EIcHMANN — K. MORSDORF, Lehrbuch des
Kirchenrechts auf Grund des Codex Iuris Canonici, t. 1, Miinchen — Paderborn — Wien 1964,
s. 8-21.

Por. JaN Pawee 11, Przeméwienie Portate alle vostre Chiese particolari la conoscenza del Codice
del popolo di Dio, ,Communicationes” 15(1983), s. 124-125.

)
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stuleci, jest rzeczywistoscig zupetnie nowa: przyjmuje on catkowicie odmiennag
strukture organizacji norm w perspektywie zreformowanych zalozen doktrynal-
nych. W istocie oryginalno$¢ Kodeksu polega na wydobyciu pierwotnego zwiazku
migdzy prawem a teologia, migdzy literg a duchem. Kodeks bez watpienia nawig-
zuje do praxis wezesnego chrzescijanistwa, traktujac razem kwestie dogmatyczne
i sprawy dyscyplinarne (jak choéby w przypadku Nicei, Konstantynopola, Efezu
czy Chalcedonu), ale nade wszystko — w §wietle soborowego nauczania — $cisle
Taczy fundamenty doktrynalne i wynikajace z nich zasady postepowania.

Weielajac wytyczne Vaticanum II, Kodeks z 1983 r. staje si¢ prawdziwie Ko-
deksem Soboru, tj. duchowo-prawnym wyrazem soborowej wizji Kosciota, a jesz-
cze bardziej odpowiednim narzedziem stuzacym do osiagnigcia celéw wlasciwych
Kosciotowi. Wiez te bardzo dobrze oddaje Jan Pawet I w konstytucji apostolskiej
Sacrae disciplicae leges, promulgujacej Kodeks:

»Nowy Kodeks moze by¢ pojmowany jako wielki wysiltek ttumaczenia prze-
noszacy na jezyk kanonistyczny te doktryne, mianowicie soborows eklezjologie.
Chociaz nie da si¢ obrazu Kosciota w ujeciu doktryny Soboru doskonale prze-
tozy¢ na jezyk kanonistyczny, to jednak Kodeks powinien si¢ odnosi¢ do tego
obrazu jako pierwotnego wzoru, ktérego zarys powinien on odpowiednio, na

ile to mozliwe, z samej swej natury wyraza¢™’.

Jak zauwaza P. Gherri:

»Ukierunkowanie papieskie bez wahania wskazuje lini¢ prowadzacg od
Soboru do Kodeksu, od eklezjologii do instytucjonalnosci, od nowego obrazu
Ko$ciota do jego zreformowanej struktury i funkejonalnosci: Kodeks wywodzi
sie z Vaticanum I1i ttumaczy go w zwyczajnych relacjach wewnatrz wsp6lno-
ty eklezjalnej”!°.

2.1. Soborowa wizja Kosciota

Zwigzek Kodeksu z Soborem objawia si¢ nade wszystko w przejeciu wizji Ko-
$ciota wskazanej z nowag mocg przez Vaticanum II. Istotnie, tak Sobér, jak i Kodeks,
jednoznacznie uwypuklaja ztozony charakter Ko$ciota, zaznaczajac, ze dwie rzeczy-
wisto$ci — charyzmatyczna i instytucjonalna — sa absolutnie nierozerwalne. W ten
sposéb zarysowuje nature Kosciota Lumen gentium, wskazujac, iz jest on zaréwno
communio spiritualis (wspélnota duchows) oparta na wierze, nadziei i mitosci,

Jan Pawer 1], Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, Kodeks Prawa Kanonicznego

(1983), Poznan 1984, s. 13.

10 P. GHERR1, Lezioni di teologia del diritto canonico, Roma 2004, s. 257.
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jak i compago visibilis (widzialnym zrzeszeniem) obejmujacym réznorakie orga-
nizmy hierarchiczne (LG 8). Myl te podejmuje ad litteram Kodeks Prawa Kano-
nicznego w kan. 205.

Eklezjologia Vaticanum 11 staje si¢ integralnym elementem Kodeksu. W tej per-
spektywie Kosciot jawi sie przede wszystkim jako sakrament, czyli znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, a zarazem zewnetrznego zespolenia cate-
go rodzaju ludzkiego (LG 1). Dalej Ko$ciét ukazuje si¢ jako wspdlnota—lud Bozy
(LG 2), gdzie wladza sprawuje funkcje stuzebne (LG 3), za$ wszyscy czlonko-
wie uczestnicza w potrojnej misji Chrystusa: prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej.

»Tojest ten jedyny Kosciét Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wiary
jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel nasz po zmartwych-
wstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi (J 21, 17), zlecajac jemu i pozo-
stalym Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali (por. Mt 28, 18 n.), i ktéry
zatozyl na wieki jako «filari podwaline prawdy» (1 Tm 3, 15). Kosciét ten, usta-
nowiony i zorganizowany na tym $wiecie jako spotecznosé, trwa w Kosciele ka-
tolickim, rzagdzonym przez naste¢pcg Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim
we wspolnocie (communio), choé i poza jego organizmem znajduja sie liczne pier-
wiastki u§wiecenia i prawdy, ktdre jako wlasciwe dary Kosciota Chrystusowego
naktaniaja do jednosci katolickiej” (LG 8).

Mysl te, zawartg w Lumen gentium, rozwija takze J. Ratzinger, zaznaczajac, iz
pojecie ,,Judu Bozego” podkresla komunig, jaka winna istnie¢ we wnetrzu Koscio-
ta, a takze dialog z tymi, ktérzy do niego nie naleza w sposéb bezposredni. Okresle-
nie Ko$ciota ludem Bozym oznacza patrzenie na niego w réznorodnej perspektywie
wyrazen i wymiardw, uznajgc tez mozliwo$¢ btedéw jego dziatania, a tym samym
mozliwos¢ nieustannej odnowy i reformy. Obraz Kosciota jako ,,ludu Bozego” pod-
kresla rowniez fakt, ze Koscidt ten nie istnieje sam dla siebie, lecz jest narzedziem
stuzacym wewnetrznemu zjednoczeniu wszystkich wierzacych z Bogiem!'.

Tak rozumiang istot¢ Kosciota Kodeks wyraza, uzywajac bogatego znaczeniowo
terminu populus Dei (kan. 204). Najbardziej uderza jednak fakt, ze Kodeks — po-
dobnie jak Sobér — ide¢ ludu Bozego uwaza za fundamentalng. W tym sensie toz-
samo$¢ Kosciota nie polega na rozréznieniu stanéw (duchowienstwo, laikat) i na
przypisanych don przywilejach czy obowiazkach (jak w prawodawstwiez 1917 r.),
ale na jednosci wspélnoty wierzacych. I tak pierwszy poswiecony Kosciotowi kanon
Kodeksu — nie uwzgledniajac norm ogélnych (kan. 1-203) — orzeka z catg moca:

" Por. J. RATZINGER, Chiesa, ecumenismo e politica. Nuovi saggi di ecclesiologia, Cinisello Balsamo
1987, s. 21-22.
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»[§ 1] Wiernymi sa ci, ktorzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali
ukonstytuowani ludem Bozym i stawszy si¢ z tej racji na swéj sposob uczestnika-
mi kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie
zwlasng kazdego pozycja, sa powolani do wypelniania misji, jakg Bég powierzyt
petni¢ Kosciolowi w $wiecie. [§ 2] Ten Koscidl, ukonstytuowany i uporzadko-
wany na tym $wiecie jako spotecznosé, trwa w Kosciele katolickim, kierowanym
przez nastepce Piotra i biskupdéw we wspdlnocie z nim” (kan. 204).

Na takiej podstawie doktrynalno-prawnej rozwijaja si¢ poszczegélne wymiary
zycia wspdlnoty wierzacych. Réwno$é wyrastajaca z sakramentu chrztu (christifi-
deles) nie uniemozliwia r6znorodnosci osobistych powotan (kan. 208), za$ udziat
w jedynej misji catego Kosciota nie neguje odmiennosci sprawowanych postug czy
wreszcie specyficznej sytuacji kanonicznej (kan. 207)'2.

Przynalezno$¢ do jednej eklezjalnej spotecznosci prowadzi do odkrycia po-
wszechnego powotania do $wigtosci. Taka wizja wykracza ponad dawne rozréz-
nienie na stan zycia doskonatego i stan zycia niedoskonatego. W konsekwencji nie
ma miejsca na jakiekolwiek postawy minimalistyczne. Jak zaznacza Lumen gentium:
» Wyposazeniw tyle i tak poteznych $rodkéw zbawienia, wszyscy wierni chrze$cijanie
jakiejkolwiek sytuacji zyciowej oraz stanu powotani sg przez Pana, kazdy na wlasci-
wej sobie drodze, do $wietosci doskonatej, jak i sam Ojciec jest doskonaty” (LG 11).

Ijeszcze ta sama konstytucja w innym miejscu dodaje: ,,Boski Nauczyciel i Wzér
wszelkiej doskonatosci, glosil uczniom swoim jakiegokolwiek stanu — wszystkim
razem i kazdemu z osobna — $wietos¢ zycia, ktérej sam jest sprawca i dokonawcg”
(LG 40).

Watek ten podejmuje Kodeks Prawa Kanonicznego i stwierdza: ,, Wszyscy wier-
ni, zgodnie z wlasng pozycja, winni staraé sie prowadzié¢ zycie $wiete, przyczyniaé
sie do wzrostu Kosciota i ustawicznie wspierac rozwdj jego $wietosci” (kan. 210).

2.2. Soborowa wizja prawa

Spojrzenie na Kosciét w $wietle Soboru Watykanskiego II prowadzi do nowego
rozumienia prawa kanonicznego. Bez watpienia podkreslenie duchowo-instytu-
cjonalnego wymiaru wspdlnoty eklezjalnej czyni prawo narzedziem na stuzbie obu
tych aspektéw. Tym sposobem prawo wpisuje si¢ w zbawcza funkcje Kosciota. Jak
wyjasnia wstep do Kodeksu: ,,Prawo kanoniczne wynika z natury Kosciota, za jego
podstawe nalezy uwazaé wladze jurysdykeji udzielong Kosciotowi przez Chrystusa,
za$ cel upatrywac w trosce duszpasterskiej dla osiggniecia zbawienia wiecznego”?.

12° Por. J. ForNEs, Introduccién a los can. 204-746, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho

Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana, t. 2/1, Pamplona 20023, s. 23.
Witep, w: Kodeks Prawa Kanonicznego, s. 23.
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W pewnym sensie prawo staje sie gwarantem tozsamosci Koéciota i straznikiem
jego misji. Prawo tlumaczy charyzmat na norme zycia, proponuje go calej spotecz-
nosci wierzacych bez jakichkolwiek wyjatkéw czy dyskryminacji, broni go przed
wypaczeniami czy naduzyciami. Mozna by rzec, ze ordo Ecclesiae rodzi si¢ z ordo
fidei, przyjmujac wzgledem niego konkretne zadania'*.

Nalezy zwr6ci¢ uwage na specyfike prawa w Kosciele. Juz w poczatkach chrze-
Scijanstwa wyraznie zarysowuje si¢ rozréznienie miedzy swigtymi kanonami (sacri
canones) papiezy czy soboréw a ustawami (leges) imperatoréw. Sob6r w Nicei okre-
$§la mianem kanonéw wszystkie normy dotyczace zycia wspdlnoty eklezjalnej. Idee
te przejmuja pdzniejsze sobory. Takie orzeczenia to nie tylko wyznaczenie zakre-
su wigzacej mocy prawa kanonicznego — to nade wszystko wskazanie sensu tegoz
prawa. Swiete kanony stuzg wewnetrznemu uporzadkowaniu istnienia i dziatania
Ko$ciota, by prawdziwie byt on spotecznoscia dazaca do zbawienia. Tak nalezy ro-
zumieé kan. 1: ,Kanony tego Kodeksu dotycza jedynie Kosciota taciniskiego”. Takie
stwierdzenie oznacza, ze ten zbiér norm ma za zadanie stuzy¢ Kosciotowi katolic-
kiemu w wypelnieniu jego misji; nie obowigzuje on poza Kosciolem, tj. nie traktuje
on kwestii, ktére nie maja nic wspélnego ze zbawcza postuga Kosciola.

Wydawaé by si¢ mogto, ze eklezjologia Soboru Watykanskiego Il uwydatniajaca
szczegdlnie charyzmatyczny wymiar komunii w Kosciele neguje zasadno$¢ prawa.
Tymczasem jest to bledne zatozenie. Nauczanie soborowe nie tylko odcina sie od
postaw antagonistycznych wobec prawa'’, ale odstania nowa perspektywe: termi-
ny jak lud Bozy czy tajemnica komunii stajq si¢ pojeciami majacymi warto$¢ prawnag
jako principia iuris canonici—w mys$l zasady wyrazonejw Optatam totius: ,, W wykta-
dzie prawa kanonicznego [ ... ] nalezy mie¢ na oku tajemnice Kosciota w ujeciu kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele, ogtoszonej przez obecny $wiety Sobor” (OT 16).

Niestety, temat ten nie jest poddany glebszej refleksji w ramach Vaticanum II.
Sob6r swg uwagg skupia raczej na innych wymiarach misterium Kosciota.

2.3. Kodeks Prawa Kanonicznego jako ius Ecclesiae

Prawo kanoniczne jest autentycznym ius Ecclesiae w takim sensie, ze — nicze-
go nie tracgc ze swego charakteru normatywnego — stanowi ono jedno z narzedzi
zbawczej misji Kosciota. Wpisujac sie¢ w nowozytng tendencje kodyfikacji norm
(tendencje siegajaca Code Napoléon i Biirgerliches Gesetzbuch (BGB) w prawie
cywilnym oraz Codex Iuris Canoniciz 1917 r.w Kosciele), ale tez nawiazujac do za-
mierzchtej religijnej tradycji przymierza (Tora), prawo kanoniczne znajduje swoj

A .M. Rouco Varela nazywa prawo kanoniczne ius sacrum ze wzgledu na jego poczatek, tres¢,
forme i cele (por. tenze, Teologia y derecho. Escritos sobre aspectos fundamentales de derecho
candnico y de las relaciones Iglesia-Estado, Madrid 2002, s. 306.

Por. C.R.M. REDAELLL Il concetto di diritto nella Chiesa nella riflessione canonistica tra Concilio
e Codice, Milano 1991, s. 262.
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szczegblny wyraz w formie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Kodeks ten —
o czym trzeba pamietac — nie jest czysto technicznym zbiorem przepiséw, ale jest
wyrazeniem istoty ius Ecclesiae w $wietle charyzmatyczno-instytucjonalnej natury
Kojsciota: ,,Podaje [on] normy, aby wierni w prowadzeniu zycia chrze$cijaniskiego
stawali si¢ uczestnikami débr przez Kosciét ofiarowanych, ktére prowadza ich do
zbawienia wiecznego”!¢. Innymi stowy,

»Kodeks, bedac podstawowym dokumentem ustawodawczym Kosciota, opar-
tym na dziedzictwie prawnym i ustawodawczym objawienia i tradycji, winien
by¢ uwazany za niezb¢dne narzedzie, dzigki ktéremu jest zachowany nalezyty
porzadek tak w zyciu indywidualnym i spotecznym, jak i w dziatalnosci Kosciota.
Stad oprécz elementdéw fundamentalnych struktury hierarchicznej i organiza-
cyjnej Kosciota, ustanowionych przez Boskiego Zatozyciela, i oprocz gtéwnych
norm odnoszgcych sie do sprawowania potrdjnego zadania, zleconego same-
mu Kosciotowi, [ ...] Kodeks okresla takze pewne reguly i normy dziatania”"’.

Uderza nade wszystko fakt, ze Sobér — tak bardzo ukierunkowany na wymiar
pasterski — pragnie Kodeksu Prawa Kanonicznego i co wiecej tworzy pewne kryte-
ria jego odnowy! Te wolg Soboru przejmuja kolejno papieze, ktérzy staja na strazy
wykonania (wprowadzenia w zycie ) wytycznych Soboru. Owocem rozlicznych prac
reformatorskich jest ostateczna wersja Kodeksu Prawa Kanonicznego promulgowa-
na 25 stycznia 1983 r., obejmujaca siedem ksigg: Normy ogdlne; Lud Bozy; Nauczy-
cielskie zadanie Ko$ciota; Uswigcajace zadanie Kosciota; Dobra doczesne Kosciola;
Sankeje w Kosciele; Procesy. Jak zauwaza prawodawca we wstepie:

»Cho¢ z réznicy rubryk, ktdre poprzedzaja poszczegdlne ksiegi starego i no-
wego Kodeksu, dostatecznie wynika takze réznica migdzy obydwoma systema-
mi, niemniej jednak o wiele bardziej nowos¢ porzadku systematycznego staje si¢
oczywista z czedci, sekeji, tytutéw i ich rubryk. Jednak nalezy uwazaé za pewne,
ze nowy porzadek bardziej niz stary odpowiada nie tylko materii i charakterowi
prawa kanonicznego, lecz—co jest wazniejsze —bardziej takze czyni zado$é ekle-
zjologii Soboru Watykanskiego Il i ptyngcym stad zasadom, ktére byly przed-

stawione juz na poczatku rewizji”'®.
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Wstep, w: Kodeks Prawa Kanonicznego, s. 25.
Jan Pawee 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, s. 13.
Wistep, w: Kodeks Prawa Kanonicznego, s. 35.
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3. TEOLOGICZNA STRUKTURA KODEKSU

Analizujac strukture nowego Kodeksu, nalezy nade wszystko zwréci¢ uwage
na fakt, ze Kodeks ten nie jest jedynie odmiennym uporzadkowaniem przepiséw
z 1917 r., ale jest reformg catego systemu norm majaca na celu dostosowanie pra-
wa kanonicznego do nowej mentalnosci i nowych potrzeb wyrazonych w naucza-
niu Soboru®.

Zasadnicza zmiana w uktadzie Kodeksu dotyczy samych podwalin ius Eccle-
siae. Fundamentem porzadku prawnego Kosciota jest lud Bozy, a wiec wspdlnota
wszystkich wyznawcéw Chrystusa, nie za$ hierarchia. Takie zalozenie doktrynal-
ne—oddane wkan. 204-223 — oznacza, ze Kodeks uznaje konstytutywng réwnosé
wierzgcych, opartg na chrzcie. To z niej wyrastaja podstawowe prawa i obowigzki
wiernych — bez wyjatku. I tak: ,,Z racji odrodzenia w Chrystusie wszyscy wierni sa
réwni co do godnosci i dzialania, na skutek czego kazdy zgodnie z wlasnag pozycja
i zadaniem wspdtpracuje w budowaniu Ciata Chrystusowego” (kan. 208). W ten
sposob Kodeks odrzuca ideg Kosciota jako societas perfecta z elementarnym rozr6z-
nieniem na stany, w zamian natomiast proponuje wizje communio zbudowanej na
jednosci wiary, sakrament6w i zwierzchnictwa koscielnego (por. kan. 205). W tej
perspektywie zarysowuja si¢ poszczegdlne postugi wynikajace z ré6znorodnych
charyzmatéw: ,,Z ustanowienia Bozego sg w Kosciele wiréd wiernych $wieci sza-
farze, ktérych w prawie nazywa sie tez duchownymi, pozostatych za$ nazywa si¢
$wieckimi” (kan. 207 § 1).

W odréznieniu od Kodeksu z 1917 r. Sobér Watykanski I1, cho¢ podkresla roz-
nice migdzy $wieckimi i duchownymi — réznice opartg na funkcjach, a nie na god-
nosci — a takze zwraca uwage na niezastagpiona role hierarchii, uznaje, iz kler sam
nie moze przejaé calej misji zbawczej. Zadaniem hierarchii nie jest zastepowanie
$wieckich, wytaczajac ich ze wszystkich odpowiedzialno$ci wynikajacych z chrztu,
ale sprawowanie opieki pasterskiej nad wiernymi, a tym samym uznawanie ich po-
stug oraz charyzmatéw, zeby wszyscy pracowali zgodnie, kazdy na swéj sposéb, dla
wspdlnego dzieta (por. LG 30). Jest zatem ewidentne, iz duchowienstwo i §wieccy
nie stanowig dwéch klas przeciwnych sobie, ale jedni sa ustanowieni dla dobra dru-
gich, wszyscy za$ uczestnicza w jedynym kaptanstwie Chrystusa i w jedynym pla-
nie zbawienia, jakkolwiek kazdy obarczony innymi obowigzkami (por. kan. 208).

Kanon 207 § 2 ukazuje specyficzng grupe christifideles — tj. osoby, ktére decy-
duja konsekrowaé sie Bogu, sktadajac w formie §lubéw lub innych wiezéw profesje
rad ewangelicznych: ,Ich stan —jak zaznacza Kodeks — cho¢ nie odnosi si¢ do hie-
rarchicznej struktury Kosciota, jednak nalezy do jego zycia i $wigtosci”.

19 Por. C. CorraL, Codice di diritto canonico, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico,

red. C. Corral, V. De Paolis, G. Ghirlanda, Cinisello Balsamo 1993, s. 193.
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Z tych réznych form bycia wewnatrz wspélnoty eklezjalnejwynika, iz kazdy jest
obdarzony odmiennym charyzmatem, by w ten sposéb mogt sie uswigcié, ale tez
stuzy¢ Kosciolowi w jego misji. To jest fundament, na jakim wznosi si¢ cata struk-
tura Kosciota, a w konsekwencji cata struktura Kodeksu.

Wszczepienie we wspdlnote wierzacych niesie ze soba nabycie wielorakich praw
iobowigzkéw (por. kan. 210-223). Jednak Kodeks w trosce, by w zaden sposéb nie
ulegl wypaczeniu sens Kosciota, a zwlaszcza by nie miaty miejsca jakiekolwiek nad-
uzycia, wskazujac poszczegélne prawa, wprowadza tez klauzule:

»[§ 1] W wykonywaniu swoich praw — czy to indywidualnie, czy zrzeszeni
w stowarzyszeniach —wierni powinni mie¢ na uwadze dobro wspélne Kosciota,
uprawnienia innych oraz wlasne obowigzki wobec drugich. [§ 2] Ze wzgledu na
dobro wspdlne, przystuguje wladzy koscielnej prawo domagania sie, by wierni
korzystali z umiarem z przystugujacych im praw” (kan. 223).

W analizie struktury nowego Kodeksu nie moze umkng¢ uwadze, ze ostatecz-
ny podziat materii— cze$ciowo odzwierciedlajacy schemat proponowany przez Lex
Ecclesiae Fundamentalis®® - rezerwuje centralne miejsce dwom ksiggom: zadanie na-
uczycielskie (IIT) i zadanie uswiecajace (IV). Jest to bez watpienia nawigzanie do
Lumen gentium, gdzie pierwszg misja zlecong Kosciotowi jest munus docendi: gto-
szenie Stowa, ktére zbawia (zob. LG 25). Nie inaczej, jak z przyjecia tego przeka-
zu ewangelicznego rodzi si¢ wspdlnota chrzescijanska, uksztalttowana jako Cialo
Mistyczne Chrystusa za pomocg uswiecajacego dziatania Ducha uobecniajacego si¢
szczegOlnie w sakramentach (munus sanctificandi)*'. Te dwa podstawowe zadania
Kosciota zostaja uzupelnione innymi przejawami dziatalnosci wspdlnoty??, a regu-
lujace je przepisy tworza ksiegi: | - Normy ogélne; I1-Lud Bozy; V —Dobra doczes-
ne Kosciota; VI - Sankcje; VII - Procesy.

Zwiazek Kodeksu z Soborem na plaszczyznie strukturalnej niestety ogranicza
si¢ do powyzszych elementéw. W szerszej perspektywie zwiazek ten obejmuje za-
ledwie uzycie zbieznej terminologii. Zgodnie z mysla Soboru Watykanskiego 1 tria
munera winny by¢ gtéwnym nosnikiem catego wymiaru instytucjonalnego i norma-
tywnego Kosciota. W istocie reguluja one poszczegélne dziedziny zycia Kosciota, zaj-
muja centralne miejsce w Kodeksie, ale nie zachowuja do korica funkcji wyznaczonej
im przez Sobér. Z natury stuzebny munus regendi niejako zrywa wigz z pozostatymi

20 Lex Ecclesiae Fundamentalis to propozycja swego rodzaju konstytucji Ko$ciota katolickiego.

Projekt zainicjowany przez Pawta VIw 1965 r. i prowadzony przez Papieska Komisje do Spraw
Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego ostatecznie zostal porzucony, ale wiele jego kanonéw
zostato wigczonych do nowego Kodeksu.

Por. P. GHERRI, Lezioni di teologia del diritto canonico, s. 279.

Por. Jan Pawee I1, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, s. 13.
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zadaniami i uprzedza je, wpisujac sie w schemat sprawowania wladzy w ramach
hierarchii®®. Tym samym relikty wizji z 1917 r. pozostaja nadal zywe.

4. PODSTAWOWE WARTOSCI DUCHOWO-PRAWNE KODEKSU

Nie umniejszajac znaczenia widzianej calosciowo zreformowanej struktury Ko-
deksu, wydaje si¢ stuszne zwrécenie uwagi przynajmniej na te specyficzne zagad-
nienia, ktére stanowig swego rodzaju fundament konkretnych regulacji prawnych.
I tak warto wymieni¢ cho¢by najistotniejsze z nich: zbawienie, Swigto$é, stowo Boze
izadanie nauczycielskie, sakramenty i zadanie uSwiecajace, zasada sprawiedliwosci
i stusznosci — nie pretendujac, by w ten sposéb oddaé cate ich bogactwo.

4.1. Zbawienie

Jak glosi konicowy zapis Kodeksu, tj. kan. 1752, ,,zbawienie dusz zawsze win-
no by¢ w Kosciele najwyzszym prawem”. W ten spos6b zostaje obwieszczona jed-
na z fundamentalnych regut catego systemu kanonicznego. W istocie ostatecznym
celem wszystkich norm obowigzujacych we wspdlnocie wierzacych nie jest nic in-
nego jak salus animarum. Ta zasada, wpisana dogtebnie w wymiar duszpasterski,
zawiera w sobie wyjatkowg warto$¢ prawna, tzn. stanowi kryterium zaréwno usta-
nawiania jakichkolwiek przepiséw, jak tez ich interpretacji i wprowadzania w zycie.
Bez tej zasady nie jest mozliwe ani poprawne zrozumienie, ani wlasciwa aplikacja
Kodeksu. Oczywiscie catkowite ukierunkowanie prawa kanonicznego na zbawie-
nie dusz nie oznacza, iz wszystkie normy bezposrednio odnosza si¢ do tej reguty,
niemniej jednak z nig w jakis sposéb wspétbrzmia. Co wiecej, catkowite ukierun-
kowanie prawa kanonicznego na zbawienie dusz nie oznacza, iz Kodeks sam w so-
bie ma zdolno$¢ zagwarantowania $wietosci, wytycza on jednak droge i strzeze jej.
Mozna rzec, ze salus animarum jest celem, ale celem ztozonym. Oznacza to, ze pra-
wo kanoniczne prowadzi do osiggniecia zbawienia dusz, ale czyni to za posrednic-
twem wlasnych celéw, a zwlaszcza zabezpieczenia dobra wspdlnego. Innymi stowy
ius Ecclesiae, szukajac bonum commune, staje si¢ niejako pierwszym etapem zbawie-
nia. Takie podporzadkowanie prawa salus animarum nie pozbawia go weale jego
wlasnej natury, ale ttumaczy racje jego istnienia®*.
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Por. P. GHERRY, Lezioni di teologia del diritto canonico, s. 286.

Por. A. Marzoa, Comentario al can. 1572, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho
Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafa, t. 4/2, Pamplona 20025, s. 2211—
-2212.
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4.2. Swietosé

Kanon 210 wyraza jeden z podstawowych aspektow zycia chrzescijanskiego:
powszechne powotanie do $wigtosci. I tak: ,, Wszyscy wierni, zgodnie z wlasng po-
zycja, winni starac si¢ prowadzi¢ zycie §wigte, przyczyniac sie do wzrostu Kosciota
i ustawicznie wspieraé rozwdj jego swigtosci” (kan. 210). Podejmujac nauczanie
Soboru Watykanskiego I (zob. LG 11; 39), taka formuta nade wszystko obala wie-
lowiekowe przekonanie, iz $wietos¢ jest zarezerwowana dla duchowienstwa i os6b
konsekrowanych nalezacych do tzw. stanu doskonatosci, pozostaje natomiast nie-
dostepna dla swieckich. Tym sposobem Kodeks kresli nowg perspektywe: zgodnie
z zasadg réwnosci oparta na chrzcie wszyscy wierzacy bez réznicy sa wezwani do
$wietosci. Innymi stowy $wigto$¢ nie jest przywilejem jakiejs tylko grupy, ale wy-
zwaniem catego Kosciota. Co wigcej, w mysl kan. 210, $wigto$¢ jawi sie wrecz jako
obowiazek — nie tylko moralny, ale i prawny?’.

Tak rozumiana §wigtos¢ nie jest pojeciem abstrakcyjnym. Odnosi si¢ ona do
codziennejludzkiej egzystencji i ksztattuje konkretne zachowania, zwracajac przy
tym uwage na zadania ptynace ze stanu zycia tudziez osobistego charyzmatu?®.
Nie istnieja jednak rézne stopnie §wigtosci, ale

»w rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedna $wieto$¢ uprawiaja
wszyscy, ktérymi kieruje Duch Bozy, a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga Oj-
caw duchuiw prawdzie, podazajg za Chrystusem ubogim, pokornym i dzZwiga-
jacym krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale; kazdy stosownie do
wlasnych daréw i zadan winien bez ociaggania kroczy¢ droga wiary zywej, ktéra
wzbudza nadzieje i dziata przez mitos¢” (LG 41).

Powszechne powotanie do $wigtosci znajduje swego rodzaju wzmocnienie
w szczegdtowych normach dotyczacych duchowienistwa i 0séb konsekrowanych.
W tych przypadkach obowigzek cigzy jeszcze bardziej z racji przyjetych dodatko-
wo 16l w Kosciele.

I tak ,,duchowni w swoim zyciu z szczeg6lnej racji obowigzani sg dazy¢ do
$wigtosci, zwlaszcza ze — bedac konsekrowani Bogu z nowego tytutu przez przy-
jecie swiecen — stajg sie szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia Jego ludowi”
(kan. 276§ 1).

% Por. D. CeNaLMOR, Comentario al can. 210, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho

Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana, t. 2/1, Pamplona 20023, s. 75-76.
Por. G. GHIRLANDA, Doveri e diritti dei fedeli nella comunione ecclesiale, ,La Civilta Cattolica”
136(1985), s. 24.
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Podobnie

»zycie konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych jest trwatg forma
zycia, w ktorej wierni pod dziataniem Ducha Swietego, nasladujac doktadniej
Chrystusa, oddajg si¢ catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu, azeby —
poswigceni z nowego i szczegdlnego tytutu dla chwaty Boga, budowania Koscio-
ta i zbawienia §wiata — osiggnacé doskonata mitosé w stuzbie Krélestwa Bozego”

(kan. 573§ 1).

W kazdym razie zobowigzania stanu uzupelniaja jedynie og6lng norme wyra-
zong w kan. 210, w niczym za$ jej nie umniejszaja.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze Kodeks wigze osobisty wzrost w §wietosci ze wzro-
stem w $wietosci calego Kosciota. Tym samym mozna méwi¢ o dwéch wymiarach
tego samego obowigzku. I tak $wieto$¢ Kosciota jawi si¢ jako owoc zaangazowania
kazdego z wiernych?’.

4.3. Slowo Boze i zadanie nauczycielskie

Zgodnie zkan. 747 § 1,

,Kosciol, ktéremu Chrystus Pan powierzyl depozyt wiary, aby z asystencja
Ducha Swietego strzegt swiecie prawdy objawionej, wnikliwie badat, wiernie
glosil 1 wyktadat, ma obowiazek i wrodzone prawo przepowiadania Ewangelii
wszystkim narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej wtadzy, takze z za-
stosowaniem wlasciwych sobie srodkéw spotecznego przekazu”.

Uzywajac takiej formuty, Kodeks kresli fundamentalng role stowa Bozego w zy-
ciu i misji wspdlnoty eklezjalnej. Uderza fakt, Ze nauczycielskie zadanie Kosciota
nie ogranicza si¢ do postugi szafarzy majacych $wigcenia, ale rozciaga sie na wszyst-
kich wiernych (istotnie kan. 747 uzywa terminu Ecclesia, a nie ministri sacri)*®, jak-
kolwiek kazdy uczestniczy w nim w innej formie. Nade wszystko jednak gloszenie
stowa $cidle taczy sie z jego pilnym strzezeniem i wnikliwym badaniem; mozna
rzec, iz rodzi sie ono z uwaznego studium. Munus docendi nie redukuje si¢ zatem
do funkeji przepowiadania, ale obejmuje szeroko rozumiane zycie Bozym objawie-
niem i dawanie mu $wiadectwa na wszelkie mozliwe sposoby (por. kan. 756-759,
azwlaszcza kan. 759).

Taka perspektywa pozwala wlasciwie pojaé specyficzne obowigzki przypisane
poszczegdlnym grupom wiernych jak biskupi, prezbiterzy, diakoni, cztonkowie

2 Por. P. ]. VILADRICH, La declaracion de derechos y deberes de los fieles, w: El proyecto de Ley
Fundamental de la Iglesia, oprac. Zespét redakeyjny ,,Ilus Canonicum”, Pamplona 1971, s. 129.

28 Por. E. Corecco, L. GErosa, Il diritto della Chiesa, Milano 1995, s. 74.
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instytutéw zycia konsekrowanego czy wreszcie $wieccy. Na bazie powszechnego
powotlania, by ,,szukaé prawdy dotyczacej Boga i Jego Kosciota” (kan. 748 § 1),
a nastgpnie prawde te glosi¢ ,,zawsze i wszedzie” (kan. 747 § 2), zarysowuja si¢
zadania wynikajace ze §wiecen czy slubéw zakonnych?. Zadania te zasadniczo sku-
piaja sie wokoét przepowiadania stowa (kan. 762-772) i katechezy (kan. 773-780).

Zadanie gloszenia Ewangelii jest powierzone gléwnie biskupowi rzymskiemu
i kolegium biskupéw (kan. 756), a wraz z nimi prezbiterom (kan. 757), ale — jak
glosikan. 759 —  wierni §wieccy [ ...] moga by¢ tez powolywani na wspétpracowni-
kéw biskupa i prezbiteréw w wykonywaniu postugi stowa”. W tym sensie ,,§wiec-
kich mozna dopusci¢ do przepowiadania w kosciele lub kaplicy, jesli w okreslonych
okolicznos$ciach domaga sie¢ tego koniecznosé albo gdy to w szczegdlnych wypad-
kach zaleca pozytek, zgodnie z przepisami wydanymi przez Konferencje Episkopatu
iz zachowaniem przepisu kan. 767 § 1” (kan. 766). Taki udziat wieckich w postu-
dze stowa wyrasta z sakramentalnejtaski chrztu i zwigzanego z nig wszczepienia we
wspdlnote Kosciota. Niemniej jednak udziat ten podlega pewnym ograniczeniom.
Podstawowa restrykcja dotyczy homilii. Ta szczegdlna forma postugi stowa wyja-
$niajaca tajemnice wiary oraz zasady zycia chrze$cijanskiego ,jest zarezerwowana
kaptanowi lub diakonowi” (kan. 767 § 1).

Szczegblng role w nauczycielskim zadaniu Ko$ciota odgrywa wychowanie kato-
lickie. Kodeks bardzo jasno zaznacza, iz ,,rodzice oraz ci, ktdrzy ich zastepuja, maja
obowigzek i zarazem prawo wychowania potomstwa” (kan. 793 § 1). Wychowa-
nie potomstwa staje si¢ zatem zwyczajna, a zarazem bardzo istotng forma udzia-
ta w munus docendi. Przedmiotem takiego wychowania jest ksztaltowanie osoby
we wszystkich aspektach zycia, tak aby mogta osiagnaé¢ dojrzatosé fizyczna, inte-
lektualng, a zwlaszcza moralng (doskonalszy zmyst odpowiedzialnosci, wlasciwe
korzystanie z wolnosci etc. — por. kan. 795).

4.4. Sakramenty i zadanie uswiecajace

W mysl kan. 834,

»zadanie uwiecania wypelnia Ko$ciét w szczegdlny sposéb przez $wigta
liturgie [ ... ]; w niej poprzez znaki widzialne ukazuje si¢ i w sposéb wiasciwy
kazdemu dokonuje si¢ uSwigcenie ludzi, a takze przez mistyczne Cialo Jezusa
Chrystusa, to znaczy Jego Glowe i cztonki, jest sprawowany caty publiczny kult
Bozy [§ 1]; tego rodzaju kult dokonuje sie wtedy, gdy jest sprawowany w imieniu

2 Koscidt posoborowy jasno oglasza ograniczenia udziatu $wieckich w publicznej funkcji

nauczania. Jako przyktady mozna przywota¢: KONGREGACJA RyTéw, Instrukeja Inter oecumenici
(26.09.1964), AAS 56(1964), s. 877-900 — méwi o wspdtpracy, ale w praktyce wyraza zakaz
przepowiadania dla $wieckich (zob. KonGreGAC]A Ds. Kurtu BozEGo, Instrukeja Actio pastoralis
(15.05.1969), AAS 61(1969), s. 806811 —w p. 6 potwierdza zakaz).
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Kosciota przez osoby prawnie do tego wyznaczone i z zastosowaniem aktéw
zatwierdzonych przez wladze koscielng [§ 2]”.

Takie stwierdzenie — zdawac by si¢ moglo —identyfikuje munus sanctificandinie-
mal wytacznie z postuga sakramentéw sprawowang przez szafarzy, a przyjmowang
przez wiernych. Nadto kan. 835 § 4 zaznacza: ,,W zadaniu u$wigcania maja swoj
wlasny udzial réwniez pozostali wierni, uczestniczgc czynnie na swoj sposéb w na-
bozenstwach liturgicznych, zwlaszcza w Eucharystii”. Zagadnienie munus sancti-
ficandi trzeba jednak postrzega¢ w formie catosciowej. I tak ré6znorodno$¢ materii
umieszczonejw IV ksiedze Kodeksu wskazuje nade wszystko, ze munus nie mozna
utozsamiac z potestas sacra®. Wynika z tego, iz zadanie u§wiecajace Kosciota nie wy-
czerpuje si¢ w sakramentach (por. kan. 840) czy innych aktach kultu jak cho¢by sa-
kramentaliach (por. kan. 1166), ktére wymagaja uzycia potestas sacra, ale obejmuje
cate zycie chrzescijanskie. Tym sposobem wierzacy na mocy taski chrztu realizuje
szeroko pojete powszechne kaptanstwo polegajace na oddawaniu czci Bogu zawsze
iwewszystkim: juz to uczestniczac w sakramentach, juz to zagtebiajac si¢ w modli-
twe, podejmujac pokute czy wypetniajac dzieta mitosierdzia (por. kan. 839§ 1).

Zgodnie z kan. 835 podmiotem munus sanctificandi sa wszyscy ochrzczeni, jak-
kolwiek kazdy wedtug whasnego stanu, wtasnych funkeji i postug: biskupi, prezbi-
terzy, diakoni, ,,pozostali wierni” — w sposéb szczegdlny zas rodzice. Wywoluje
zdziwienie fakt, Ze kanon, proponujac swego rodzaju wykaz odpowiedzialnych za
u$wiecajace zadanie Kosciola, nie wymienia wprost oséb konsekrowanych (por.
kan. 607 § 1), a tym samym na pozér burzy wewnetrzng logike Kodeksu, tj. nieja-
ko wyklucza kan. 839 i redukuje munus sanctificandi do sakramentéw i innych ak-
tow liturgicznych®!. Wydaje sie, ze w jakiej$ mierze rozwigzaniem tego problemu
jest szerokie spojrzenie na calo$¢ prawa kanonicznego 1 wychwycenie zwigzkéw
migdzy poszczegélnymi normami (w tym sensie potaczenie kan. 607 § 11839 jest
uzupelnieniem lacuna legiskan. 835). Jest jasne, iz autentyczny kult Bozy nie mo-
ze wynikac z czego$ innego niz glebokie zycie wiarg (por. kan. 836).

Bez watpienia szczegdlng formag uswiecenia, jakkolwiek — co nalezy raz jeszcze
dobitnie zaznaczy¢ —nie jedyna, sa sakramenty. Nie s one ,,czynnosciami prywat-
nymi” (kan. 837 § 1), nie sa tez zwyklymi poboznymi ¢wiczeniami. Sg one zbaw-
czymi czynno$ciami samego Chrystusa i jako takie ,,srodkami, poprzez ktére wyraza
si¢ i wzmacnia wiara, oddawany jest Bogu kult 1 dokonuje si¢ uswiecenie cztowie-
ka” (kan. 840). Taka teologiczno-prawna wizja sakrament6w sprawia, iz Kodeks
wprowadza wiele regut stajacych na strazy tych $wietych znakéw. I tak kan. 841
nade wszystko glosi:

39 Por. G. GHIRLANDA, Funzione di santificare, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, s. 953~

-954.
31 Por. E. Corecco, L. GEROSA, Il diritto della Chiesa, s. 101.
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stylko do najwyzszej wladzy koscielnej nalezy zatwierdzanie lub okreslanie
tego, co jest wymagane do ich waznosci; takze do tejze lub innej kompetentnej
wladzy, zgodnie z kan. 838 § 3—4, nalezy okreslanie tego, co dotyczy godziwe-
go ich sprawowania, udzielania i przyjmowania, jak réwniez obrzedu stosowa-
nego przy ich sprawowaniu”.

Za$kan. 846 dodaje: ,,Przy sprawowaniu sakramentéw nalezy wiernie stosowac
sie do ksiag liturgicznych zatwierdzonych przez kompetentng wladze. Z tej racji
nikomu nie wolno wtasng powaga czegokolwiek do nich dodawa¢, w nich pomijaé
lub zmienia¢”. Otwierajaca si¢ tymi kanonami cz¢$é Kodeksu (obejmujaca tacznie
kan. 840-1165) okresla w konkretach aspekty dyscyplinarne sprawowania, udzie-
lania i przyjmowania sakramentéw.

4.5. Zasada sprawiedliwosci i stusznosci (iustitia et aequitas)

Nie uzywajac zbyt czgsto wprost terminéw sprawiedliwos¢ czy stusznosé, Kodeks
w wielu miejscach wprowadza te dwie kategorie jako regulae iuris. Trzeba nade
wszystko pamietad, ze prawo kanoniczne w catosci jawi si¢ jako ordo iustitiae — po-
rzadek na stuzbie Bozego planu zbawienia. W tej perspektywie zaréwno dziatal-
nos$¢ ustawodawcza, jak i wykonawcza (administracyjna) czy sadownicza staja si¢
narzedziami takiego porzadku.

Istotnie, prawo wyrasta z pragnienia zagwarantowania sprawiedliwosci we wspol-
nocie eklezjalnej, majgc na uwadze zaréwno dobro jednostek, jak i dobro wspélne.
Sprawiedliwos¢ jest uznaniem jednakowej godnosci wszystkich wierzacych i usza-
nowaniem wynikajacych z niej zasad wspotbytowania. Sprawiedliwos¢ oznacza za-
tem — jak glosi antyczna maksyma — przyznanie kazdemu wedlug tego, co mu si¢
nalezy (suum cuique tribuere) —rozumiane oczywiscie na ptaszczyznie wiary jako ro-
zeznanie i zabezpieczenie dgzen poszczegolnych cztonkdéw Kosceiota, by méc uczest-
niczy¢ w misterium zbawienia®. W ten sposob rodzi sie caly system pozytywnych
norm regulujacych relacje wewnatrz Kosciota — system, ktéry ma za zadanie nade
wszystko chroni¢ osobiste powotanie kazdego. Tak wigc prawo staje na strazy spra-
wiedliwosci, co wiecej—rozciagajac swa moc wigzacg wobec wszystkich wierzacych
bez wyjatku — wrecz utozsamia si¢ ze sprawiedliwoscia. Innymi stowy, prawo obo-
wigzujace w catym Kosciele to niejako synonim sprawiedliwosci.

Uchwycenie tego Scistego zwigzku jest istotne, ale jeszcze nie wyczerpuje pro-
blemu. ,,Prawdziwe prawo [w szczegblny sposéb prawo kanoniczne — przyp. R.-W. |
jest nieodtgczne od sprawiedliwosci” —jak przypomina Benedykt XVI w przemé-
wieniu do Roty Rzymskiej. Oznacza to, iz prawo kanoniczne

32 Jakoprzyktady moznabytoby przywotaé reguty otrzymywania sakrament6w czy (uproszezone)

procedury procesowe.
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»nie moze pozostawaé zamkniete w czysto ludzkim systemie normatywnym,
ale musi by¢ powigzane ze sprawiedliwym porzadkiem Kosciota, w ktérym obo-
wigzuje wyzsze prawo. W tej perspektywie ludzkie ustawy pozytywne tracg pry-
mat, ktéry chciatoby sie¢ im przyznad, poniewaz prawo nie jest juz z nimi po
prostu tozsame. Jednakze w tym przypadku ustawy ludzkie s3 wzmocnione ja-
ko wyraz sprawiedliwosci, przede wszystkim w tym, co deklaruja one jako prawo
Boze, ale takze ze wzgledu na to, co wnoszg one jako uprawomocnione ustale-
nie ustaw ludzkich”.

Jakkolwiek prawo kanoniczne stara si¢ z najwigkszym wysitkiem weieli¢ i za-
razem zabezpieczy¢ sprawiedliwo$é we wspdlnocie Kosciota, moze sie zdarzy¢, iz
w obliczu szczegdlnych okolicznosci zbyt rygorystyczne traktowanie norm wypa-
czaich sens, a tym samym rodzi niesprawiedliwos¢: prawo jawi si¢ niestuszne co do
czasu badz miary rozporzadzen. Unikniecie takiego absurdu — wyrazonego w an-
tycznej formule: summum ius summa iniuria, a oznaczajacego nadmierny nacisk na
samg litere prawa — jest mozliwe, uciekajac sie do idei aequitas canonica®.

Stuszno$é jest elementem integrujacym moc wiazacg prawa (wedtug maksymy:
dura lex sed lex). Oznacza ona ,,dostosowanie abstrakcyjnej i ogdlnej normy prawnej
do rzeczywistosci™® badz —jak glosi klasyczna definicja Henryka z Suzy — iustitia

33 BenepykT XV, Prawdziwe prawo jest nieodtqczne od sprawiedliwosci. Przeméwienie do Trybunatu

Roty Rzymskiej [21.01.2012], ,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 3(2012), s. 20.

Niektorzy autorzy rozrézniaja aequitas canonica i aequitas naturalis (por. F.M. CAPPELLO,
Summa luris Canonici, t. 1, Roma 1945, s. 71; S. D’ANGELO, De aequitate in Codice luris Canonici,
»Apollinaris” 1(1928), s. 370-371; R. SoBaKski, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992,
s. 179 n.), rozumiejac przez stuszno$é naturalng szerokie zastosowanie prawa naturalnego. Jako
przyklad takiej stusznosci w Kodeksie Prawa Kanonicznego (1983) przywotuje si¢kan. 1148 § 3:
W przypadku matzenstwa poligamicznego os6b nieochrzczonych maz, ktéry przyjatby chrzest,
winien zatrzymac jako zong jego pierwsza zong, jezeli za$ to okazatoby si¢ trudne, moze wybraé
sobie dowolng z kobiet z nim dotychczas mieszkajacych, a pozostate oddali¢. Ustawodawca
koscielny, liczac si¢ z realiami, naktada na ordynariusza miejsca obowigzek zabezpieczenia
potrzeb materialnych pierwszej zony lub innych oséb oddalonych. Zabezpieczenie to musi
by¢ w stopniu wystarczajacym, zgodnie z wymogami sprawiedliwosci, chrzescijanskiej mitosci
i naturalnej stusznosci. Jest to klasyczne odniesienie do wartosci tak ewangelicznych, jak
i prawno-naturalnych.

Inniautorzy utrzymuja, ze taki podziat na aequitas canonica i aequitas naturalis nie wnosi zadnej
nowej tresci, a jedynie wskazuje odniesienie do ostatecznego principium: prawa naturalnego
badz prawa kanonicznego (por. C. LEFEBVRE, Equité canonique et consentement matrimonial,
Louvain 1947, s. 408 badz A. van Hove, Commentarium in Codicem Iuris Canonici, t. 1, Roma
1945%, 5. 291-292). Van Hove pisze wrecz: ,[Aequitas canonica] nihil aliud est quam aequitas
naturalis” (tamze). Wiecej o stuszno$ci kanonicznej zob. F.J. UrRRuUTIA, Aequitas canonica,
~Periodica” 73(1984), s. 33-88; G.M. CoLoMBo, Sapiens aequitas: 'equita nella riflessione
canonistica tra i due Codici, Roma 2003.

M. Jakimowicz, Prawo natury jako zrédto prawa kanonicznego w Kodeksie Jana Pawta II,
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 29(1996), s. 98.
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dulcore misericordiae temperata (sprawiedliwo$¢ ztagodzong mitosierdziem)”¢. Tym
samym stanowi ona jedng z podstawowych zasad interpretacji i stosowania norm
kanonicznych?’, a takze — zgodnie z kan. 19 — jedna z wytycznych w wypetnianiu
luk prawnych. Jako taka stuzy ona dobru Kosciota i ostatecznie zbawieniu dusz?®.

Niekiedy aequitas wystepuje jako forma ograniczenia surowosci prawa, nawo-
tujac wprost do postepowania ex bono et aequo: z mitoscia, umiarem itd. (por. kan.
271§3,68683,702§ 2, 1148 § 3). Innymi razy aequitas wprowadza wlasciwe so-
bie instytucje jak cho¢by dyspensa (kan. 85), formuta: Ecclesia supplet (kan. 144),
uwaznienie w zawigzku matzenistwa niewaznego (kan. 1161), restitutio ad integrum
(kan. 1645), ugoda w miejsce procesu sadowego (kan. 1446), pokuta (kan. 1343).

Z AKONCZENIE

Sobér Watykanski IT ukazuje Kosciédt jako wspdlnote charyzmatyczno-instytu-
cjonalng dgzgcg do zbawienia. Oba te wymiary $ciSle taczg sie ze sobg, ale w zaden
spos6b nie umniejszaja jeden drugiego. Zaiste, nie istnieje duchowos$é bez prawa —
taka redukcja grozitaby chaosem; nie istnieje tez prawo bez duchowosci— taki uktad
rodzitby martwy formalizm. Zwigzek duchowosci i prawa polega nade wszystko
na uczynieniu odnowionej wizji communio Ecclesiae fundamentem catego syste-
mu norm, tak iz stworzony w ten sposob porzadek sprawiedliwosci staje si¢ narze-
dziem zbawienia.

Istotnie, kazdy wierzgcy na mocy chrztu uczestniczy w misji Chrystusa, a tym
samym uczestniczy w duchowo-prawnej strukturze ludu Bozego ztozonej z tria mu-
nera: docendi, sanctificandi, regendi. Udzial ten nadaje konkretny charakter relacjom
wewnatrz Kosciota — zaktadaja one wzajemne poszanowanie godnosci, a sg ukie-
runkowane na wzrost w $wietosci. Ten rodzaj wspotbytowania znajduje zabezpie-
czenie w formie prawa kanonicznego. A prawo to nie jest niczym innym jak swego
rodzaju interpretacja prawa Bozego. W tym sensie prawo kanoniczne nabiera nie-
jako warto$ci sakramentalne;j.

Odkrycie duchowego wymiaru Kodeksu Prawa Kanonicznego pozwala wlasci-
wie go interpretowad i wprowadzaé w czyn. Jak zaznacza Benedykt XVI:

»Interpretacji prawa kanonicznego nalezy dokonywaé w Kosciele. Nie chodzi
o zwyklg okoliczno$é zewnetrzng, srodowiskows: jest to odwotanie do samego

36
37

Hostiensts, Summa Aurea, 5, De dispensationibus, 1.

G. GHIRLANDA, Relazione tra legge e grazia nella visione della Chiesa cattolica, ,Periodica”
96(2007), s. 717-718.

Por. J. Otapuy, Comentario al can. 19, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho Candnico,
red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafia, t. 1, Pamplona 20023, s. 392.
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humus prawa kanonicznego i regulowanych przez nie rzeczywistosci. Sentire cum
Ecclesia ma sens rowniez w dyscyplinie ze wzgledu na podstawy doktrynalne,
zawsze obecne i czynne w normach prawnych Kosciota. [ ...] Dojrzato$é chrze-
$cijaniska prowadzi do coraz wigkszego umitowania prawa i pragnienia, by je

wiernie rozumieé i stosowaé”>°.

RiassuNTO

RAFAt ALEKSANDER WILKOWSKI OCD
Aspetti spirituali del Codice di Diritto Canonico

La spiritualita cristiana e il diritto canonico sono due elementi correlati e in certo
modo costitutivi della vita della Chiesa e ne esprimono la dimensione carismatico-
-istituzionale. Solo una visione semplicistica e superficiale puo considerare questi
elementi come divaricati ed anche in opposizione tra loro.

Gia nell’Antico Testamento il diritto diventa paradigma della relazione tra Dio
e 'uomo, tra Dio e il popolo eletto. In questo modo il diritto ¢ assolutamente qual-
cosa di pitt di una semplice collezione di prescrizioni e divieti che regolano la vita
della comunita religiosa, & espressione esterna dell’alleanza divino-umana.

Analizzando I’argomento, si vede in primis che il diritto canonico nasce all’in-
terno dell’esperienza umana ed ecclesiale. Senza dubbio il diritto deriva dalla na-
tura sociale dell’'uomo: si fonda sulla capacita di entrare in relazione con gli altri
e allo stesso tempo sulla necessita di regolare i rapporti interpersonali. Questa pero
non ¢ ancora tutta la verita specificata e contenuta nel diritto. Il diritto canonico
— e quindi il diritto positivo della Chiesa — & in fondo un’interpretazione concreta
del diritto divino. In questo modo lo ius Ecclesiae organizza la vita della comunita
credente nella prospettiva della salvezza.

Il diritto canonico si verbalizza principalmente nel Codice. La normativa vigen-
te & del 1983 e spesso viene chiamata I'ultimo documento del Vaticanum II. Infatti
riprende tutto I'insegnamento del Concilio e lo incorpora nella propria struttura
contenutistica. In questo modo ’ecclesiologia del Vaticanum II forma le leggi ca-
noniche. La Chiesa percepita quale popolo di Dio consente di vedere I’elemento
che mette alla pari tutti i christifideles: la dignita derivata dal battesimo. L’identita
della comunita credente non sta quindi in cio che distingue — diverse funzioni

% BeNeDYKT XV, Prawdziwe prawo..., s. 20.
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ministeriali—ma in cio che unisce: la partecipazione al triplice munus di Cristo. Tale
visione della Chiesa porta ad una nuova comprensione e interpretazione del diritto
canonico. Questo corpus di leggi aiuta a specificare il carisma e conferma la natura
spirituale-istituzionale della Chiesa. In conseguenza il Codice non ¢ una semplice
raccolta di norme, ma uno strumento per custodire I’ordine nella vita e nell’attivita
ecclesiale, sia individuale che collettiva.

La struttura teologica del Codice racchiude innanzitutto un principio basilare:
la comune chiamata alla salvezza. Tutti i diritti e i doveri s’inseriscono in questa
prospettiva; tutto il regolamento riguardante I'insegnamento, la santificazione el
governo serve a tale fine. Il Codice inoltre presenta diversi valori di grande impor-
tanza giuridica e spirituale tra cui la salus animarum, la santita, il munus docendi, il
munus sanctificandi, la giustizia e I'equita.



