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TADEUSZ DAJCZER

KOSMOS W RELIGIACH POZACHRZESCIJANSKICH

Tresé: 1. Pojecie kosmosu; II. Przezycie religijne kosmosu; III.
Czynna postawa wobec kosmosu.

Obserwujgc Swiat, istota ludzka staje wobec podwdjnego
przezycia: dobra i zla, §wiatla i ciemnosci, harmonii i nietadu,
sil dajgcych zycie i niszezgeych je. Ten dwoisty charakter pod-
stawowego doznania przez czlowieka otaczajgcej rzeczywistosci
moze byé przedstawiony przy pomocy symboli kosmosu i cha-
osu. Termin kosmos w jezyku greckim oznacza dostownie regu-
larnoé¢, porzadek, harmonie, piekno. Przedmiot naszych rozwa-
zan nie wigze sie z filozoficzng refleksjg nad ladem i harmo-
nig swiata, ale dotyczy jego religijnej wizji oraz miejsca czlo-
wieka w ramach wielkiej kosmicznej calosci. Z punktu widze-
nia na uwage zasluguje przezycie religijne $wiata w kul-
turach plemiennych, w ktérych ukazuje sie ono w sposob szcze-
%t')lny jako do$wiadczenie egzystencjalne bezposrednie i spon-
aniczne.

I. POJECIE KOSMOSU

Dla czlowieka kultur tradycyjnych otaczajacy $wiat ukazuje
51¢ jako kosmos, czyli totalnosé zywa, uporzadkowana i sa-
kralna, w ktorej wszystkie istoty powigzane sg razem w jedng
Organiczng calo$é. Wszystkie bowiem rzeczy partycypuja w tej
Samej naturze i w tym samym obustronnym dzialaniu. Jednosé

Osmiczna jest istotng cechg charakterystyczng religii plemien-
nych: zywi, zmarli i pierwsi przodkowie, natura i nadnatura az
do bostwa wlacznie przedstawiajg hierarchie sily, ale nie isto-
EY,} poniewaz wszystko, co istnieje, stanowi jedng organiczng

atoge.1

¥
YJ. V. Taylor, The Primal Vision, London 1965 s. 72.
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1. Kosmos jako jednosé organiczna

Czlowiek pierwotny posiada niezwykle poczucie swej jed-
nosci i ,,komunii” z kosmosem, pojetym dynamicznie jako zywa
1 Swiadoma istota oraz jako totalnosé, w ktérej wszystkie byty
sg zjednoczone i solidarne miedzy soba. W mysli religijnej
Indian wszech$wiat przedstawia sie jako zywa, zjednoczona
spolecznosé, w ktorej wszystkie zyjace istoty, wszystkie ele-
menty oraz moce ziemi i nieba majg swoje wlasne i odpowied-
nie miejsca. Czlowiek, bedac jedng z form istot zywych w tej
powszechnej wspdlnocie, jest z nimi w zywotnej relacji.?

"W religiach plemiennych czlowiek nie wyraza idei jednosci
kosmosu w terminach filozoficznych formalnych, ale jego mi-
iy sa pelne przekonania, ze istnieje jedno§é w rdznosci i ze
solidarno$¢ bytéw oraz ich spowinowacenie jest podstawowym
faktem rzeczywistosci. Tego rodzaju koncepcja jednosci swia-
ta lezy u podstaw idei mana, czyli pewnego rodzaju sily albo
energii kosmicznej, duchowej a zarazem materialnej, ktora
istnieje i dziala we wszystkich rzeczach. Stwierdzenie za§, ze
wszystkie rzeczy posiadajg mana, jest konkretnym sposobem
uznania, ze na wszystkich poziomach rzeczywistosci funkcjonu-
je ta sama zasada czy sila, ktéra jest czynnikiem unifikujg-
cym, podobnie jak to wystepuje w zyciu ludzkim.? W reli-
giach kultur tradycyjnych zjawiska ziemskie, a nawet wypad-
ki o pozornie malym znaczeniu i przypadkowej naturze, np.
zbieg okolicznosci zdarzajgcy sie w zyciu ludzkim, byly ujmo-
wane 1 wyjasniane w poszczegélnym kosmicznym kontekscie,
tj. jako odbicie procesoéw kosmicznych. Kazdy szczegél byt
okre$lony przez calo$é, stanowigc organiczng czgstke porzad-
ku kosmicznego.4

2. Kosmos jako porzgdek i harmonia

Zarowno pojecie wedyjskiej rta jak iranskiej asza oznaczaja
staly i wszystko okre$lajacy porzadek kosmiczny. Ma on cha-
rakter sakralny i jako taki stanowi atrybut boga, Waruny czy
Ahura Mazdy.® Wedyjska rta okresla sie jako boska energie,
ktéra utrzymuje sie wbrew zaklécajgcym i niszezgcym sitom,

2 M R.Gilmore, Prairie Smoke, New York 1929 s. 74.

3 S. Keen, Apology for Wonder, New York 1969 s. 63.

4 W. B. Kristensen, The Meaning of Religion, The Hague 1960
s. 229, .

5 Straznikami 7ty s przede wszystkim Mitra i Waruna, ktérzy w 1n-
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a mowigc SciSlej, jest to porzadek trwajgcego zycia, ktéry od-
nosi zwyciestwo nad skonczonoscia i zniszczeniem. Objawia sie
w tajemnicy samoodnawiajgcego sie zycia pojetego w najbar-
dziej powszechnym sensie. Obejmuje réowniez religijno-etycz-
ny wymiar: dzialanie etyczne jest pojmowane jako ludzkie
prawo zycia. Zadaniem czlowieka, z punktu widzenia religii,
jest zyé w zgodzie i harmonii z jego wymaganiami. Czlowiek
zbawia sie o tyle, o ile zyje zgodnie z powszechnym kosmicz-
nym porzadkiem. Zycie etyczne jest szczegélnym wyrazem
kosmicznego ladu.®

Starowedyjskie pojecie 7ty jako kosmicznego iporzadku
przyjmuje w Upaniszadach nazwe dharma. Pierwotnie byl to
Synonim zasady stalosci powszechnej i niezmiennego 1ladu.
W sensie ontycznym znaczy uporzadkowany stan natury i spo-
leczenstwa, w czym zawiera sie pojecie regularnoéci, harmonii
1 rownowagi podstawowej. W sensie normatywnym jest to
prawo, tj. norma kierujgca istnieniem i dzialaniem kosmosu,
natury, spolecznosci i jednostki., W stosunku do czlowieka
Oznacza rowniez etyke, obowiazek, regule sumienia, ustalong
Postawe. Stanowi przedmiot i cel ludzkiego zycia, jest idealem
czlowieka, a jednocze$nie najglebsza realizacjg jego identycz-
nosci.” Zyé zgodnie z nig znaczy wypelniaé i realizowaé swoje
Wwlasne mozliwosci. W miare jak jednostka utozsamia sie z mo-
zliwosciami i zadaniami swego miejsca i roli w kosmicznej hie-
rarchii bytow, staje sie ,rzeczywistg”’, poniewaz objawia
_ha,rme, tj. najglebszg istote rzeczywisto$ci. Dazyé do niej
Jako do idealu znaczy po prostu odkrywaé¢ to, czym sie jest
zgodnie ze swa wlasna, najglebszg naturg.®
—_—

te{‘esie ludzko$ci utrzymuja lad kosmiczno-moralny, karzg niesprawie-
liwos¢é i wszelkie inne naruszenia lub pogwalcenia porzadku.

® Pojecie rty nie zawsze jest spéjne. Czasami przedstawiana jest
W Wedach jako wszechogarniajaca potega, ktérej nawet bogowie sj
Postuszni, Innym razem ukazuje sie¢ jako stworzenie lub narzedzie w
1'}%ka-ch Waruny czy innych bogéw. Por. J. Gonda, Les religions de
Ulnde, t. 1, Paris 1962 s. 99 nn.; H. von Glasenapp, Buddhism —
A Non-theistic Religion, London 1970 s. 59. ‘

? L’homme, qui suit le dharma réalise idéal de son propre caractére
ef manifeste en sa personne l'ordre éternal. Tant qu'un phénoméne est
ormal tant qu'un homne (ou un animal) s’en tient a son comportement
Normal, d¢ sqg destination et & son devoir particuliers et posséde dans
CUr intégralité les qualités propres 4 sa mature, tant que sa conduite
et en accord avec celle que la tradition fait passer pour correcte et
ormale dans sa classe, sa famillie, son foyer et sa génération, il est
Conforme au dharma. J. Gonda. dz. cyt., s. 345.

F. J. Streng, Understanding Religious man, Belmont (California)
1969 5. 69 nn.
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U podstaw koncpecji porzgdku kosmicznego lezy glebokie
‘przekonanie o jednosci czlowieka z otaczajacym go Swiatem,
gdzie stanowi on przede wszystkim element calosci postuszny
tym samym prawom, co reszta kosmosu. Dharma jako droga
cziowieka obejmuje dziedziny, kiére rozrézniamy jako religie,
Pprawo, zwyczaje, obowigzki, zachowanie sie, stanowigc w zy-
ciu spolecznym kompleks norm religijnych, rytualnych i spo-
lecznych zwigzanych z tradycjg. Dla jednostki jest to suma
-gpartych na tych normach zobowigzan, ktére — jezeli zostaja
wypelniane — nabywajg wartosci zaslug religijnych oraz za-
‘bezpieczaja i podirzymujg porzadek powszechny $wiata.®

Poza dharmg ogbdlng, wspolna wszystkim, czlowiek zobowig-
‘zany jest realizowa¢ dharme wlasciwg swemu wiekowi i kla-
sie spolecznej zgodnie ze stopniem hierarchii kosmicznej. Hie-
Tarchia ta w zyciu indywidualnym i spolecznym obejmuje po-
-dzial ,,horyzontalny” na cztery okresy zycia: mlodzienczy, oj-
ca rodziny, eremity oraz wedrownego ascety zebrzgcego.
W sensie ,,wertykalnym” spoleczenstwo zorganizowane jest
wedlug czterech zasadniczych kast. Zarowno hierarchia kast
jak i okresow zycia uwazane sg jako wyraz kosmicznego po-
rzadku. Wszelki problem spoleczny, rytualny, moralny roz-
wigzywany jest w Swietle dharmy udpowiadajgcej kascie, do
ktérej dana jednostka nalezy, oraz okresowi zycia, w ktérym
sie znajduje. Nienaruszalno$¢ instytucji kast lezy w jej kos-
micznym,a tym samym religijnym charakterze jako instytucjl
boskiej, odzwierciedlajgcej w sobie odwieczny porzgdek swia-
ta. W totalnym, kosmicznym planie poszczegolne kasty uzupel-
niaja sie wzajemnie, tworzac powszechny lad i harmonijna
spolecznosc. 10 )

Kasta — a nie rodzina czy matzenstwo — stanowi zasadni-
-czg spolecznosé, w ktoérej czlowiek pragnie realizowaé, zgodnie
z porzadkiem wlasciwej mu dharmy, sens swego istnienia, tJ-
wigczanie sie w nurt powszechnego, kosmicznego zycia. Oso-
bowos¢ partnerow w malzenstwie nie odgrywa wazniejsze)

9J Gonda, dz. cyt, s. 345 n.; J. M. Kitagawa, Religions orien”
tales, Paris 1961 s. 109.

10 W zestawieniu ze starowedyjska koncepcja 7ty pojecie dharm¥
ukazuje sie jako wzbogacone przede wszystkim o prawo przyczy?
i skutkéw, czyli prawo karmana. Kazda czynno$é zgodna z porzadkiem
kosmicznym lub jemu przeciwna ma swe konsekwencje w przySZlYCh
istnieniach. Wedlug Ksiegi Manu dharma jest jedyna rzecza, ktora
idzie za czlowiekiem na tamten $wiat, decydujac o sposobie jego PTzY~
szlej egzystencji. J. M. Kitagawa, dz. cyt., s. 103. 109; F. J. Strené
dz. cyt., s. 66; J. Gonda, dz cyt, s. 348 nn.
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roli. O ich doborze decydujg ostatecznie dane astrologiczne ho-
roskopow. Dokladng date zawarcia malzenstwa ustala sie w
oparciu o bardzo skomplikowane obliczenia astrologiczne. Do-
branie sie partneréw schodzi na dalszy plan wobec perspekty-
wy realizowania zasadniczego obowigzku dharmy, jakim jest
uczestnictwo w kosmicznym akcie przekazywania zycia. Sa-
kralno$é aktu malzenskiego wynika z usytuowania go w cen-
trum sakralnej dharmy jako kosmicznego porzadku, mocg kto-
rego akt plciowy wyniesiony zostaje do porzadku bezosobo-
wego rytuatu kosmicznego.!!

Podobne do starowedyjskiej rty pojecie porzgdku kosmicz-
nego zwanego asza wystepuje w iranskiej Awescie, z wiek-
szym jednak naciskiem potozonym na kosmiczng nautre czlo-
wieka. Wszystkie byty dobre, stworzone przez Ahura Mazde,
Posiadajg asza i jako takie ustawione sa na tej samej plasz-
czyznie kosmicznej. Tak jak hinduska rta, réowniez asza ma
wartos¢ normatywno-etyczng w sensie stusznosci czy prawdy
1 domaga sie od czlowieka zycia zgodnego z porzadkiem kos-
mosu.12

Egipskie pojecie kosmosu maat, analogicznie jak poprzednie,
oznacza powszechny porzadek, ktéremu podlegaja zar6wno lu-
dzie jak i bogowie. Nosi charakter nie tylko kosmiczny, ale
1 etyczny, jako droga zycia dla czlowieka i natury. Elemen-
tem odrézniajagcym egipskie ujecie od koncepcji hinduskiej
i iranskiej jest jego chrakter dualistyczny. Maat stanowi har-
moman jedno$¢ dwoch przeciwstawnych czynnikéw zycia
1 S$mierci. Ta ostatnia przedstawia z JedHEJ strony element
przyjazny i tworczy, gdyz tylko przez nig absolutne zycie mo-
ze by¢ osiggniete i zrealizowane, a z drugiej strony jest czyms§
wrogim z racji na swg przejsciowos¢ i skonczonosé¢. Maat jest
prawem kosmicznym, ktére obowigzuje czlowieka i caly
wszechSwiat. Wyraza sie w nim islota religii egipskiej. Cha-
rakter sakralny tego powszechnego prawa kosmosu podkreslo-
ny zostal przez fakt, ze jego personifikacjg jest bogini ziemi,
dajaca zycie bogom niebios i bogom S$wiatta. Maat, podobnie
jak iranska asza i hinduska rta, bedac sakralnym porzgdkiem,
normuje wszystkie sfery zycia. W etycznym sensie slowa ozna-
cza prawde i sprawiedliwosé. !

——

1 G. Deleury, Lexpérience indone aujourd’hui. W: Religions
ap éDTeu'ue de la modernité, Paris 1975 s. 132 n.

12 Tamie, s. 290 n.; G. Wlndengren Les religions de l'Iran, Paris

1968 s, 97, 128
3 C. J Bleeker, The Religion of Ancient Egypt. W: Historia re-
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W koncepcji egipskiej zycie kosmiczne ukazuje sie w per-
spektywie réwnowagi dwoch przeciwstawnych czynnikéw zy-
cia i Smierci: zaden z nich nie przewaza nad drugim, oba sa
rownie niezbedne w osiggnieciu absolutnego zycia. Egipskie
ujecie kosmosu jest pod tym wzgledem w wyraznym przeci-
wienstwie do koncepcji hinduskiej i iranskiej, w ktoérych nie
chodzi o réwnowage tych sit, ale o ich walke i zwyciestwo zy-
cia. Poza tym w ujeciu iranskim i hinduskim porzadek kosmicz-
ny ma charakter bardziej dynamiczny Jest to sita przelamu-
jaca opor wrogich sil chaosu i niszczaca go. Egipski maat nato-
miast przedstawia bardziej statyczne ujecie kosmosu. Wyréw-
nana waga jest symbolem tego kosmicznego prawa zycia, w kto-
rego ramach przeciwienstwa dzialajag harmonijnie.l4

Tao jest chinskg koncepcjg porzgdku kosmicznego i zycia
Swiata oraz odnosi sie do natury i kosmosu. Ten ostatni jed-
nak, wedlug taoistéw, nie jest ,,czyms$”, ale ,kim$§”’ Zjawisko
naturalne ma sens jedynie o tyle, o ile jest ujmowane jako
czesé calosci, a calo$é, czyli kosmos, jako dzialanie ,kogos”
w sensie osobowym. Obok pojecia porzadku tao obejmuje row-
niez sens drogi zycia, wyrazajacej sie w prawie procesow
kosmicznych. Podobnie jak egipski muaat, przejawia dualistycz-
ny charakter, kladzie jednak nacisk na element mistyczny
i niewyrazalny. Jest pojmowane jako wspdidzialanie na kazdym
odcinku zycia $§wiata dwu przeciwstawnych czynnikéw zwa-
nych jang i in. Polaczenie dnia i nocy, $wiatla i ciemnosci,
ciepla i zimna, elementu meskiego i zenskiego w zyciu kos-
micznym tworzy harmonie, czyli te specyficzng ceche kosmo-
su podkreslang szczegdlnie przez pitagorejczykow. Czlowiek w
ujeciu tradyeji chinskiej jest mikrokosmosem. Kosmiczne tao
jest wiec réwniez jego drogg zycia i posidda, podobnie jak in-
ne koncepcje porzadku kosmicznego, warto$¢ normatywno-
-etyczna.1%

3. Kosmos jako symbol ,mowiacy”

Jednos¢ kosmosu jest jednoscia wewngtrz wielosci, a wiec
réznoécia powiazang w harmonii rytmicznej. Ukazuije sie jako

ligionum, . 1, Leiden 1969 s. 41. 57 n.; W. B. Kristensen, dz cvt.
s. 30. ’

U W.B. Kristensen, dz. cyt., s. 31. )

15 J, Shih, The Tao: Its Essence, Its Dynamism, and Its Fitnessads
a Vehicle of Christian Revelation, SMis 15 (1966) s. 125; W B. Kri-
stensen, dz. cyt, s. 32 n.
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zycie, ruch rytmiczny, ciggla, nieprzerwana harmonia, ktora
laczy pozorne przeciwienstwa. Dla czlowieka kultur tradycyj-
nych dramat powracajgcych por roku dostarcza wzorca dla
interpretowania calo$ci kosmicznej. W rytmie nastepujacych
po sobie por roku lato i zima, §wiatlo i ciemnosci, stwarzanie
1 zniszczenie, zycie i $mieré¢ laczg sie w pelnej ruchu har-
monii. Kosmos jest organizmem zywym, kioéry odnawia sie
okresowo i ktéry ,moéwi” do czlowieka wlasnym sposobem
istnienia, swymi strukturami i swymi rytmami. Bedgc $wia-
tem zywym, zrozumialym i znaczacym, w ostatecznej analizie
objawia sie jako jezyk. Aby zrozumieé go, wystarczy poznaé
ity i odeczytaé symbole. Poprzez mity i symbole ksiezyca
czlowiek chwyta tajemnicze powigzanie, jakie istnieje miedzy
plodnoscia, stawaniem sie, narodzinami, §miercig i powtérnym
narodzeniem.1®

Fazy ksiezyca objawiaja nie tylko jednostke czasu, tj. mie-
siac, ale takze strukture lunarng powszechnego stawania sie,
czyli ,,wieczny powré6t”. Ksiezyc jest archetypem umierania
1 powtérnych narodzin. Jego fazy (noéw, pierwsza kwadra, pel-
nia, ostatnia kwadra ze zniknieciem, po ktorym nastepuje po-
nowne ukazanie sie przy koncu trzech nocy ciemnosci) usta-
Wiajga $mieré¢ czlowieka w perspektywie lunarnej jako koniecz-
ng, tak jak konieczne sg trzy noce ciemnosci, ktére poprzedzaja
Powtérne ,,narodziny” ksiezyca. Przynosza réwniez swe opty-
mistyczne konsekwencje: $mieré nie jest nigdy definitywna,
lecz stanowi po prostu epizod zycia, inny aspekt egzystencji
ludzkiej.

Interpretujgc przeznaczenie ludzkie na wzor rytmicznego od-
radzania sie natury, czlowiek kultur tradycyjnych potwierdza
SWojg wiare w supremacje zycia nad $miercig. Wszystkim bo-
lesnym przezyciom, ktore dadza sie ujaé w symbolizmie ciem-
nosci (cierpienie, choroba, tragedia lub $mieré), moze stawié
Czolo z ufno$cia, poniewaz w ekonomii kosmosu gwiatlo po-
Wstaje z ciemnosci, a zycie ze $mierci.l” W stosunku czlowieka

0 kosmosu mozna wyrdznié dwa elementy: 1 moment przezy-
Cla — w jaki sposéb czlowiek kultur tradycyinych odczuwa
! przezywa kosmos oraz swoje miejsce w calo$ci kosmicznej,

moment dzialania — jaka jest jego postawa czynna wobec
osmosu.
\

% M. Eliade, Le sacré et le profane, Paris 1965 s. 126. 139;

Aspects du mythe, Paris 1963 s. 174; S. Keen, dz. cyt., s. 64.

M. Eliade, Cosmos and History, New York 1959 s. 86 nn.; Le
Sacré et le profane, dz. cyt., s. 126; S. Keen, dz. cyt., s. 65.
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11. PRZEZYCIE RELIGIJNE KOSMOSU

Obszar nieznany, obcy, niezamieszkaly, istniejacy poza $wia-
tem czlowieka jest uwazany przez niego za chaos, czyli prze-
strzen $wiecks, nieuswiecong i bezksztaltng, pozbawiong ukie-
runkowania i struktury. Swiat, w ktérym zyje czlowiek, to
nie chaos, ale kosmos prawdziwy i wlasciwy, czyli cato$¢ upo-
rzgdkowania i posiadajgca swojg strukture. Sklada sie na nig
przede wszystkim centrum — ktére jest punktem odniesienia,
jak réwniez miejscem, z ktorego §wiat bierze poczatek — na-
stepnie cztery punkty kardynalne (strony $wiata).

1. Sakralnosé kosmosu

Kosmos jest organizmem rzeczywistym, zywym i sakralnym.
Nie chodzi tu tylko o sakralno$¢ w sensie pochodzenia od Bo-
ga albo uswiecenia Jego obecnoscig, rézne bowiem moralnosci
sacrum objawiajg sie w samej strukiurze swiata i zjawisk kos-
micznych.1® Czlowiek kultur tradycyjnych czcil ziemie, jej ro-
Sliny i zwierzeta, jak réwniez przedmioty i zjawiska natury.
Byla to jednak nie manifestacja panteizmu, jak sadzili pierwsi
misjonarze, ale cze$é dla totalnosci zjawisk, objawiajaca w so-
bie sacrum, przejaw integracji z calo$cig kosmiczng, uznanie
powinowactwa czlowieka ze wszystkimi postaciami i formami
kosmosu, ktéry jest sakralny.1?

Czlowiek kultur pierwotnych przyjmuje swoje zycie i swoje
srodowiska kosmiczne jako znaczgcy dar, ktory napelnia go
podziwem i wdziecznos$cig.2?® Grecy byli pierwszymi, ktorzy
glosili, ze podziw albo zdumienie jest zrédlem i podstawg filo-
zofii. Sokrates mowi, ze filozofia rozpoczyna sie od zdumienia,
thaumazein. Arystoteles posuwa sie jeszcze dalej, uwazajac
zdumienie za punkt centralny dla filozofii. Religijna my$l ar-
chaiczna i tradycyjna opiera sie na zdumieniu jako reakcji na
sacrum, ktore objawia sie w strukturach kosmosu. Ludzie Za-
chodu sadzili, ze zrobig wrazenie na rolnikach afrykanskich,
ukazujagc im zdobycze wspolczesnej techniki. Afrykanie jednak
zadowalali sie jednym spojrzeniem albo wzruszali ramionaml-

18 Por. M. Eliade, Le sacré et le profane, dz. cyt., s. 58. 99 n.

Y W, Miller, The ,Passivity” of Language and the Experiencé
of Nature: A study in the Stiructure of the Primitive Mind. W: Myths
and Symbols — Studies in Honor of Mircea Eliade, Chicago 1969 s. 239.

0 S, Keen, dz. cyt., s. 61,
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Wiedzieli, ze nie ma nic wiekszego i wspanialszego nad ta-
jemnice zboza powierzonego ziemi, nad tajemnice ziarna, kto-
Te umiera, aby da¢ zycie.2!

W $lad za zdumieniem i podziwem idzie wdziecznos¢, jako
jedna z zasadniczych odpowiedzi czlowieka na dar zycia. Czlo-
wiek pierwoiny sakralizuje pozywienie, poniewaz dostrzega
w nim znak dobrodziejstwa natury.?? Ziemia przedstawia sie
jako matka i zywicielka powszechna. Swiadomosé ta oparta jest
na jednosci biologicznej, jaka istnieje miedzy swiatem tellu-
rycznym (ziemig) z jednej strony, a $wiatem roslin, zwierzat
i ludzi z drugiej, majgca swg podstawe w ciaglosci Zycia, kté-
re jest wszedzie jednakowe. Powszechne bylo przekonanie, ze
ziemia, ktéra w pewnym sensie stanowi fundament kosmosu,
daje zycie czlowiekowi i ze wszyscy ludzie zyja zyciem ziemi.
U niektérych ludéw, praktykujgcych kremacje, dzieci zmarle
przed drugim rokiem zycia sg grzebane, a nie palone, zgodnie
z przeSwiadczeniem, ze wracaja do ziemi matki, aby sie z niej
narodzi¢ na nowo.?? Czlowiek wyraza religijng postawe wobec
ziemi matki przez swa mito$é i szacunek dla niej, a w szcze-
golnoséci dla swego kraju rodzinnego. Myslae o kraju rodzin-
nym, nie uwaza go za wlasnoé¢, ktorg posiada, ale siebie uwa-
za za posiadanego przez swoj kraj rodzinny.24

2., Intymna wiez z kosmosem

Kosmos przedstawia sie jako sakralny i tajemniczy, jako
hierofania, gdzie na kazdym miejscu mozna napotkaé sacrum,
ktére rodzi w czlowieku zdumienie, ale jednoczesnie jest mu
bardzo bliski, przedstawia sie jako jego ,,dom” Na przekona-
nie o jednosci kosmosu czlowiek odpowiada poczuciem intym-
nej przynaleznosci. Nie jest obcym czy intruzem w cudzej sfe-
rze zwanej naturg, ale stanowi czesé calosci. Podstawowsy ce-
chy charakterystyczng psychologii ludéw afrykanskich jest
gleboka intuicja jednodci i harmonii migdzy czlowiekiem a na-
turg, jak rowniez jednosci i harmonii w samej konstytucji

——

2 p Collet, I pagani mi hanno parlato di Dio, Assisi 1971 s. 74 n.

2B Malinowski ,Magic, Science, and Religion, New York 1954
S. 42,

3 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966 s. 239,
253; Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970 s. 150; W. B. Kristensen,

z. cyt., s. 307.

#“ M. R. Gilmore, Prairie Smoke, dz. cyt., s. 29.



198 TADEUSZ DAJCZER [10]

czlowieka. Czuje sie on jakby stopiony z otaczajacym $wiatem,
gdzie wszystkie rzeczy, z ktorymi styka sie codziennie, stano-
wig czes¢ integralng jego zycia, sa zywe jak on i partycypuija
w zyciu plemienia.? U Buszmendéw to poczucie intymnosci
czlowieka z catos$cia kosmiczna nadawalo warto$é i sens ludz-
kiej egzystencji. Nie bylo zadnego miejsca, gdzie czlowiek ple-
mienny nie odczuwatby swej przynaleznosci. Nie miatl nic z te-
go przytlaczajgcego poczucia nieprzynaleznosci, izolacji, braku
znaczenia, co dewastuje psychike wspodiczesnego czlowieka.
Dokadkolwiek szed, czul, ze tam przynalezy i ze jest tam
znany. Jego poczucie powinowactwa bylo tak silne, ze potrafil
nazywaé¢ sepa swym bratem. Wznosil oczy do gwiazd i mowil
0 ,,babce Syriuszu” i o ,,dziadku Canis”, poniewaz byl to naj-
wyzszy tytul powinowactwa i czei, jaki potrafil im nadac.?®
Czlowiek czul, ze S§wiat patrzy na niego, rozumie go i przema-
wia do niego swoistym jezykiem symboli 27

I1I. CZYNNA POSTAWA WOBEC KOSMOSU

Kosmos jest sakralny w samej swej strukturze jako dzieto
Boga oraz jako Jego manifestacja i miejsce spotkania z Nim.
Ta kosmiczna sakralno$é rozszerza sie na wszystko to, co jest
uporzadkowane i harmonijne, co przypomina kosmos, co jest
,,Skosmizowane” Czlowiek kultur tradycyjnych odczuwa gle-
boka nostalgie za ,Swiatem Bozym”, chce zy¢ zawsze w Swie-
cie sakralnym i w ten sposdb umiescié sie mozliwie jak najbli-
zej Boga. Aby moc partycypowaé w sakralno$ci kosmosu, ,,ko0s-
mizuje” swbdj malty wszechswiat, czynige go podobnym do §wia-
ta boskiego.28

1. ,Kosmizowanie’” §wiata

Kalifornijskie mity stworzenia przedstawiajg Stwérce jako
zstepujgcego na centrum kosmiczne i w ten sposéb okreslaja-
cego o$ Swiata (axis mundi).?® W tym miejscu Bég doknu]€

2% P.Collet, dz. cyt., s. 68.

2 7. Van der Post, Patterns of Renewal, Wallingford (Pensyl-
vania) 1958 s. 8.

27 M. Eliade, Aspects du mythe, dz. cyt.,, s. 176. e

2% Tenze, Le sacré et le profane, dz. cyt. s. 58 n.; Aspects du mythé

dz. cyt., s. 46 n.
» Tenze, Cosmos and History, New York 1959 s. 95.
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swojej stworczej czynno$ci rozciggajgce ziemie w kierunku
czterech stron swiata i udzielajac jej w ten spos6b formy i sys-
temu odniesienia. Czlowiek ,kosmizuje” swoje terytorium
i swoj dom poprzez symboliczne zainstalowanie osi $wiata
i projekcje czterech horyzontéw, powtarzajgec w ten sposéb
czynno$¢ wzorcowyg Boga. Wies tworzy sie poczgwszy od skrzy-
zowania drdog tworzacego centrum, na wzor kosmosu, ktory
sie rozwija od punktu $rodkowego w kierunku czterech stron
Swiata. Poczwornemu podzialowi wszechswiata odpowiada po-
dzial wsi czy osady na cztery sektory, implikujacy odpowiedni
podzial zamieszkalej tam spolecznosci.3?

Wielki dom ceremonialny Indian Delaware symbolizuje kos-
mos. Dach przedstawia sklepienie niebios, podloga wyobraza
ziemie, a cztery $ciany odpowiednio cztery kierunki przestrze-
ni kosmicznej, centralny stup domu symbolizuje o$ kosmicz-
na.?! W sakralnej chacie Algonkinéw i Siukséw konstrukcja
rytualna przestrzeni podkresSlona jest przez potrdjny symbo-
lizm: czworo drzwi, cztery okna i cztery kolory przedstawiaja
cztery punkty kardynalne.’? Podobny symbolizm kosmiczny
przedstawia chata sakralna Indian Shawnee i Zuni. Kwadra-
towe miejsce rytualne u plemion Yuchis, Creeks i Natchez
symbolizuje Ziemie. Indianie Zuni wierzg, ze w ich izbie kultu
oltarz wskazuje dokladnie centrum $wiata.?

W kontemplacji natury cztowiek kultur tradycyjnych od-
krywa nie tyle tajemnice $wiata, co wlasny obraz zalamany
w kosmosie, tj. odkrywa egzystencjalnie samego siebie poprzez
przezycie kosmologiczne. U podstaw tego lezy przekonanie, ze
miedzy kosmosem i czlowiekiem istnieja glebokie odpowied-
niogci.3 Uwazajac sie za mikrokosmos, czlowiek odnajduje w
sobie sakralno$é, ktora przenika swiat. Jego zycie ma wymiar
nie tylko ludzki, ale takze kosmiczny, bo identyfikuje sie z zy-
ciem $wiata. Wynika z tego, ze zycie jest przezywane na dwoch
Plaszczyznach: rozwija sie na ile jest egzystencjg ludzks, a
jednoczesnie nalezy do zycia nadludzkiego, zycia kosmosu.35

W Tenze, Le sacré et le profane, dz. cyt., s. 42 n. 47 n.

AF. G. Speck, A Study of the Delaware Indians Big House Cere-
mony, Publications of the Pennsylvania Historical Commission 2 (1931)
S. 22 n.; W. M{iller, Les religions des Indies d’Amérique du Nord. W:
Les religions amérindiennes, Paris 1962 s. 235 n.

2 W, Miiller, Die blaue Hiitte, Wiesbaden 1954 s. 60 nn.; Les
religions, art. cyt., s 249 nn.

3 Tenze, Les religions, art. cyt., s. 273. 286.

# G de Champeaux — S. Sterckx, Introduction au monde
des symboles, Paris 1972 s. 239 n.

¥ M Eliad e, Le sacré et le profane, dz. cyt., s. 139—144.
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W mysli religijnej Dogondéw istota ludzka w swym wzrasta-
niu objawia rozwéj Nommo, tj. symbolu kosmosu. Nowonaro-
dzony w chwili urodzenia jest glowg Nommo, jako chlopiec
jest jego piersiag, w okresie narzeczenstwa stanowi stopy, w
malzehstwie — ramiona, w pelni dorosly jest kompletnym
Nommo, w staro$ci, a szczeg6lnie jako naczelnik plemienia,
jest tak Nommo, jak totalno$cia $wiata i rodzaju ludzkiego. 3¢
Wedlug wierzen hinduskich niebo i ziemia stanowig dwie gltow-
ne czeSci kosmosu, czlowiek za§ jest Swiatem w miniaturze.
W ramach paralehzmow antropokosmlcznych glowa czlowieka
odpow1ada niebu, a nizsze czesci ciala — ziemi. Istota ludzka
sklada sie z pieciu zasadniczych elementow wszeché§wiata i ja-
ko taka jest totalnosciag kosmicznego zycia.

Wedlug koncepcji chinskich czlowiek czerpie swa moc Zy-
cia z dwodch elementéw Swiata, jakimi sg niebo i ziemia. Dla-
tego tez dusza ludzka jest dwoista: sklada sie z jarng, czyli
pierwiastka ciepla, jakim jest moc rodzenia i zycia pochodzaca
z nieba oraz z in, czyli elementu zimna wywodzgcego sie z zie-
mi, a wyrazajgcego sie w nieplodnosci i $émierci. Czlowiek
jako kosmos w miniaturze jest podobny zaréwno do nieba, jak
do ziemi. Analogicznie do koncepcji hinduskiej Lao-tse utrzy-
muje, ze cialo ludzkie jest mieszaning pieciu elementow
wszechswiata. Czlowiek jest, podobnie jak kosmos, istotg sa-
moistng, a tao jest zaréwno prawem jego zycia, jak i zycia
wszechswiata .37

Indianie Hopi utrzymujag, ze zywe cialo czlowieka i zywe
cialo ziemi utworzone zostaly w ten sam sposob Poprzez kaz-
de z nich biegnie o8, ktoéra kontrolu]e rownowage ruchow
i funkcji calosci.’®

Wielki dom rodzinny Dogonéw upodobmony jest tak do
czlowieka mikrokosmosu, jak do Wszechswiata. Pojmowany
jest jako zywy organizm, d-o ktorego nalezg mieszkancy, oraz
jako uobecnienie kosmosu. Struktura domu, odpowiadajaca
formie mitycznej czlowieka wzorcowego, jest dokladnie ta z
czasOw stwarzania $wiata, poczynajac od pierwotnego jaja,
z ktérego rozwingl sie wszech$wiat. Przestrzen domu i cialo
mistycznego czlowieka powigzane sg skomplikowang geometria
prostokatéow, két i kwadratow, wpisujge sie w wielki owalny

¥ M. Griaule — G. Dieterlen, The Dogon. W: African
Worlds — Studies in the Cosmological Ideas and Social Values of
African Peoples, London 1954 s. 88 n.

3% W.B. Kristensen, dz cyt., s. 261.

B F. Waters, Book of the Hopz, New York 1963 s. 9.
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ksztatt, ktory imituje jajo pierwotne, mieszczgce w sobie
Swiat gorny i $wiat podziemi.?® Jak wielki dom rodzinny Do-
gonéw symbolizuje kosmos, tak jego budowa rdéwna sie stwa-
rzaniu wszechs$wiata, czyli kosmogonil.

Wszystkie elementy kultury duchowej i materialnej czlo-
wieka polnocno-zachodniej Afryki koncentrujg sie wokoél jed-
nego wspolnego elementu organizujgcego, jakim jest drzewo
kosmiczne. Na plaszczyznie kosmogonicznej, wedlug mitu,
wprowadzilo ono w bezwladny do tego momentu $wiat po-
dwéjny ruch wirujacy: jeden, ekspansji i reintegracji; drugi,
wstepujacy i zstepujgey. Jest ono jednoczes$nie osig §wiata i za-
sadg oraz laczy ziemie ze Swiatami pozaziemskimi. Jego dzia-
lanie dokonuje sie na réznych poziomach. Na niebie drzewo
kosmiczne kieruje ruchami konstelacji i planet, na ziemi —
podziatem na kraje, plemiona, miasta i dzielnice. Wyznacza
rowniez organizacje terytorialng zlozong z regionu pdinocnego
1 potudniowego, stanowigcg calosé o siedmiu czesciach. Na
plaszezyznie dzialalnosci ludzkich okresla rozklad doméw, po-
dzial wod i podl, relacje malzenskie, uzywanie technik i stro-
jow, determinujgc samg nature czlowieka, ktory jest zarazem
miarg i substancja kosmosu.4?

2. Udzial czlowieka w ,odnawianiu” Sswiata

Egzystencjalnie czlowiek kultur plemiennych nalezy do
wszechswiata, podejmujac z pelnym poczuciem odpowiedzial-
nos$ci wielkie i wazne zadania, jak np. wspolprace w stwarza-
niu kosmosu, tworzenie sobie wlasnego Swiata, troske o zycie
natury. Od jego dzialania zalezy prawidlowe funkcjonowanie
1 utrzymywanie sie porzadku $wiata.!

Naczelnik Dogonéw, zwany Hogonem, jest personifikacjg
wszechswiata i jako taki kontroluje rytm kosmosu. Jego atry-
buty materialne i prerogatywy zwigzane z funkcja naczelnika
przedstawiajg wlasciwos$ci i ruchy mechanizmu kosmicznego.
Swoim ubiorem Hogon wyobraza $wiat. Poprzez nakrycie glo-
wy, ktérego forma symbolizuje ksigzyc, okresla jego pozycje
W réznych fazach. Symbolizm nakrycia glowy oraz zwigzana

¥ M. Griaule, Art et Symbole en Afrique moir, Zodioque 5 (1951)
S. 24 n. ,

v, Piques, L’arbre cosmique dans la pensée populaire et dans
la vie quotidienne du nord-ouest africain, Paris 1964 s. 671—676.

‘I M. Eliade, Le sacré et le profane, dz. cyt. s. 81.
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Z nim partycypacja kosmiczna sg tak wielkiej wagi, ze niosac
je na glowie nie moze wychodzi¢, poniewaz w przeciwnym ra-
zie spowodowalby zakl6cenia biegu ksiezyca i w konsekwencji
porzadku poér roku. Za posrednictwem swych ruchdéw dokola
domu naczelnik Dogondéw partycypuje w powszechnym rytmie
Swiata, poprzez za$ swe zwiazki z ruchem gwiazd, a szczegol-
nie ksiezyca, kontroluje kalendarz pdr roku.4?

Wedtug wierzen Indian polnocnej Kalifornii (plemiona Ka-
rok, Jurok i Hupa) w czasach mitycznych tzw. nieSmiertelni
stworzyli $wiat, wytyczyli jego centrum i granice, zalozyli
fundamenty 1 zabezpieczyli obfitos¢ pozywienia, ustanowili
kulture, wszystkie zwyczaje i instytucje. Swiat ten jednak nie
jest juz kosmosem aczasowym, w jakim zyli niesmiertelni, nie
podlegajacym przemianom i zepsuciu. Jest to swiat zywy, za-
mieszkiwany przez istoty Smiertelne i jako taki wyczerpuje
sie i degeneruje, podlega prawom przemian, starzenia sig
i $mierci. Potrzebuje wiec okresowej odnowy, ponownego
stwarzania i usSwiecenia. W kontekscie tym okazuje sie, jak
wielka role ma do spelnienia czlowiek, do ktérego nalezy za-
danie odnawiania $§wiata przez powtarzanie tego, co niesmier-
telni uczynili w czasie mitycznym, tzn. aktu stworzenia 43

Glowna ceremonia religijna plemion pélnocnej Kalifornii
nazywa sie odnowieniem albo utwierdzeniem s$wiata.44 Celem
tej dorocznej ceremonii jest ponowne zalozenie $wiata na nad-
chodzacy rok. W terminach negatywnych oznacza to zabezpie-
czenie przed zarazg, gtodem i kataklizmami. W pozytywnym
sensie zadaniem rytualu jest umocnienie ziemi oraz dostarcze-
nie obfitosci srodkéw do zycia i powszechnego zdrowia. Trzon
rytualu stanowi recytowanie mitu oraz odtwarzanie czynow
i st6w istot, ktore stworzyly $wiat, czyli nieSmiertelnych. Po-
wtarzanie ustanowionego przez nich rytualu pocigga za soba
reaktualizacje pierwotnego, mitycznego czasu, kiedy rytual ten
zostal po raz pierwszy dokonany. Ceremonia sprawia, ze mit

2 M. Griaule — G. Dieterlen, art. cyt., s. 99 n. 102,

4 Scenariusz mityczno-rytualny okresowego odnawiania s$wiata spo-
tyka sie takie u innych grup kalifornijskich w postaci ceremonii hes:,
aki i kuksu, sprawowanych w s$rodkowej Kalifornii. Rytuatl odnawia-
nia kosmosu i odradzania Zzycia nie ogranicza sie jednak do tego re-
gionu, praktykuja go np. Indianie Shawnee w ceremonii ,,chaty no-
wego zycia” czy Delawarowie w rytuale ,,Wielkiego domu”

4 Na temat rytualu odnowienie $wiata wéréd plemion pédinocnej Ka-
lifornii por. A. L. Kroeber — E. W. Gifford, World Renewal,
A Cult System of Native North-West California, Antropological Re-
cords 13 (1949) s. 3—17; M. Eliade, Aspects du mythe dz. cyts
s. 59—62; The Two and the One, London 1965 s. 140—146.
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staje sie obecny. Wszystko to, co mit mowi o slowach i czy-
nach istot nadprzyrodzonych, jest ukazane jako dokonujgce sie
tu i teraz. Kaplan w swojej osobie wciela nie$émiertelnych, co
wyraza sie w jego tytulach: ,,osobg nieSmiertelng” lub ,,duch”
Lud zachowuje wobec niego specjalng postawe i podczas funk-
cjl nikt nie odwaza sie spojrzeé na niego.

Dokladne ujecie czasowe trwania rytualu okreslone jest w
zaleznosci od faz ksiezyca. Musi sie zbiega¢ z jego ciemnig
i ukazaniem sie nowiu. Ceremonia odnowienia §wiata jako ry-
tualne powtoérzenie kosmogonii poprzedzona jest przez symbo-
liczny powrét do chaosu w postaci ciemni ksiezyca. Z kolei
kosmogonie (stwarzanie $wiata) wyobraza ukazanie sie pierw-
szej kwadry. Podobny symbolizm kosmogoniczny wyrazony
jest w ryeie zapalenia nowego ognia. CiemnoS¢ nocy przedsta-
wia pierwotng noc i chaos, nowy natomiast ogien symbolizuje
ukazanie sie nowego kosmosu. Ceremonie, jezeli majg byé sku-
teczne, muszg by¢é wykonane tam, gdzie nieSmiertelni odpra-
wili je po raz pierwszy. Stad dluga peregrynacja kaplana do
Swietych miejsc z nasladowaniem drogi wzorcowej oraz powta-
rzaniem ich stow i czynéw z czaséw mitycznych. Kaplan jest
uciele$nieniem nieSmiertelnych, ktoérzy w przekonaniu uczest-
nikow sg znowu obecni na ziemi i dokonujg ponownego stwa-
rzania $wiata. Po odnowieniu $wiata kaplan oglasza, ze ziemia
bedzie obfitowala w zywno$é¢ i rytualnie rozdziela pierwsze
owoce Nowego Roku. Odtagd wolno ludziom spozywaé produkty
nowo narodzonego kosmosu i moga jes¢ je dokladnie tak, jak
to bylo po raz pierwszy na ziemi w czasach mitycznych.

Wedlug wierzen egipskich stworzenie kosmosu nie znioslo
tym samym istnienia chaosu, ktérego wrogie sily w postaci
wod i ciemno$ci nie przestaja zagraza¢ kosmicznemu porzgdko-
wi maat. Jest on naruszany przez obcg inwazje czy rewolucje
socjalna, ktore dotykajg podstaw i struktur spolecznych, co
w rezultacie stanowi stan chaosu. Kiedy na tron wstepuje no-
wy wladca, ktory przywraca wyobrazeniom béstw ich miejsce
oraz kult w $wiatyniach, usuwa najezdzcéw z kraju, ustana-
wia prawa i lad, uwazany jest za tego, ktéry na nowo stworzyl
kosmos.

Zagrozenie porzgdku kosmicznego wystepuje nie tylko na
plaszczyznie spoleczno-narodowej, ale przede wszystkim on-
tycznej. Swiat stworzony staje wobec zagrozenia kazdego wie-
czoru, gdy slonce zachodzi i ciemnoéci chaosu powracajg na
ziemie. Slonce wtedy zamiera i dopiero zanurzenie sie w pier-
wotnych wodach tamtego $wiata, zawierajacych stworcze za-
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wigzki, potrafi przywréci¢c mu milodosé¢ i sily oraz zapewnié
powrdt w ranek stworzenia. Kazdego ranka harmonia i porza-
dek swiata, ustanowione w mitycznym czasie stworzenia, przy-
wracane sg na nowo przez slonce, wylaniajace sie z ciemnosci
chaosu.> W koncepcji babilonskiej i egipskiej wschodzace
slonce uwazane jest za energie stwarzajacg $wiat. Wystepuje
tu naturalny dla psychiki ludzkiej symbolizm: nocne ciemnosci
wyobrazajg chaos, stan bytu przed stworzeniem, podczas gdy
Swiatlo wschodzacego storica sprawia, ze rzeczy wylaniaja sie
z ciemnos$ci. Wedlug egipskich wierzen stworzenie ma miejsce
kazdego ranka. W niektérych hymnach starcegipskich $piewa-
nych w $wiatyniach o brzasku dnia wyrazny jest paralelizm
miedzy kosmogonig dokonywajaca sie kazdego dnia z zamie-
rajacym i rodzgcym sie sloricem a kosmogonig mityczng, doko-
nang po raz pierwszy, kiedy porzgdek obecny swiata rozdzielil
sie definitywnie od chaosu przez dzialanie stworcze boga.t®

Cyklicznos¢ kosmogonii, czyli zamierania i ponownego ro-
dzenia sie kosmosu, zachodzi roéwniez podczas ostatnich
1 pierwszych dni roku, na poczatku i koncu poéor roku, przy
zmianach rzagdéw. Wedlug wierzen starozytnych Egipcjan przy
kazdym etapie cyklu czasowego kosmos jest zagrozony przez
sily chaosu i ustanowienie nowego, odrodzonego $wiata doma-
ga sie interwencji czlowieka. Do rytow cdnawiania $wiata na-
lezg: ofiarowanie wizerunku Maat, bogini porzadku kosmicz-
nego; ryt ,podnoszenia nieba’”, tj. przedstawienie bogu figury
Heh z podniesionymi ramionami, symbolizujagcymi podtrzymy-
wanie wysoko kopuly niebieskiej; akty faraona, ktéory jako
zastepca demiurga zapewnia odnowienie kosmosu za kazdym
razem, gdy ten zdaje sie byé¢ zagrozony.t? -W Indii utrzymywa-
nie porzadku kosmicznego jest celem wedyjskich modlitw
i ofiar sktadanych przez czlowieka.48

Okresowe odnawianie Swiata, jak stwierdza M. Eliade,
jest najczestsza mityczno-rytualng osnowg w religijnej historit
ludzkosci.®® Udzial czlowieka w ceremoniach zwigzanych z tym
odnawianiem ma charakter powszechny, gdyz wystepuje weé

% S Sauneron —J. Yoyotte, La naissance du monde selon
VEgypte ancienne. W: La naissance du monde, Paris 1959 s. 77 n.

4% W. B. Kristensen, dz cyt, s. 68 n. S. Sauneron —
Yoyotte, art. cyt, s. 78.

%7 S Sauneron — J. Yoyotte, art. cyt, s. 77 n.

¥ A Nambiaparambil, Hinduism — Self Understanding (Ba-
sic Tenets, Ends and Means), Secretariatus pro non christianis, Bullé-
tin 21 (1972) s. 30 n.

¥ M. Eliade, The Two and the One, dz. cyt., s. 147 n. 158 n.
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‘wszystkich tradycyjnych kulturach. Okresowo$¢ moze byé
roczna i wowcezas kosmiczne odradzanie przyjmuje zwykle for-
me uroczystosci Nowego Roku. Kosmos bowiem uwazany jest
za zywy organizm, ktéry rodzi sie, przechodzi okres rozwoju,
a ostatniego dnia roku zamiera, aby na powroét narodzié sie
‘w pierwszym dniu nowego roku. Powtarzanie kosmogonii ma
tez miejsce z okazji kataklizméw kosmicznych (epidemie, su-
sza, trzesienia ziemi) albo szczegélnych historycznych wyda-
rze: (najazd wrogoéw, instalacja krola). W niektérych religiach
rytualne przejscie ze stanu chaosu do porzgdku i harmonii
kosmicznej poprzedzone jest przez walke sil Swiatta, symboli-
zujgcych kosmos, z silami ciemnosci, czyli chaosu. Zardéwno
w babilonskich, hettyckich, jak i egipskich mitach, ta walka
wrogich sobie mocy poprzedzila stworzenie. Wedlug iranskiej
Awesty czlowiek w zasadniczy sposdéb partycypuje w kosmicz-
nej walce, jaka rozgrywa sie miedzy bogiem dobra Ahura Maz-
da, tj. $wiatem prawdy i zycia, a Arymanem, czyli silami
‘klamstwa, ciemnosci 1 chaosu. Iranski dualizm jest wiec nie
tylko etyczny, ale i kosmiczny, poniewaz wierzy, ze kazdy akt
ludzki przyczynia sie do wyniku s$wiatowej walki. Dokonujac
Tytualnej walki, ktéra symbolizuje zmaganie sie dwoch sil oraz
ostateczne zwyciestwo harmonii porzgdku kosmicznego, czlo-
wiek reaktualizuje kosmogonie. W ten sposob w poczuciu mis-
ilycznego zjednoczenia z kosmosem, ktérego stanowi $wiadome
centrum, spelnia na mocy rytualu swoje zadanie cigglego od-
nawiania i odradzania $wiata.

Cosmos in Non-christian Religions

Summary

Man of traditional cultures experienced the surrounding worlds as
a cosmos, i.e. an organic Whole and unified Totality which embraced
the Nature, the community of the living and the dead as well as the
world of the divine, all things being fundamentally bound together by
sharing the same nature and the same interaction one upon another
in a total cosmic community. The unity of the cosmos was a unity
within multiplicity, a diversity bound together in a rhythmic, ordered
and ordering Harmony. In Egypt, the cosmic order went by the name of
maat, being conceived as the harmony of the world as well as the
universal law and reward for everybody who observed it. The Iranian
concept of the cosmic order, called asha, emphasized the dualistic cha-
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racter of the Persien religion. The Vedic rta was the parallel, with the
Iranian asha, concept of the universal order. It went by the name of
dharma in Upanishads, its principal manifestations being the systems
of so-colled terms or periods of life and the hierarchy of castes as
well. In the religious tradition of China, the word tao was used to
express the ordered harmony of the universe.

The Cosmos was thought as living and meaningful world which
spoke to man through its own mode of being, through its structures
and its rhythms. In the last analysis, it appeared as a kind of language
or symbol which revealed to man the ,lunar” structure of the univer-
sal becoming, i.e. ,the eternal return”.

The Cosmos — in contrast with Chaos, i.e. a foreign, profane and
unconsacrated space, devoid of the orientation and struecture — was
thought as a sacred reality. It was not simply a sacrality in the
meaning of a divine creation — the different modalities of the sacred
were manifested in the very structure of the world and of cosmis
phenomena. The Cosmos appeared as a mysterous and sacred reality
where the holy could be encountered at any point. The life and the
cosmic anviromment were accepted as a gift from ,above” which
filled man with admiration and gratitude. The experience of sacred
was accompanied by the feeling of the intimate belonging, of being
at home in the world.

The active response of man to the sacral world was based on macro-
and microcosmic parallelisms. Man of the traditional cultures ,,cosmi-
cized” himself and his surrounding universe; while making a house,
village or a city, he modeled it after the image of the Cosmos. Settle-
ment in a new, unknown, uncultivated country (i.e. Chaos) was equi-
valent to its transformation into a cosmos through a ritual repetition
of the cosmogony. All sugmﬁcannft actions were patterned after anche-
types that were revealed in the Cosmos.

The Cosmos was thought to be a organism, through its own duration
it degenerated and wore out; this is why it had to be symbolically
re-created every year. In the Cosmic Totality, conceived as an inter-
dipendent unity of all the beings, man was considered the principal
and responsible member. His contribution for the maintaining of the
universe — particularly through the ceremonies of the periodical re-
generation of the world — was believed to be so important that the
very existence of the world depended upon it.

T. Dajczer



