Ks. STANISLAW KOSINSKI

KARDYNAL HLOND JAKO PREKURSOR SOBOROWEJ ODNOWY
W SWIETLE WLASNYCH WYPOWIEDZI *

Dnia 5 grudnia 1965 r. kardynal prymas Stefan Wyszynski wyglosit w
Rzymie przemoéwienie radiowe z okazji zakonczenia II Soboru Watykan-
skiego. Wspomniawszy o jego przebiegu i uchwalach podkreslil, ze w pol-
skiej mysli religijnej od dawna nurtowaly juz te prady, ktére dzisiaj sie
urzeczywistniajg. Wystarczy wspomnie¢ — moéwil dalej — cho¢by najwy-
bitniejszych polskich teologéw i myslicieli przeszlosci, ktorzy przyzwycza-
jali sie do myslenia zagadnieniami soborowymi. Nalezeli do nich, wedlug
jego zdania, ks. Idzi Radziszewski, zalozyciel Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 0. Jacek Woroniecki, dominikanin, wybitny meoralista polski,
ks. Aleksander Zychlinski, dogmatyk, kandydat na oltarze, ks. Antoni
Szymanski, socjolog i rektor KUL, biskup Kazimierz Kowalski, neoto-
mista, ks. Konstanty Michalski, wybitny znawca filozofii sredniowiecz-
nej i rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego, ks. Wladystaw Kornilowicz,
promotor ruchu liturgicznego w Polsce, kardynal August Hlond prymas
Polski i wielu innych!. Te opinie, zreszta nie odosobniong, jesli
idzie o kardynala Hlonda, potwierdza w pelni analiza jego pism i innych
wypowiedzi, zaskakujgcych umiejetnym odczytaniem ,znakéw czasu”
i intuicyjnym wyczuciem koniecznosci reformy Kosciola.

Oczywiscie wszystkie wypowiedzi zmarlego prymasa nalezy rozwa-

* Tekst referatu wyglossonego na sympozjach poswieconych kard. Hlondowi
z okazji 25-lecia zgonu w Poznaniu 23X 1973 r. w Domu Gléwnym Towarzystwa
Chrystusowego i 28 XI tegoz roku w Lublinie w Katolickim Uniwersytecie Lu-

belskim.
1  Duszpasterz polski zagranica” R. 17 1966 nr 2 s. 222.



zy¢ na kanwie epoki, w ktorej zyl i dzialal, wczuwajgc sie w jej klimat,
w uwarunkowania determinujgce jego poglady zgodnie z og6élng linig
magisterium Kosciola, gdzie conformitas sentiendi, docendi et agendi jako
spuscizna potrydenckiej reformy stanowila warunek jednosci i trwatosci
Kosciola wsérod fluktuacji ustrojow i form ludzkiego myslenia i dziala-
nia. Stad oryginalno$¢ i donioslos¢ mysli kardynala Hionda polega
przede wszystkim na tym, ze mimo uniformizmu teologicznego doby
przedsoborowej intuicja swego umystu i jakby darem przewidywania
umial dostrzec nowe czasy i zajag¢ wobec nich wlasciwg postawe, zgodnag
z duchem II Soboru Watykanskiego. Wybitna inteligencja, wspomagana
przez wrodzone zdolnosci i charyzmaty, dopomogla mu ogarng¢ szero-
kie horyzonty zycia koscielnego i wysung¢ praktyczne wnioski na przy-
«zl08¢, wprowadzajgc Kosciét ,,w tajemnicze jutro” 2.

Zycie katolickie:w Polsce niepodleglej, mimo przywigzania ‘szero-
kich mas do Kosciola, nie przedstawialo sielanki. Wedlug wypowiedzi
samego kardynala ,,zacigzyly na polskim duchu w pierwszym rzedzie
nastepstwa niewoli” 3. Wprawdzie twierdzit, ze ,rdzen narodu byl zdro-
wy, ale w zyciu spotecznym, wsrod wyziszych warstw zwlaszcza, roito
sie od bledow dziewietnastego wieku” 4, Byly to idee materializmu, po-
zytywizmu, liberalizmu, radykalizmu spolecznego itp., ktére nawzajem
toczyly walke o dusze polskiego spoleczenstwa. Nadto jawne i ukryte
zwalczanie KoSciola, apoteoza zla w zyciu publicznym, podziaty dzielni-
cowe, bledy polityczne kél rzadzacych, mozaika narodowosciowa i wy-
znaniowa ludnosci, kryzys ekonomiczny, ,hanba stosunkow spotecznych,
urggajgcych elementarnym zasadom sprawiedliwosci” > — wszystko to
nie ulatwialo odnowy zycia koscielnego, przeciwnie — stwarzalo niepoko-
nalne trudnosci. Jesli jednak Ko$cié! w Polsce przetrwat ten kryzys
1 otrzasngl sie z duchowego marazmu, smutnej spuscizny niewoli, jesli
skupit swe sily i przeorganizowal sie, usuwajgc powoli slady antyko-
Scielnej polityki zaborcow z zycia narodu i ustawodawstwa panstwowego,
jesli wszedl! w nowy okres rozwoju, to czes¢ zaslug nalezy niewagtpliwie
przypisaé¢ takze kardynatowi Hlondowi. Nie bral on wprawdzie udzialu
w bezposrednim organizowaniu zycia ko$cielnego w kraju zaraz po
odzyskaniu niepodleglosci, ale przejgwszy spuscizne po swym poprzedni-
ku, kardynale Dalborze, nie zmarnowal dziedzictwa, lecz je jeszcze

2 Kard. A. Hlond: Na strazy sumienia narodu. Wyb6r pism i przeméwien
z przedmowg prof. O. Haleckiego. Wyd. ks. A. Slomka SDB. Ramszy 1951 s. 296.
4 Tamze s. 211.
4 Tamze.
Kard. A. Hlond Przedmowa do Encykliki Piusa XI o odnowieniu ustroju
spotecznego. Poznan 1935 s. 5—6. Wyd. Rady Spolecznej przy Prymasie Polski nr 1.
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bardziej zdynamizowai. Sposréd licznych nurtujgcych go probleméw naj-
bardziej lezaly mu na sercu dwie sprawy: $wietos¢ Kosciola i apostoi-
stwo laikatu. Wokél nich, jak wokél osi, obracaly sie wszystkie jego
mysli, inicjatywy i dziela. Z nich czerpal tres¢ dla swych apostolskich
porywéw i nimi nasycal wszelkie akcje zmierzajace do ,,odnowienia obli-
cza” Kosciold katolickiego w Polsce. One tez staly sie w pewnej mierze
wyznacznikami obecnego, posoborowego, aggiornamento polskiej rzeczy-
wistosci koScielnej, naszkicowanego przez niego w przemoéwieniach, li-
stach pasterskich i prywatnych wypowiedziach .

PERSPEKTYWY ODNOWY WEWNETRZNE)J

Kardynal Hlond, stwierdzajgc w okresie miedzywojennym bujny
renesans zycia koscielnego i jego wplyw na spoleczenstwo katolickie,
zwracal uwage, ze wlasciwie ,tkwimy w poczgtkach dziejowego poslan-
nictwa polskiego katolicyzmu” 7, gdyz ,,miarg Ewangelii, miarg Opatrz-
nosci, miarg pokolen i wiekéw mierzy¢ powinni§my Kosciél i jego
przeznaczenia, a moc i jego zdolnos¢ zdobywczg mierzyé mozemy tylko
miarg tych wartosci, ktore poreczajg zwyciestwo Ewangelii” 8. Jedno-
cze$nie zaznaczyl, ze zycie zewnetrzne Kosciola ,,zanieczyScilo sig Swia-
tem, duchem poganskim, niekonsekwencjg etyczng, grzechem” ®. Oblicze
Oblubienicy Chrystusowej ,okryte jest zmazami albo zmarszcz-
kami” 10,

Szata KoSciola wymaga ,,wybielenia we Krwii Barankowej” 11. Totez
jesli Kosciét ma w obecnej epoce ,,wyprowadzi¢ tlumy z bezdusznego
materializmu, a zycie narodéw uzdrowi¢ z laickiej hypnozy i w martwe
czasy tchng¢ ducha bozego” !, musi on przezy¢ na nowo tajemnice swego
powolania, a wigc zmobilizowaé sie wewnetrznie, czyli ,porés¢ swie-
toscig ewangeliczng”, w ktorej tkwi istota odrodzenia Mistycznego Ciala

¢ Wywody ‘niniejsze oparto na listach pasterskich, oredziach i przeméwieniach
kard. Hlonda zebranych w ksigice Na straiy sumienia marodu (zob. wyzej) oraz
na luznych myslach i wypowiedziach zamieszczonych w zbiorze pt. Acta Hlondiana
(Materiaty do 2zycia i dziatalno$ci kard. A. Hlonda 1881—1958) t. 3 cz.2: Pisma r6ine
s. 240—261 (maszynopis). Zebral ks. St. Kosinski SDB. Lad nad Wartg 1967. Dalej
cyt. AH.

7 Na stra?y sumienia marodu s. 139.

8 Tamze.

9 Tamze s. 140.

10 T'amze.

1 Tamze.

12 Tamze s. 44—45.



Chrystusa, gdzie ,,czynniki duchowe i nadprzyrodzone biora gére nad
zewnegtrzng strong ustrojows, duch nad litera; zycie laski nad sprawami
organizacyjnymi” 13. Jest to punkt wyjscia wszystkich wypowiedzi kar-
dynala na temat odnowy polskiego zycia koscielnego, prowadzacy do
praktycznych wnioskéw.

Za pierwszy warunek tej wewnetrznej przemiany, je$li Kosciél ma od-
dziatywaé¢ na zycie swoich wiernych, uwazat zmarly prymas zerwanie
z dotychczasowym stylem zycia i pracy na niwie koscielnej, nacecho-
wanym mniejednokrotnie przyzwyczajeniem, rutyna, urzedowoscig, parali-
zujgcym przez to wszelkie szlachetne impulsy i zbawcze inicjatywy.
Kosciol, wedlug niego, ma obowigzek ,,z mysli Chrystusowej i z urzadzen
zbawienia Sciera¢ patyne, ktorg tu i tam zaszly” !4, a wiec w konse-
kwencji powinien ,,walczy¢ ze stagnacja, z rutyna, pélswiadomoscig reli-
gijna, z wszystkim tym, co bylo powodem dotychczasowego przygluszenia
i mieczynu” 15, Takze ,miedzy siedmiu zlotymi S$wiecznikami strzepuje
sie kurz czasu i Sciera sie pyl z oltarzy i z ambon” 6. Kosciél bowiem
nie moze i ,,nie chce by¢ muzeum wycofanych z uzytku $wietosci, lecz
Kosciolem ducha i mocy Zielonych Swigtek” 7, to znaczy — ,zyciem,
czynem, apostolstwem, fermentem, niepokojem dusz, walkg o najszczyt-
niejsze idealy” 8. Te mysl podkreslit kardynal Hlond w szczegolny spo-
s6b w liscie do o. J. Figasa w 1942 r., piszac bez ogrédek, ze nasza praca
kaplanska pozostawia wiele do zyczenia, gdyz jest ,,nierzadko mato gle-
boka, zywa, nie do$¢ wytezona i ofiarma. Obcigzona starymi formamni,
tkwigca zbytnio w stylu urzedowym, hamowana przez wygodeg, nieSmia-
tos¢ wobec zuchwalstwa zla, a nawet brak jasnego stanowiska wobec
potwornych bledéw wspoélczesnych (chodzi o hitleryzm — przyp. aut.),
nie siega w sfere nadprzyrodzong, nie formuje sumienia, nie zdobywa
zmaterializowanego $wiata, nudzi go. Jakze nam brak apostolow ma skale
przeobrazen, ktore sie na ziemi rozgrywajg” '* — pisal z pewnym zalem.
Jednak kardynal nie poprzestal tylko na stwierdzeniu tej smutnej
prawdy. Posung?l sie dalej, wskazujac na ducha poswiecenia i ofiary jako
na podstawowy warunek odrodzenia Kosciola i jego owocnej dziatalnosci
w nowym S$wiecie, rodzgcym sie wsrdod bolesci powojennej pozogi. Dla-
tego usilnie nalegal, zeby ,ockna¢ sie, przetrze¢ oczy, zrozumie¢ znaki
na niebie i ja¢ sie czynu apostolskiego w stylu najwiekszych postaci

13 Tamze s. 139.

4 Tamze s. 45—46.

15 Tamze s. 46.

16 Tamze.

17 Tamze.

18 Tamze s. 132.

19 Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej w Londynie” R. 4: 1942 nr 10 s. 2.
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koscielnych” 2°, a wiec ,,porzucié przecietnosé, wygode, dyplomacje i nie
swoje sprawy, a zabraé sie bezzwlocznie do gruntownej reewangelizacji
swiata. Ruszy¢ na catego na nowy podbdj ziemi in virtute et in Spiritu
Sancto” 2., Bo albo nam byé — podkresla z calym naciskiem — wielko-
dusznymi apostotami, albo meczennikami nowych wielkich czasow” 22.

Ten maksymalny program totalnej odnowy wspolczesnego katolicyz-
mu widzial wiec polski hierarcha przede wszystkim w zdecydowanym
Chrystusowym duc in altum, z odrzuceniem tego wszystkiego, co para-
lizuje i oslabia ducha katolickiego, jego zdobywczos¢ i apostolskosc.
W jego pojeciu duch apostolstwa to nie tylko jeden z warunkéw naszego
uswiecenia, to rowniez kwestia przyszlosci Kosciola i jego wplywu na
dusze ludzkie. Poniewaz uwazal, ze ,za wiele jest w pewnych kolach
katolickich nastawienia ma obrone, a za malo zrozumienia zdobywczych
zadan Kosciola” 23, nalegal na kaplanow i wiernych, aby zdobywali sig
na ducha tworczej inicjatywy na calym froncie zycia religijnego. ,,Kato-
licyzm byl zamkniety na modlitwie we wieczerniku tylko do zeslania
Zielonych Swigtek — pisal kardynal Hlond w jednym z listow paster-
skich — a potem wyszedl zen na zawsze i stal sie wiekuistym apostol-
stwem” 2¢ i | wieczng wiosng wsérod cbumierajgcej doczesno$ci” 25, Takim
pragngl go widzie¢ takze w naszej dobie i w naszym kraju, a wiec przede
wszystkim zdobywczym, apostolskim, zdolnym podbié dusze wspdtczes-
nego czlowieka dla Chrystusa i Ewangelii.

Jakby przeczuwajgc zblizajgcg sie ere soboru i nowe czasy, ktére
z nieprzepartg silg rozsadzaly dotychczasowe, nieraz zbyt ciasne formy
tradycyjnych struktur o charakterze politycznym, spolecznym, kultural-
nym, a nawet religijnym, kardynat Hlond zwracal szczegolng uwage,
jako na conditio sine qua non, na koniecznos$¢ realizowania w zyciu
Kosciola, tak gdy chodzi o hierarchie i duchowienstwo, jak i o Lud Bozy,
ewangelicznych postulatéw jako warunkoéw posoborowej renovatio acco-
modata, idgcych po linii ubéstwa, pokory, ducha ofiary, stuzebnej po-
stawy czlonkéw Mistycznego Ciala Chrystusa wzgledem calej rodziny
ludzkiej. Jest rzeczg znamienng, ze wlasnie w afirmacji tych wartosci
widzial polski prymas przedswit duchowego i moralnego odrodzenia
Oblubienicy Chrystusowej. Sam bedgc i czujgc sie zakonnikiem mimo
kardynalskiej purpury podkreslal czesto, ze ,,Kosciot ma by¢ pokorny,

20 Tamze.

1 Tamze.

2 Tamze.

3 Na strazy sumienia narodu s. 44.
8 Tamze.

% Tamze s. 133.
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ubogi, mocny, gorliwy, pobozny, nasladujacy cnote i zycie Zbawiciela” %6
Nie w triumfalizmie zatem minionych epok, gdyz ,triumf jest zastrze-
zony Chrystusowi, ktory pokonat zlo i grzech; Chrystus (bowiem) ma
triumfowaé¢, Chrystus ma krélowaé¢ i panowaé, Kosciél za$ ma stuzyc
sprawie odkupienia, cierpie¢ dla niej i za nig, walczy¢ o prawde Chrystu-
sowg i prawo Chrystusowe” 27, i nie w blasku zewnetrznej chwatly i do-
czesnej wladzy, o ktore tak czesto zabiegali jego studzy w ubieglych wie-
kach, Kosciél ma odnalezé swojg tozsamosé i okreslic swoéj stosunek do
wspélczesnej rzeczywisto$ci. Zgodnie z konstytucjg pastoralng Gaudium
et spes Kosciét ,, majgc przed sobg eschatologiczny cel zbawienia, ktéry
w pelni moze by¢ osiggniety dopiero w przyszlym s$wiecie (...), kroczy
z calg ludzkoscig i doznaje wspdlnego ze Swiatem losu ziemskiego; jest
tez niby fermentem i jakby duszg spoleczenstwa ludzkiego, ktére ma
odnowi¢ sie w Chrystusie i przemieni¢ w rodzine Bozg” 28. Nie inacze]j
nauczal kardynal Hlond, gdy z naciskiem podkreslal prymat wartosc:
moralnych w zyciu Kosciola, warunkujacych nie tylko $wietos¢ Misty-
cznego Ciala Chrystusa, lecz jego zdobywczo$¢ apostolskg i zbawczy
wplyw. , Kiedy nam godziny odrodzenia Chrystusowego wybijg — wotal
w ingresowym przemoéwieniu w Warszawie (30 V 1946) — wszystko co
mate, wszystko co ciasne, wszystko co przyziemne powinno ustapi¢ z na-
szych dusz kaptanskich i katolickich. Nie wolno nam swg staboscig obniza¢
tego, co wedlug mysli Stwoércy ma by¢ wielkie Bogiem, natchnione Du-
chem $wietym, gérne czystosciag Ewangelii. Tylko z wielkosci zrodzi sie
wielko$¢. Tylko nadprzyrodzone sily uskrzydla ducha polskiego” 29. Dla-
tego domagal sie jako warunku duchowego odrodzenia katolickiego spo-
teczenstwa, zwlaszcza w jego przedstawicielach kaplanach, zakonnikach
i zakonnicach, skonczenia definitywnie z grzechem, wyzwolenia sie z nie-
woli nalogow i wad 3% zerwania zwlaszcza ,,z pychg, luksusem, ambicijg,
zarobkowaniem, karierg, $wieckim umilowaniem (zycia) i z chciwoscig
duszpasterska” 31. W ogodle wedlug jego wypowiedzi, tak jasnych i auto-
rytatywnych, ,;skonczy¢ nalezy z wygoda zyciowg kleru, ktéra kurczy
serca kaptanskie, odbiera im polot, mestwo i robi ich niezdolnych do
ofiar i poswiecenia’ 32. W pierwotnym tekscie oredzia w sprawie uchwal
Polskiego Synodu Plenarnego z 111938 r., ktory w calosci wyszedl spod
pidéra prymasa, zlagodzonym poézniej przez niego pod wplywem uwag

20 LuzZne my$li kard. A. Hlonda. AH t. 3 cz. 2 s. 247.

27 Na straZy sumienia narodu s. 196.

28 Sobér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Paris 1967 s. 577.
29 Na strazy sumienia narodu s. 294.

3 AH t. 3 cz. 2 s. 241.

1 Tamze.

32 Tamze.
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biskupéw, w rozdziale poswieconym kaplanom ostro i niedwuznacznie
napietnowal kardynal Hlond na pierwszym miejscu grzech chciwosci
w zyciu kaplana, ktory ,,odbiera pracy kaplanskiej charakter i urok
apostolstwa, a zyciu koScielnemu zadaje upokarzajgce kleski” 33. ,Du-
chowni zdradzaig swg misje — pisal gdzie indziej— gdy gonia za bo-
gactwami, lekliwie sg zatroskani o swag wladze, gdy rzadzg z pycha
1 wéréd zbytku. Biada kaplanom i zakonnikom zlego zycia, zatroskanym
o swe dochody, honory i przyjemnosci (...), bo nad nimi zawisl gniew
Bozy, jako przeklenstwo za zdeptane Sluby, za sponiewieranie swie-
tosci” 3%, Wedlug prymasa Hlonda najwiekszg taskg dla kaplana jest
przede wszystkim duch wiary, po$§wiecenia, wyrzeczenia sie, poniewaz
czasy obecne stawiajg kaplanowi i zakonnikowi wielkie wymagania; co
wiecej, trzeba nawet dzisiaj ,,w pewnej mierze bohaterstwa, a nie ksiedza
burzuja” 35, Totez nic dziwnego, ze kardynal Hlond, zakladajgc Towa-
rzystwo Chrystusowe dla wychodzcow, zwigzal jego czlonkéw S$lubami
zakonnymi, aby dzieki nim zdynamizowa¢ ich ducha ofiary i poswiece-
nia na rzecz naszych rodakéw na obczyznie, zyjacych czesto w biedzie,
nedzy i ponizeniu. W szczegoélny sposob zwracal uwage na ducha ubéstwa
i postuszenstwo jako rekojmie apostolskiej pracy. Piszagc z Rzymu
21 X11934 r. do o. Ignacego Posadzego, przelozonego naczelnego towa-
rzystwa, zaznaczyl: ,,Na grobach Apostoléow modlilem sie o ducha apo-
stolskiego dla czlonkéw Towarzystwa Chrystusowego o pelne i wylgczne
oddanie sie zadaniom jego, o taki zar gorliwosci, izby spalil wszystko to,
co samolubne w jakimkolwiek znaczeniu, a miloscig Bozg bez granic uszla-
chetnil i spotegowal wszystko to, co jest pierwiastkiem szlachetnym
1 z taski Bozej porywem ku doskonalosci i ofierze ze siebie (...), bo kto6z
zliczy biedy wychodzstwa, jego bdle, meki, nieporozumienia i bledy!” 3.
Do tej mysli powroéci jeszcze raz w innym liscie, pisanym takze z Rzymu
w cztery lata pozniej, gdzie wyraznie zaznaczy, ze ,,bez ducha ofiary i bez
karnosci nadprzyrodzonej nic wielkiego w Kosciele ani powsta¢, ani
utrzyma¢é sie nie moze” 37. I dlatego — pisal dalej — nim z mych wedro-
wnych oczu zniknie przejmujgca do glebi zjawa kopuly nad grobem §w.
Piotra, zasylam wam serdeczne stowa zachety, byscie sie mocno i bo-
hatersko gruntowali w duchu ofiary i karnosci zakonnej. Milos¢ wlasna,
postuszenstwo polowiczne, krytykowanie =zarzadzen przelozonego — to

13 Kronika Diecezji Wloclawskiej” R. 32 :1938 nr 3 s. 78.

M AH t. 3 cz. 2 s. 248.

35 Tamze.

3 Korespondencja z o. I. Posadzym, Przelozonym Generalnym Tow. Chrystu-
sowego. AH t. 4 cz. 1 s 166.

37 Tamze s. 172.
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stabos¢, upadek, rozstroj, linia odbiegajgca od wielkosci ewangelicznej.
Wielkos¢ Boza urzeczywistni¢ sie moze w czlowieku i jego zyciu po opa-
nowaniu mitoSci wlasnej, po podporzadkowaniu wszystkiego planom
Opatrzno$ci. Tq jasng, twardg nauka stojg wielkie dzieje chrzescijanstwa,
nig stojg przez wieki zakony i Boze dziela” 38,

Prymas Hlond stawiajgc twarde wymagania Towarzystwu, takie
same stawial swemu duchowienstwu i wiernym, wychodzgc z zalozZenia,
ze ,Krolestwo Boze gwalt cierpi i gwaltownicy porywaja je” 3. Jego
zdobycie kosztuje wiele wysitku, i to na kazdym odcinku katolickiego
zycia. A poniewaz ,dzisiaj zmiany w KosSciele idg wyraznie ku prostocie,
ubéstwu, poswieceniu, $wietosci” 4%, konieczng jest rzecza, by katolicy
zdawali sobie sprawe, ze realizacja tych idealéow wzietych z Ewangelii
moze mie¢ miejsce jedynie w Kklimacie ofiary, zaparcia, poswiecenia,
w lgcznosci z laska Bozg i wytezong pracg wewnetrzng. Tylko w tym
sensie ,,Krolestwo Boze jest duszg chrzescijanstwa, a ludy nie ozywione
Krélestwem Bozym zamieniajg sie w trupy” 4. I tylko w tym znaczeniu
nalezy rozumie¢ slowa prymasa: ,Nie dalby spodziewanych wynikow
wielki trud odnowy, gdyby narodowi braklo Chrystusowej prawdy i sa-
kramentéw Odkupienia” 2.

Jak stad wida¢, przytoczone przykladowo niektére mysli polskiego
prymasa byly nie obce duchowi soborowych uchwal, omawiajgcych
w pierwszym rzedzie udzial kaplanéw w zyciu Kosciola oraz ich po-
stannictwo we wspélczesnym $Swiecie w swietle Ewangelii i magisterium
Kosciola. Wszystko to nalezy rowniez odniesé do laikatu, ktéry w Kos-
ciele ma swoje przednie miejsce, swa misje i odpowiedzialnos¢. Do tych
refleksji, snutych przez kardynala Hlonda, nawigzujg przede wszystkim
takie dokumenty soborowe, jak Konstytucja o KoSciele (Lumen gentium)
i 0 jego roli w $wiecie wspbdlezesnym (Gaudium et spes) oraz dekrety
o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele (Christus Dominus), o od-
nowie zycia zakonnego (Perfectae caritatis), o postudze i zyciu kaptan-
skim (Presbyterorum ordinis), o apostolacie $wieckich (De apostolatu
laicorum) i inne. W ich $wietle jako autentycznych wypowiedzi Kosciola
mozemy nalezycie oceni¢ wklad mysli polskiego prymasa w posoborowe
aggiornamento, ktérego sie nie doczekal. Wedlug bowiem nauki II Soboru
Watykanskiego Kosciol pochodzgcy z milosci Ojeca przedwiecznego, za-
lozony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela i zalozony w Duchu $wie-

38 Tamze.

» Mt 11, 12.

0 Na stra2y sumienia narodu s. 273.
s1 Tamze s. 294.

12 Tamze.
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tym, ma cel zbawczy i eschatologiczny, a moc jego, jaka moze tchnaé
w dzisiejszg spolecznos¢ ludzks, polega na wierze i milosci, zmierzajac
ku temu jednemu, aby nadeszlo Krolestwo Boze i zeby urzeczywistnito
sie zbawienie calego rodzaju ludzkiego” 43. To samo glosil prymas Hlond
zaznaczajac wyraznie, ze ,Kosciol nie zawiedzie jako ostatnia, bez-
wzglednie ostatnia, deska ratunku narodéw. Nie zgasnie jako ostatnia
latarnia morska w dziejowej burzy. Niby rad uwolniony ze skorupy
olowiu, snopami energii i §wiatla wyprowadzi ludzkos$é z zgonnej, ciemnej
topieli” 4¢. Dokona sie to, atoli pod warunkiem totalnej renovatio acco-
modata, w mysl soborowych uchwal, wprowadzonych w zycie Mistycz-
nego Ciala Chrystusa w ramach ziemskiej rzeczywistosci, zgodnie
z duchem Ewangelii 45.

PERSPEEKTYWY ODNOWY ZEWNETRZNEJ

Kardynal! Hlond szedl w swoich reformistycznych pogladach jeszcze
dalej. Pragnat mianowicie uwzgledni¢ w nich takze strone zewmetrzng
zycia Kosciota, ktora tak samo jak wewnetrzna musi ulec odnowie,
zmianie, naprawie, jesli ma byé sprawnym narzedziem laski i ,,sakra-
mentem, czyli znakiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem” 4. Podkre-
Slajgc, ze Kosciol jest zbudowany na elemencie czlowieczym i nosi
znamiona ludzkiej slabosci, ze z ludzi Smiertelnych i ulomnych skiada sie
hierarchia i istotg ludzka jest papiez, a dzie¢mi swego czasu sg biskupi
. kaplani4?, uwaza prymas za nieodzowny czynnik postepu, nalezytego
rozwoju i dzialania usuwanie z zycia Kosciola tego wszystkiego, co tchnie
anachronizmem, jest juz przezytkiem i nie pozwala Kosciolowi oddychaé
swobodnie atmosferg wspoélczesnosci. Juz w liscie pasterskim O zada-
niach katolicyzmu (1932) pisal, ze , mylne jest zapatrywanie, jakoby za-
daniem Kosciola bylo cofaé dzisiejszg chwile do minionych form, do
wczorajszych nastrojow, do rozmarzonego romantyzmu, do baroku, do
bujnego $redniowiecza” 48, Twierndzil zdecydowanie, ze Koscioét ,nie kost-
niejac w przygodnych formach dzialania nie wréci ani do sredniowiecza,
ani do czasow apostolskich (...). Pozostanie sobg takze w epoce ery kos-
micznej i bomby wodorowej” 4, gdyz wspoélczesne ,,zmagania i niepokoje

43 Sobér Watykanski II s. 577—578.

4 Na strazy sumienia narodu s. 274.

4 Por. L. Algisi: Jan XXIII. Krak6éw 1965 s. 339 i nn.
48 Sobér Watykanski II s. 79.

47 Na strazy sumienia narodu s. 270.

48 Tamze s. 42.

49 Tamzie s. 2217.
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nie oznaczajg zmierzchu KosSciola. W duszgcym przesileniu przepadnie
to, co przezyte, nieprawdziwe i szkodliwe” 3. Chodzi tylko o to, aby
Kosciél umial wyjs¢ naprzéd na spotkanie nowych czasow i odwaznie
a zdecydowanie wszedl na droge renovatio accomodata, nic nie uszczu-
plajac ze swego depozytu wiary i autorytetu moralnego, a réwnoczesnie
oddziatywujac na dusze wspdiczesnego czlowieka, pozostawiajgc za soba
bez zalu i rozterki ,,popiolty wojennych wspomnien, prochy pokuty i gru-
zy utraconego mienia” 31,

Jak to rozumial kardynal, widzimy z jego zapiskow poczynionych
w czasie wojny, zwlaszcza we Francji, ktéore poruszajg takie sprawy,
jak odnowa instytucji papiestwa, reorganizacja urzedéw koscielnych,
wyjscie Stolicy Apostolskiej z dotychczasowej izolacji, reforma zycia
koscielnego, decentralizacja wladzy, reforma liturgii, problem ekume-
nizmu, zagadnienia mariologiczne itp. Oczywiscie ks. prymas nie pozo-
stawil po sobie jakichs wykonczonych rozpraw czy artykulow na
wspomniane tematy. Rzucal jedynie luzne mysli, jakie mu sie nasuwaty
w chwilach skupienia, drobne uwagi, notowane na skrawkach papieru,
majgce zapewne stuzyé w przyszilosci do glebszych przemyslen i opra-
cowan. Niemmiej te notatki, zebrane w calos¢, wywolujg silne wrazenie
i zdradzaja, ze kardynal posiadal niezwykly dar intuicji, wyczucie po-
trzeby chwili, konieczno$ci zmian — takze w zyciu Kosciola. Zwréémy
przykiadowo nasza uwage na niektore zapiski 2.

Jakze Smialym, a jednocze$nie aktualnym i zrealizowanym przez
ostatnich papiezy, postulatem jest nastepujgca wypowiedz kardynala:
,»INOWY papiez powinien wyjs¢ z kamery Watykanu, z osamotnienia na
Zachodzie, z wiezienia prymasa Wtoch. Musi p6éj$¢ w swiat i zdoby¢ go.
Powinien wyrzec sie noszenia tytulu wieznia i postara¢ sie ,,poznac
swoje”’ i by go ,swoje znalazly” A wiec wyjs¢ z ,,zakletej” intymnosci
watykanskiej na pelne zycie Kosciola, z papierowych rzgdow zrobi¢ du-
chowe rzgdy serc. Z nieruchu Stolicy Apostolskiej w ostatnich wiekach
stworzy¢ swiatowy ruch ku Chrystusowi i samemu na czele tego ruchu
stang¢. Nic na tym powaga papiestwa nie straci, a zyska wiara i Ko-
$ci6l” %3, | Papiez jest zanadto odizolowany — pisze prymas — pozostawa-
jac wylgcznie- na Zachodzie. Trzeba, by bywal czesto na Wschodzie,
Przynajmniej raz w roku powinien by¢ w Jerozolimie, ktéra ma by¢ jego
drugg stolicg” 4. Wprawdzie nie podaje w tym wzgledzie praktycznych

3 Tamze s. 182.

51 Tamze s. 301.

52 Por. S. Kosinski: Kardynat August Hlond, Prymas Polski 1881—1948.
Dziela i czlowiek. ,, Ateneum Kaptanskie” R. 66:1974 t. 82 s. 114—115.

B AH t. 3 cz. 2 s. 240.

 Tamze s. 243.
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rozwigzan, niemniej byliSmy w ostatnich latach swiadkami apostolskich
podrozy Pawla VI, ktore staly sie realizacjg mysli prymasa, przyczynia-
jac sie walnie do wzrostu moralnego autorytetu Stolicy Apostolskiej
w skali swiatowej.

Inny problem, zaprzatajacy uwage prymasa, to rola papiestwa w do-
bie wspélczesnej. Podkreslajgc, ze papiezowi potrzeba ,wielkich mysli,
Smialych plandw, pociagnieé epokowych, ze powinien on — co uwaza za
konieczne dla Kosciota i dusz — realizowaé je §mialo i meznie, nie oglada-
jac si¢ na osobiste i czasowe niekorzysci” %5, na podstawie wnikliwych
obserwacji z tytulu swego wysokiego urzedu i stanowiska dochodzi kar-
dynal Hlond do wniosku, iz na pierwszym miejscu nalezy ,da¢ mu (tj.
papiezowi — przyp. aut.) przystep do prawdziwego zycia Kosciola, gdyz
zyje w falszywym nimbie i nierealnej atmosferze” %6, i ulatwi¢ , kontakt
z koscielng rzeczywistoscig wsp6lczesng” 57; nastepnie ,,punkt cigzkosci
zainteresowan papieza przenies¢ z ,,drobnostek rzymskich” na wielkie
og6lne sprawy Kosciola, na zywe dzialanie biskupéw w calym $wiecie” %8,
wreszcie ,,wréoci¢ do prawdy i wielkoSci postannictwa, wychodzgc z ma-
lych spraw na wielkie nieobjete pola” 5 wspétczesnych probleniéw, nur-
tujgcych rodzine ludzka.

Odno$nie do reformy Kosciola kardynal Hlond zaznacza wyraznie,
ze ,,papiez powinien reformy koniecznie nie tylko chcieé, lecz zaraz przy-
stgpi¢c do przygotowan konkretnych, by je zaryzykowa¢, jak tylko te
przygotowania bedg ukonczone” 8. Majg one obejmowac¢ wszystkie prze-
jawy zycia koscielnego, a wiec ,reforme duchowienstwa wseystkich
stopni, ustroju beneficjalnego, gloszenia slowa Bozego, wychciwvania
kleru, prawa kanonicznego, liturgii, powolywania biskup6éw, okr slenia
kompetencji Kosciola w sprawach polityki” itd.®? W zwigzku 2 tym
zwr6¢my uwage na dwie sprawy poruszone przez prymasa odn:¢ aie do
rzymskich kongregacji i biskupéw.

,Swiete Kongregacje rzymskie — zauwaza — dlatego sztyw: eja, ze
maja za prefektow kardynaléw, ktérych sie wszyscy boja i z kté. ymi pa-
piez nawet za wiele sie liczy. Stad nikt nie zwraca uwagi na bledy, na
przestarzale formy, na potrzeby itd. A poniewaz na posiedzeniach kardy-
naléw referuje w samej rzeczy kardynal prefekt—to. juz w znacznej
mierze przesgdza i zniewala — niech kardynalowie bedg nadal naczel-

8% Tamie s. 246,
3¢ Tamze s. 240.
37 Tamze.

" Tamze s. 247.
5 Tamze s. 243.
6 Tamze . 245.
%1 Tamze.
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nym senatem kongregacji, ale prefektami niech bedg biskupi, zwlaszcza
ze kardynalowie na og6l sg starzy, gdy obejmujg kongregacje, a sta-
rzejac sie dalej i robige sie nieudolnymi, sg przeszkodg, zamiast naprawde
kierowaé” 62, I znamienna uwaga, dodana na marginesie tej refleksji:
,»A 1 kardynalowie i urzednicy niech bedg z réznych narodowosci” 4.
Odnosnie do biskupéw i ich stosunku do papieza kardynal Hlond
stwierdza, ze dotychczas byl ,,za duzy dystans miedzy papiezem a bisku-
pami’” ¢4, T dlatego Ojciec $w. ,zamiast traci¢ czas na przyjmowanie nic
nie znaczgcych dla spraw Kosciola audiencji prywatnych, wiecej czasu
(powinien) poswieci¢ biskupom, bo od biskupéw wszystko zalezy. Duzo
z nimi mowi¢, i to od (ze strony) papieza nie powinno byé¢ formalnos-
cig” , Nalezy wiec ,,da¢ biskupom okazje do wyczerpujacych rozmoéw
z papiezem i szefami kongregacji” 6. Z kolei ,nalezyte postawienie bi-
skupa wymaga, by nikt nie biskup nie mial przed nim precedenciji,
a wiec m.in. i kardynalowie majg by¢ biskupami” ¢?. To samo Zgdanie
wysuwa prymas pod adresem sekretarzy §w. kongregacji, gdyz ,,prze-
ciwne zwyczaje — zauwaza—sg wplywem S$redniowiecznego dworu
papieskiego na zycie koScielne, kiedy dworzanie wywalczali sobie stano-
wiska i honory wyzsze niz biskupie” ¢8. Poprawa Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, wedlug kardynala, powinna by¢ dokonana gléwnie ,przez po-
dniesienie stanowiska biskupoéw, w czym nalezy nawréci¢c do dawnych
czasOw przed Avignonem” . Tak samo ,,rézne kompetencje, dzisiaj Sto-
licy Apostolskiej zastrzezone, odstgpi¢ (nalezy) biskupom” 70, Wedlug
prymasa roéwniez ,wszystkie beneficja i oficja w diecezjach majg by¢
nadawane przez biskupoéw, oni tez majg odznacza¢ kler wedlug wlasne-
go uznania” !, Powinna by¢ tez jednolita na caly Kosciél forma powo-
lywania biskupéw diecezjalnych i sufraganéw, ,,z wykluczeniem czynni-
koéw postronnych” 72, Je$li idzie o stréj, ,,tylko biskupi powinni nosié¢
fioletowe suknie” 73, gdy za$ chodzi o zewnetrzne odznaki godnosci bi-
skupiej, a wiec krzyze — ,niech bedg jak dawniej proste, bez kamieni
i perel, niewielkie, stanowigce wlasnos¢ Stolicy Biskupiej, na sznurku

2 Tamzie s. 246.

68 Tamze s. 246—247.
4 Tamze s. 241.

66 Tamze s. 247.

% Tamize.

$7 Tamze 5. 242.

66 Tam:ze.

® Tamze s. 246.

7 Tamze.

1 Tamze.

7 Tamie s. 246 i 248.
3 Tamzie s. 244.
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lub na tasmie” 7. Tak samo ,nie ma herbéw osobistych, sg insygnia
na przedmiotach, w pieczeci Patron diecezji i imie biskupa. Zasada:
powr6t do ewangelicznej prostoty” 5. Poruszajagc sprawe precedencji
wyraZnie zaznacza, ze ,,zaden pralat w zadnym wypadku nie moze mie¢
precedencji przed biskupem” %, gdyz to uwlacza godnosci biskupiej i nie
jest zgodne z tradycjg koscielns.

Nie omieszkal kardynalt Hlond dotknaé¢ takze sprawy reformy tzw.
dworu papieskiego, ktéra dokonala sie w ostatnim czasie na naszych
oczach. Nie negujac jego koniecznosci ze wzgledéw prestizowych, zazna-
cza, ze ,dwor papieski, w miare potrzeby, dla podkreslenia suweren-
noSci Stolicy Apostolskiej, powinien wystepowaé tylko wtedy, gdy
o akty tej suwerennosci chodzi, a wiec przy przyjeciach dyplomatéw, pa-
nujacych itp. 7. W innych wystepach wewnetrznych, koscielnych, niech
Ojciec $w.,,wystepuje jako biskup, papiez, otoczony Kosciolem, a nie
dworem, bez zolnierzy” ™. ,,W stosunku do swego otoczenia papiez ma
wystepowa¢ nie w roli wladcy, panujgcego, lecz najwyzszego kaplana” .
Zastanawia sie nawet prymas, czy nie nalezy znies¢ klekania przed
papiezem. To, jego zdaniem, ,,ulatwi unie i powrét protestantow”, zreszta
,»przed ojcem nie kleka sie” 8 — ceremonial bowiem papieski nie powi-
nien by¢ przeszkodg dla unii Kosciola i dla powrotu anglikanéw i pro-
testantéw 81, | Natomiast gdy papiez blogoslawi — pisze prymas — niech
wszyscy klekaja, bo blogostawi w imie Boga jako Namiestnik Chrys-
tusowy” 82,

Podkreslajagc zawsze nadprzyrodzony charakter papiestwa w zyciu
Kosciola tak w przeszlosci, jak i w obecnej dobie, uwazal jednak kardy-
nal, ze nadszed! juz czas, aby ,,uwolni¢ papieza z ciasnych, krepujgcych
ceremonialéw i dworskich widowisk S$redniowiecznych” 8, a co za tym
idzie, ,nalezy wykluczy¢ z ceremonialu papieskiego teatralnosé strojow,
form i ich Swity dworskiej w stylu minionych czas6w” 84, Dlatego po-
stuluje dokonanie gruntownej reformy przez zniesienie czy ograniczenie
przerostow w tej dziedzinie. Tak wiec radzi: ,skasowa¢ u wszystkich

" Tamze s. 248.
% Tamze s. 243.
% Tamze s. 244.
T Tamze s. 245.
8 Tamze.

7 Tamze s. 251.
80 Tamze s. 244 i 251.
81 Tamze s. 251,
% Tamze s. 244.
8 Tamze s. 240.
84 Tamze.



cappa magna i cappa u kanonikéw i protonotariuszy; to $redniowieczna
montanité, przy mszy sw. odwraca uwage od liturgii” 8. Domaga sie, aby
,skasowaé u wszystkich morowe i jedwabne mozety, mantolety, suknie,
pasy, piuski i birety” ®. U pralatéow rzymskich nalezy znies¢ podwéjne
komze, tak samo u wszystkich skasowa¢ srebrne i zlote spinki przy trze-
wikach, a w szatach liturgicznych (takze gdy chodzi o mitry), ktore
wklada sie na komze, wolno uzywaé¢ jedwabiéw, mory, haftow zlotych
i srebrnych, zwlaszcza artystycznych, ,ale bez zlotych kamieni, perel
i ich imitacji” 87. ,,Na co infulatom pontyfikalia — pyta prymas — zosta-
wi¢ biskupom i pralatom nullius” 8. Gdzie indziej stawia pytanie: ,,Po
co trzy mitry? — I do Kos$ciola odnosi sie: beati pauperes spiritu (...)"” ®.
Kardynal Hlond, zwracajac na te sprawy uwage, byl swiadom, ze prze-
sadne akcentowanie ich w zyciu Kosciola razi czesto wspotczesnego czlo-
wieka, nawet katolika, a nawet moze wywolaé¢ scandalum pusillorum;
zdradzajag one bowiem w pewnym stopniu §wiecko§¢ i miekkos¢ slug
oltarza, tak nie licujgcg z powolaniem kaplanskim i duchem Ewangelii.

Pewne uwagi wysungl réwniez ks. prymas pod adresem liturgii pa-
pieskiej, zaznaczajgc, ze powinno sie dazy¢ do tego, aby w ,bazylice
sw. Piotra nabozenstwa odbywaly sie bez aklamacji, niezgodnych z cha-
rakterem $wigtyni, bez sedia gestatoria, by komunia Sw. papieza odby-
watla sie przy oltarzu, jak to (czynig) biskupi i kaplani”. Nalezy takze
uwazaé, ,,by zbytnio nie zapelniaé¢ bazyliki, w ktorej nabozenstwa powin-
ny trwaé nie dluzej, jak dwie godziny; inaczej (uczestniczacy w nabozen-
stwach) profanujg bazylike (jedzenie, gwarzenie i gorzej)” %,

Nie omieszkat takze prymas dotkng¢ innej sprawy, ktora znalazla roz-
wigzanie za pontyfikatu Pawla VI, mianowicie sluzby bezpieczenstwa
w panstwie watykanskim. Stal wiec na stanowisku, ze nalezy ,,skaso-
waé gwardie szlacheckg i zandarmerie”, a policyjne funkcje ,niech
spelniajg szwajcarzy”. W tym wypadku ,,calg straz w Watykanie (nalezy)
powierzy¢ jednemu korpusowi szwajcarow, ktorzy majg stuzbe (te)
petni¢ tylko pie¢ lat, a powinni jg zaczg¢ majgc lat 19, by sie nastepnie
(mogli) w Szwajcarii zeni¢” 91, Natomiast sluzbe wewnetrzna kaze za-
stapi¢ zakonnikami; antykamere oczy$ci¢ z zolnierzy i oficeréw; u kar-
dynaléw skasowaé zbrojnych ,gentiluomini”. ,,Po co straze w‘ojskqwe

8 Tamze s. 247.

8 Tamze.

87 TamZe.

88 Tamze.

80 Tamze.

% Tamie s. 243.

% Tamie s. 243 i 253.
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w przedpokojach? — pyta —(...). Tracg czas, przypominajg zle czasy, lu-
ksus niepotrzebny” 92 — dodaje na koncu.

Odnosnie do stylu urzedowania w dykasteriach rzymskich kardynatl
Hlond uwaza, ze nalezy unowoczesni¢ jego formy, a wiegc ,bulle sub
plumbo, breve na pergaminie, listy apostolskie rekg pisane — to rzeczy
przestarzale” 93. Powinno sie pisa¢ na maszynie, jak jest wszedzie przy-
jete, ,,na dobrym papierze (...), przez to (z)redukuje (sie) urzedy i pi-
sarzy’ % —co z pewnoScig nie jest bez uzasadnienia wobec przerostu
biurokratyzmu, grozacego takze apostolskiej dzialalnosci KosSciola.

Inna sprawa to stosunek Stolicy Apostolskiej do polityki. Wedlug
kardynala ,,Stolica Apostolska powinna unika¢ aktéw natury politycz-
nej, m.in. uznawania lub nieuznawania tych lub owych panstw” 9, aby
przez to nie zamyka¢ sobie drogi do dzialalnosci religijnej w danym kra-
ju i nie wpas¢ w podejrzenie antypanstwowej tendencji lub politycznego
oportunizmu. Powinna tez mozliwie z wszystkimi utrzymywaé stosunki
dyplomatyczne jedynie ,,dla dobra KosSciola i wiary w krajach”. Nato-
miast ,,w zZadne inne problemy i akcje nie wdawa¢ sie, inaczej (wWyni-
kng) klopoty i szkody, a zreszta Kosciét ma byé¢ Ko$ciolem Chrystuso-
wym, a nie panstwem’ % — konkluduje prymas. Wedlug niego ,suwe-
rennos¢ papieska ma by¢ tylko pomoca dla ewangelizacji, a nie wcia-
ga¢ go (tj. papieza — przyp. aut.) w spory ziemskie. W tym wzgledzie
musi nastgpi¢ reforma dobrze sformulowana i opublikowana swiatu” 97,
Z kolei kardynat Hlond domaga sie, ze nalezy m.in. ,,okresli¢ i potwier-
dzi¢ uniwersalizm Kosciola (nie wloski, nie gallikanski, nie angielski),
jasno okresli¢ role i granice kompetencji Kosciolta w sprawach doczes-
nych, zwlaszcza co do polityki i spraw spolecznych, do cywilizacji i kul-
tury” 9, Dalej — ,,nowy papiez powinien zupeklie zlikwidowaé¢ resztki
inwestytury i skonczy¢ z wszelka ingerencjg panujacych w nominacje
biskupé6w” (jak to np. mialo miejsce w Hiszpanii). ,,W nowym $wiecie —
podkresla jeszcze raz prymas — papiez powinien semel pro semper od-
wotaé uroczyscie wszystkie uprawnienia nadane panujgcym rzadom mie-
szania si¢ do wyboru biskupéw, z tym jedynie, ze bedg z kleru krajowe-
g0, a wszystkie nadania tzw. iura acquisita znies¢ jednakowo dla wszyst-
kich” 9 1 jeszcze jeden postulat w zwigzku z wyborem i nominacjq bis-

% Tamie s. 244.
 Tamze s. 245.
% Tamze s. 250.
% Tamze s. 25l.
% Tamze.
Tamze.
28 Tamie s. 246.
% Tamze s. 242 i 245.
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kupow: ,,Biskupi nie powinni sklada¢ przysiegi wiernosci wladcom
swieckim”, z czego prosty wniosek, ze nalezy ,,rozwigza¢ konkordaty,
ktore nie powinny robi¢ ustepstw” w tym wzgledzie 100,

W $wiecie olbrzymich przemian i przewartoSciowan, takze w dzie-
dzinie polityczno-spolecznej, Stolica Apostolska w osobach ostatnich
papiezy Jana XXIII i Pawla VI zajela szczegbdlng pozycje, wyciagajac
reke do kazdego czlowieka dobrej woli i przyjmujgc z radoscig kazdy
gest i przejaw ze strony réznych panstw i narodéw, bez wzgledu na ich
ustroj, ideologie i kulture, uczynione w kierunku pokoju, odprezenia,
pomocy i postepu. Jest to skutek glebszego zrozumienia zaangazowania
Kosciola w zycie wspoélczesnej ludzkosci, wynikajacy z prostego prze-
swiadczenia, ze najpierw trzeba szuka¢ ,,Krolestwa Bozego i sprawiedli-
wosci jego, a wszystko inne bedzie przydane” 10!, a wiec nalezy zrezy-
gnowa¢ nawet z tego wszystkiego, co dotychczas stanowilo impon-
derabilia wladzy doczesnej Ko$ciola, a przez ktdére nie moze mnalezycie
funkcjonowaé.

A jak trafnie ocenial kardynal Hlond konieczno$¢ reformy liturgii!
Juz w r. 1929 pisal do redaktora Muzyki Koscielnej: , Jestem zdecydo-
wanym zwolennikiem ruchu liturgicznego, bo moim zdaniem, jednym
z powodow dzisiejszej plytkosci religijnej i zobojetnienia dla wiary jest
nieznajomos$¢ tresci i ducha liturgii katolickiej. Pojmuje atoli to uswia-
domienie jako wprowadzenie duszy w bogactwo i pelnie mysli Bozych
i koscielnych, zawartych w liturgii, a nie jako pilnowanie li tylko ze-
wnetrznych przepiséw liturgicznych” 102, Wlasciwym bowiem celem ru-
chu liturgicznego ,,powinno by¢ takie przejecie wiernych znaczeniem
liturgii w ogéle i poszczegdlnych obrzedéw koscielnych, izby caly rok
zyli duchem tajemnic Bozych i przepiekng myslg liturgiczng” 19, Tym-
czasem — stwierdza prymas — ,liturgia i zycie Kosciola rozeszly sie.
Trzeba je znowu sprowadzié do jednosci” 1%, Nie analizujgc przyczyny
tego rozejsScia sie zaznacza, ze jej miejsce zajgl , wyolbrzymiony rytu-
alizm”, a wiec ,,nieprzebyty las przepisow liturgicznych” 195, Poniewaz
jezyk liturgiczny jest niezrozumialy (chodzi o lacine — dop. aut.), stad
brak oddzialywania liturgii na dusze. Trzeba wiec tlumaczenia mszatu
i liturgii, ktore sg nieprzystepne masie 1%, To samo sie dzieje z brewia-

1" Tamze s. 248.

102 Mt 6, 33.

12 Muzyka Koscielna” R. 4 1929 nr 9 s. 117—118.
103 Tamze s. 118.

104 AH t. 3 cz. 2 s. 251.

105 Tamze s. 243.

106 Tamze.
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rzem, ktéry ,ciggle powiekszany, komplikowany, staje si¢ poczatkiem
zaniedban modlitewnych kaplanoéw; nie moga mu daé¢ rady wtedy, kiedy
najwiecej pracy, a brewiarz najdtuzszy” 197, Totez wedlug zdania kardy-
nala wystarczy ,matutinum z laudesami rano, a pod wieczoér vesperae
z completorium. To odpowiada dzisiejszemu zyciu i rozkiadowi dnia
kaptanskiego. Matutinum — pisze prymas — niech zawiera tylko jeden
nokturn, chociaz i ta nazwa powinna znikng¢, bo sie laudes i nokturn
odmawia rano” 1%, Dalej — ,,znie$¢ septuagesime, sexagesime i quinqua-
gesime, ktore dzisiaj w zyciu i pojeciu Kosciola niczym sie nie odrézniaja
procz liturgii, natomiast prowadzi¢ az do quadragesimy niedziele post
Epiphaniam (...), co bardzo uprosci brewiarz i mszal” 199, Takze ,,co hie
jest swietem obowigzkowym, niech w liturgii nie figuruje jako takie,
a aplikacje pro populo (zarzadza¢) tylko w niedziele i $§wieta naprawde
obowiazujgce, gdy gmina jest na sumie” 110, Tak samo Wielkanoc po-
winna mie¢ stalg date, a wiec ,,Pascha — prima dominica aprilis”, ,,missa
sine ultimo evangelio, breviarium simplificatum” itd. 11 I jeszcze jedna
ciekawa uwaga na ten temat: ,,Zydom nawr6conym w masie mozna by
przyzna¢ ryt izraelski, z jezykiem hebrajskim, ze strojami kaplanow
Starego Testamentu, ze stylem $wiatyni jerozolimskiej” 112, Wydaje sie,
jakby te wszystkie mys$li prymasa Polski zostaly wyjete z ust ojcéw
soborowych, znalazly bowiem swg realizacje w Konstytucji o Liturgii
(De Sacra Liturgia) uchwalonej na II Soborze Watykanskim 4 grudnia
1963 r., stanowigcej prawdziwg rewolucje w zyciu liturgicznym Kosciota.

Nalezy jeszcze doda¢, ze kardynat Hlond szkicowal takze program
przyszlego soboru w formie luznych mys$li, rzucanych na skrawki pa-
pieru, pozwalajgcych przesledzi¢ gléwne linie soborowej problematyki,
z ktorych zasadnicza cze$¢ zostala przytoczona czesto in extenso w ni-
niejszym artykule. W wiekszos$ci sprawy poruszone na soborze pokrywa-
ja sie z jego propozycjami. Mozna wiec powiedzie¢, ze prymas Polski
przejawil w nich zdumiev.ajgcg umiejetnos¢ odczytania ,,znakéw czasu”
Nadto przebija z nich ogromna troska o przyszlos¢ Kosciola i o dobro
dusz, a takze i o autorytet moralny Stolicy Swietej wsrod zametu wspo6l-
czesnej epoki. Totez problemy przezen poruszone w formie luznych mysli
nie sg i nie byly krytykg tego czy innego odcinka zycia koscielnego, ale
probg Smialego wyjscia naprzeciw rzeczywistosci, ksztaltujgcej profil

107 Tamze.
108 Tamze s. 251,
109 Tamze.
110 Tamze.
11 Tamze s. 246.
112 Tamze s. 247.
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katolicyzmu drugiej polowy XX w., i pewnego rodzaju okresleniem
wlasnego stanowiska wobec najrézniejszych pradéw religijnych, polity-
cznych, spolecznych i kulturalnych.

Z INNYCH ZAGADNIEN

W koficu wypada zwréci¢ uwage na kilka spraw, ktére zaprzataly
umyst kardynala Hlonda i §wiadczyly o jego prekursorskim stanowisku.
Na pierwsze miejsce wysuwa sie, rzecz oczywista, problem laikatu.
Chodzilo mu bowiem o to, aby katolicy $wieccy zdawali sobie sprawe,
czego wymaga od nich Koscidl, i aby przekonali sie, Ze i oni ,nie sg po-
za Kosciolem i nie mozna ich tez uwazaé¢ za jakis§ dodatek do Kosciota,
jak gdyby tylko hierarchia Kosciél tworzyta’” 113, Na calos¢ bowiem
KoSciota — pisze prymas w liScie pasterskim o zyciu parafialnym (1933)
— skladajg sie laicy i duchowienstwo Laicy s3 w Kosciele pelnymi oby-
watelami na prawach tej wolnosci, , ktérg Chrystus nas wolnymi uczy-
nit (..). Laicy zatem majg swoje zadania w Kosciele z racji don swego
powolania i majg udzial w jego ideatach, pracach, zdobyczach, zmaga-
niach i triumfach” 114, Podkreslit to réwniez I Polski Synod Plenarny
w 1936 r., gdy w swych uchwalach, bodajze po raz pierwszy w historii
synodéw polskich, szkicowal program katolickiej odnowy i apostolstwa
laikatu, ktore ,,jest poslannictwem i prawem fakze os6b swieckich” 115,
Z faktu przynalezenia do Mistycznego Ciala Chrystusa — pisal prymas
w 1938 r. w oredziu w sprawie uchwal Polskiego Synodu Plenarnego —
»wynika dla wszystkich katolikow obowigzek troski o wiare i jej szerze-
nie, o Kosciét i jego ducha, o rozwdj i jego swobodne dzialanie. Apostol-
stwo nie jest zatem przywilejem elity, ani rezerwatem wybrancow, lecz
powszechng powinnoscig wiernych” 116, Tolez uaktywnienie laikatu po-
przez dzialalnos¢ w Akcji Katolickiej, obudzenie w nim ducha apostol-
skiego, wlgczenie go w pelne zycie Kosciola i uczynienie go takze odpo-
wiedzialnym za jego dalszy rozkwit, uwazat prymas za najwazniejsze za-
danie swej dzialalno$ci koscielnej. Widzial w nim bowiem warunek plo-
dnosci apostolskiej Kosciola i jego oddzialywapia na zycie religijne
i spoleczno-kulturalne katolikow polskich. Ubiegl w tym wypadku nie-
mal o ¢wier¢ wieku mysl soborowa Kosciota, zawartg w stynnym de-
krecie o apostolstwie swieckich, tworzac tym samym zreby (wedlug wy-

113 Ng straiy sumienia narodu s. 91.

114 Tamze.

115 Uchwaty I Polskiego Synodu Plenarnego. Poznan 1332 s. 17.
116 Tamze s. 17 i 40—44 (por. uchwaly synodalne).
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powiedzi Congara) ,teologii laikatu”, oczywiscie nie bez impulsu Stolicy
Swietej, zwlaszcza Piusa XI, nazwanego przezen ,Papiezem laikatu” 117.
Byl rowniez tym, ktéry jako jeden z pierwszych nie lekal sie zlozy¢
w rece katolikow Swieckich odpowiedzialnosci za losy Kosciota 118,
Kardynal prymas nie omieszkal z kolei zwré6ci¢ uwagi na stosunek
Kosciota do cywilizacji i kultury, a wiec na to wszystko, co znalazio
swoje odbicie w Konstytucji dogmatycznej o KoSciele w swiecie wsp6t-
czesnym (Gaudium et spes). Podkreslajac wartosci transcendentne jako
podstawowe dla katolika XX w. uwaza, ze nalezy w pierwszym rzedzie
uzasadni¢ i ,stwierdzi¢ teoretyczng jedno$¢ i koniecznos¢ harmonii
praktycznej miedzy wiarg a wiedzg, miedzy Kosciolem a Panstwem,
miedzy czlowiekiem a spolecznoscig, miedzy postepem technicznym
a rozwojem duchowym i moralnym?” 119, jesli zycie ludzkie ma cechowac
braterstwo, jedno$¢ i milosé. Nalezy tez wedlug niego ,,jasno okresli¢
role i granice kompetencji Kosciola w sprawach doczesnych, zwlaszcza
do polityki i spraw spolecznych, do cywilizacji i kultury” 120, Poniewaz
wedlug prymasa ,,cywilizacja nowoczesna zgrzeszyla tym, ze stracila
z oczu czlowieka, gonila za postepem technicznym bez wzgledu na czlo-
wieka, mimo niego, ponizajgc go i lamigc” 121, czego namacalnym przy-
kiadem by! kapitalizm ze swoim liberalizmem i ,hanba wyzysku”,
a w dziedzinie zycia polityczno-spotecznego hitleryzm i faszyzm ze swo-
ja teorig wyzszosci rasy, ,,mitem krwi” i barbarzynskimi praktykami,
trzeba wysungé na pierwsze miejsce ,,godnos¢ osoby ludzkiej, ktéra ma
swe Swiete prawa i przeznaczenia’” 122; uzna¢ w duszy ludzkiej ,,czynnik
nieSmiertelny” jako bezwzgledng wartosé¢, przyzna¢ ,,prawo czlowieka do
stuzenia Bogu” 123, Sprawy sumienia, wolno$ci, moralnosci, odpowie-
dzialalnosci osobistej nie moga ustepowa¢ innym sprawom 124, Totez zgod-
nie z jego wywodami, ,,owocem cywilizacji chrzescijanskiej powinna by¢
rownos¢ wszystkich ludzi wobec Boga, bez wzgledu na rase, majatek,
stopien wyksztalcenia” 125 i ,szacunek dla wiary i swoboda KoSciola

117 Por, Y.M.J. Congar OP: Jalons pour une théologie du laicat. Paris 1954;
,Przewodnik Katolicki” R. 45:1939 nr 9 s. 134.

18 J Kisielewski: Syn ludu §lgskiego w rzymskiej purpurze. W: BoZemu
Nauczycielowi Narodu, Wielkiemu Prymasowi Polski. Londyn 1951 (wyd. Polska
Misja Kat. w Anglii i Walii) s. 25.

119 AH t. 3 5. 246.

1% Tamze.

121 Tamze =s. 253.

122 Tamze =s. 252.

128 Tamze.

124 Tamze.

‘¥ Tamze.
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w wykonywaniu swych zadah”, a takze ze strony katolikow jako oby-
wateli panstwa ,,poszanowanie wladz prawowitych, praw slusznych, in-
teresu ogodlnego” 126, Gdy za$ chodzi o stosunki miedzynarodowe, nalezy
»przestrzegaé¢ zasady uczciwosci i dotrzymywania ukladéw” 127. Porusza-
jac sprawe postepu podkre$la z naciskiem, ze ,,zycie polskie musi sig
unowocze$ni¢ pod wielu wzgledami, by bylo europejskie i zréwnatlo sig
sie z rytmem i potencjalem zyciowym innych narodéw” 28, .1 u nas—
Europejczyk — pisal kardynal — powinien sie czué¢ (jak) w Europie”

W zwigzku z podniesieniem standardu zycia polskiego méwi: ,Nasza
praca nad robotnikami powinna mie¢ na celu podniesienie do pelnego zy-
cia obywatelskiego i zbiorowego tych warstw, ktoére jeszcze tam nie do-
tarty. Od boélu i niedostatku wszystkich nikt nie wybawi, ale spoteczne
prawodawstwo powinno by¢ tego rodzaju, by produktywng pra-
ca, nie przez jalmuzne, warstwy dolne weszly w pelne Zycie narodu
i wniosly tam swoje warto$ci” 129, Gdy sie zwazy miedzywojenng dzia-
lalnos¢ spolteczng kardynala Hlonda i z uwagg wniknie w powyzsze wy-
powiedzi, nie trzeba udowadniaé, jak bliskie byly jego sercu te wszystkie
mysli, ktére znalazly swoje odbicie nie tylko w Gaudium et spes, lecz
réwniez w stawnych encyklikach Jana XXIII Mater et magistra, Pacem
in terris oraz w Pawla VI Populorum progressio i Octogesima adveniens.

Zgodnie z tym, juz po wojnie, kardynat Hlond glosit oryginalng wizje
nowej Polski, podkreslajgc z naciskiem, ze ,,Polska kroczy ku odrodze-
niu wlasng drogg. Predzej niz inne narody Polska znajdzie w swym
goragcym a chrzescijanskim patriotyzmie pogodzenie zdrowej, rewolu-
cyjnej tresci czasu z wiarg ludu, sprowadzi do harmonii zy-
ciowej fizyczne sily i duchowe wladze, polskiego czlowieka, po-
godzi ducha z technika, doczesne zadanie obywatela z jego wiecznym
powolaniem, nowoczesnos¢ ze szczytng tradycja, przyszlos¢ ze
zdobyczami duchowymi wiekéw” 130, Do tej idei wraca jeszcze raz w
liscie pasterskim na 950-lecie Smierci sw. Wojciecha (1947): ,,Wierze, ze
polska mys$l polityczna znajdzie wlasciwy, a moze nawet oryginalny
sposoOb ulozenia stosunku miedzy Kosciolem a Panstwem, majgc na
wzgledzie potrzeby i dobro kraju, szczegélng pozycje katolicyzmu w zy-
clu polskim i swoiste prawa, ktorymi sie Kos$ciél rzgdzi pod wzgledem
wewnetrznej administracji, jak i pod wzgledem sposobéw dzialania’ 131,

126 Tamze.

127 Tamze.

128 Tamze s. 153.

129 Tamze s. 245.

130 Na strazy sumienia narodu s. 266.
131 Tamze s. 180.
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Jest réwniez w wypowiedziach kardynata Hlonda niejedna wzmianka
o tgs.nocie za unig, za jedno$cig koscioléw — o ekumenizmie. Problem
ten byl mu bardzo bliski, jako ze sam byt ,czlowiekiem — wedlug stow
prof. Ulaszyna, znanego antyklerykala — ,,de natura dobrym, wyrozumia-
tym, tolerancyjnym, ktéry umial zajrze¢ (do) wewnatrz duszy czlowieka
i staral sie zrozumieé¢ jego psychike” 132, OczywiScie inaczej rysowat sie
ten problem w okresie miedzywojennym, inaczej w obecnej chwili. Nie-
mniej juz wtedy, zwlaszcza podezas wojny, kardynal coraz lepiej zdawat
sobie sprawe i przeczuwal, ze ,stoimy wobec znamiennego zjawiska,
ktére na tym polega, ze w obliczu powszechnej katastrofy $wiat chrzes-
cijanski glebiej niz kiedykolwiek teskni do jednosci. Wzmagajg sig ru-
chy ekumeniczne, ktére szukajg drég powrotu do jednej owczarni i jed-
nego pasterza, mimo trudnosci, zwlaszcza psychologicznych (...). Pierwsze
to poczatki co prawda, lekliwe jeszcze inicjatywy, krok bardzo wolny,
ale dobrej woli blogoslawié¢ bedzie Ten, ktéry ustanawiajac swo6j Kosciol
modlil sie, aby ,,wszyscy byli jedno” 133, | Przyszlo§¢ chrzescijanstwa —
twierdzil prymas — bedzie taka, jaki byl jego poczatek i jaka byla jego
prehistoria apostolska: bedzie jedna i katolicka’ 134.

W drobnych zapiskach notuje kardynal: ,Ktokolwiek pomaga unii
Kosciolow, oddaje wielkg przystuge ludzko$ci. Idziemy ku niej. Jestesmy
w okresie, ktéry sie unig skonczy. A wtedy nastagpi odnowienie
chrzescijanstwa w wielkim stylu” 135, OczywiScie uwazal, ze ta jednosé
Kosciolow ,,nie jest wynikiem ewolucji i nie moze by¢ dowolnie zrywa-
na, bez odrywania sie od samego Chrystusa, bo juz u samej kolebki ta
jednos$¢ zostala Kosciolowi nadana, wyznaczona, nakazana, wymodlona,
ut unum sint” 136 i dlatego ,,wymaga ona zgody doktrynalnej; bez niej
nie ma jednos$ci koScielnej. Podobnie nie ma jednosci bez mszy §w. i bez
centrum Nastepcy Piotrowego” 137. Odzegnuje sie wiec kardynal prymas
od tzw. Unii Panchrystianistycznej, czyli skupienia wszystkich odlamow
okolo wspdlnie przyjetych prawd ewangelicznych i ze swobodg co do
reszty prawd depozytu wiary 138 W tym wypadku nie ma mowy o ,,unii
federalnej”, przy zachowaniu pewnych odrebnosci pod wzgledem do-
ktrynalnym i prawnym. Nalezy dazy¢ do ,,unii’ w duchu i prawdzie
okolo o$rodka Piotrowego, czyli — wedlug ks. prymasa — unia ta moze

August Kardynat Hlond w Swietle wspomnien. ,Homo Dei” R. 42:1973 nr 4 s. 277.
133 Na straZy sumienia mnarodu s. 220—221.
134 Tamze s. 221.
135 AH t. 3 cz. 2 s. 248.
136 Tamze . 243.
137 Tamze s. 248.
138 Tamze s. 246.
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jedynie sie dokona¢ pod warunkiem ,zgody w doktrynie, w duchu
i z przyjeciem przewodnictwa papieskiego, mimo autonomii administra-
cyjnej, mimo réznosci obrzadkéw i rozmaitosci tradycji kazdego Kos-
ciota” 139, Ze strony Rzymu jednym z czynnikéw sprzyjajacych unii powinna
byé¢ ,, pewna decentralizacja Kosciota” 149, a co za tym idzie, przeprowa-
dzenie reformy w zyciu koscielnym tak w dziedzinie wewnetrznej, jak
zewnetrznej, co juz w pewnej mierze dokonalo si¢ w ostatnim okresie.
Z pewnoscig daleka jest jeszcze droga do pelnej realizacji tych postu-
latéw o charakterze ekumenicznym. Nie pozostang jednak one bez
wplywu na ruch ekumeniczny takze w naszym kraju.

Nie mogl wreszcie kardynal Hlond, szkicujgc program soborowej od-
nowy, pomingé roli Matki Bozej w zyciu KosSciola, ktérg ojcowie sobo-
rowi oglosili Mater Ecclesiae, z wszystkimi Jej przywilejami i laskami.
Wszak Matka Naj$wietsza, zgodnie ze slowami Konstytucji o Kosciele
(Lumen gentium), ,,wkroczywszy gleboko w dzieje zbawienia, lgczy
w sobie w pewien sposob i odzwierciedla najwazniejsze treSci wiary, gdy
jest stawiona i czczona (i) przywoluje wiernych do swego Syna i Jego
Ofiary oraz do milosci Ojca” 4. To samo glosil kardynal, wielki stuga
Maryi i Jej wierny czciciel, bedgc przekonany, ze ,w rece Matki Naj-
Swietszej Bog zlozyl swojg wszechmoc”. Te teze podbudowal szczegdlng
rolg Matki Bozej w dziejach ludzkiego zbawienia, twierdzac, ze ,, Matka
Najswietsza w zyciu Kosciola odgrywa znacznie wiekszg role, niz to na-
wet z dotychczasowych teologicznych zasad wynika” 142, Nie okreslit
wprawdzie blizej, na czym ta rola Matki Bozej ma polega¢, ale mozna
wyczué¢ z innych wypowiedzi, ze Bég, powolujac Maryje na Matke Swo-
jego Syna, chce, by Jej Boze Macierzynstwo bylo nieustannym zrédlem
duchowej odnowy $wiata, pograzonego w grzechu, obojetnosci, niewie-
rze. Wedlug prymasa ,wlasnie ta funkcja Matki NajSwietszej dozna
w niedalekim czasie dalszego wyswietlenia, co bedzie z korzyscig wielka
dla apostolskiej dzialalnosci Kosciola i dusz” 1%3. Nic dziwnego, ze pierw-
szym aktem prymasa po powrocie do kraju bylo ofiarowanie narodu
8 I1X 1946 r. Niepokalanemu Sercu Maryi. Z imieniem Maryi i rézancem
w reku konczy swg ziemska wedrowke, jak przystalo na ,,Maryjnego
Prymasa”, zapowiadajac w chwili zgonu kleske zla i szatana oraz zwy-
ciesto NajsSwietszej Dziewicy. Zwyciestwo gdy przyjdzie, bedzie zwy-

139 Tamze.

140 TamZe.

141 Sobor Watykanski II s. 167.

4z Por. Na strazy sumienia narodu s. 286; AH t. 4 cz. 3 s. 110 (list do kl.
W. Sadowskiego z 1811 1842).

142 Tamze.
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ciestwem NajSwietszej Dziewicy — Victoria si erit, erit Victoria Beatae
Mariae Virginis 144,

Konczac niniejsze wywody, osnute na wypowiedziach kardynata
Hlonda, nalezy podkresli¢, ze wielki prymas dobrze przystuzytl sie pols-
kiej mysli teologicznej, przygotowujac w pewnym sensie grunt pod idee
reformistyczne, nurtujgce Kosciél wspdlczesny i realizowane przez Ojca
Ssw. Pawla VI. Problemy bowiem, ktére poruszal, sprawy, ktérym sie
poSwiecal, dziela, ktérych dokonywal — wszystko to mialo na celu budo-
wanie Kroélestwa Bozego ,,w duszach polskich i zyciu narodu” i odpowia-
dalo przewodnim liniom soborowych uchwal. W wielu sprawach, zwlasz-
cza co do roli laikatu, wyprzedzil obecna epoke, tak bardzo uwrazliwio-
ng na role katolikow swieckich w zyciu Kosciota. Na ich bowiem barkach
spoczywa takze odpowiedzialnos¢ za jego przyszto§¢ i rozwdj. Totez kar-
dynat Hlond uczac nas, ze ,,nasze odrodzenie religijne — w mysl soboro-
wej odnowy — to nowy chrzest wspoélnej duszy polskiej w imie Prze-
najsw. Tréjcy i katolicki start narodu do drugiego tysiaclecia dziejow (...),
to wzmozone zycie ducha, skorygowany lad moralny, konsekracja pols-
kiego patriotyzmu, oczyszczona atmosfera dobra, wyzsze natchnienie kul-
tury, nowy styl pracy i twérczosci, nowy ton wspélzycia, nowa pogon
1 pospolite ruszenie w dal przysztosci po szczeScie pokolen” 145, pragnie,
by to wszystko dokonalo sie ,,za ojcow przykladem z Matka Najswietsza
i w Jej sluzbie, z Chrystusem i Jego Krzyzem, z Ewangelig i jej swie-
tym prawem, z jednym, Swietym, katolickim, apostolskim Kos$ciotem
1 jego blogostawienstwem’ 146,

WS Ng strazy sumienia marodu s. 319 (Monologi w obliczu $mierci).

148 Tamze s. 223.
‘16 Tamze.
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Le Cardinal Hlond comme précurseur du renouveau
conciliaire & la lumiére de ses propres déclarations

RESUME

Le présent article est une rédaction élargie du communiqué prononce
par l'auteur lors des séances d’hommage organisées a Poznan et a Lublin
4 l'occasion du 25-éme anniversaire de la mort du primat. A partir des
déclarations du cardinal Hlond datant des années 1922—1948, déclarations
officielles de méme que faites en privé, 'auteur examine ’ensemble de
problémes relatifs a ’'aggiornamento et a I’accomodatio renovata devenus
fondamentaux dans la nouvelle réalité de I’Eglise catholique aprés le
Concile Vatican II. Bien qu’attaché de toute son dme aux valeurs de I’é-
poque qui suivit le Concile de Trente, époque ou la centralisation du
pouvoir, la fidélité a la tradition et la primauté de la hiérarchie tenaient
dans la vie de I’Eglise le réle principal, il sut pressentir l'esprit de son
époque et y retrouver les ,signes du temps”; il mérita ainsi, selon les
paroles du cardinal Etienne Wyszynski, la dignité du ,,précurseur du con-
cile”. Notre article met en relief trois aspects de ses idées de précurseur:
le premier chapitre étudie le probléme du renouveau intérieur de ’Eglise
et notamment le retour a ’Evangile et a ses commandements comme con-
dition premiére de la renaissance spirituelle du Corps Mystique du Christ;
il souligne principalement l’esprit de pauvreté, de charité, de sacrifice
et d’apostolat. Le chapitre suivant considére la réforme extérieure de
I’Eglise dans son aspect temporel, en tant qu’institution a la fois divine
et humaine, embrassant presque tous les domaines de son activité. Il étu-
die les charges de l’église, les fonctions, les dignités, les cérémonies, la
liturgie etc; il examine en méme temps l'attitude de I’Eglise par rapport
a la culture, a la politique, a la vie humaine etc. Le dernier chapitre
envisage le réle du laicat, consacre une place de choix & I’oecuménisme et
a la mariologie, se penche donc sur les problémes vivement discutés par
le Concile Vatican II. C'eiit été simplifier que de dire que le cardinal
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Hlond présenta catte problématique de facon compléte et satisfaisante. Il
ne fit que 'esquisser et se limita souvent a soumettre les points 4 discu-
ter, sans les élaborer lui-méme. Ce qu’il laissa témoigne néanmoins de la
profondeur de ses vues sur la réalité de 1'église, de la lucidité de ses
jugements, de l'intuition dans la perception des ,,signes du temps”. C’est
dans ce sens qu’il convient de parler de son mérite historique.



