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NADPRZYRODZONYM W ENCYKLIKACH JANA PAWEA 11

Od zarania dziejéw i wsp6lcze$nie czlowiek jako osoba podlega czesto zniewo-
leniu, ktére cho¢ ré6zne przybiera formy, to pochodzi przede wszystkim od niego
samego. Czlowiek pozbawia si¢ wolnosci zwlaszcza wtedy, gdy nie potrafi trafnie
dokonywaé wybor6w. Sytuacje czlowieka wewnetrznie zniewolonego ilustruje kaz-
dorazowo sytuacja, w kt6rej widzac nawet to, co jest dobre, nie odnajduje w sobie
wewnetrznej sily do tego, by podja¢ realizacje tego dobra w praktyce. Czlowiek,
nie potrafiagc dobrze korzystaé z daru wolnosci, wkracza na droge pseudorozwoju
iautodestrukgji. Ulegajac utudzie, czesto faworyzuje fenomen wolnosci, falszywie
Pojmujacja jako samowole, absolutna nieograniczonoé¢ i zapominajac o jej koniecz-
nym spelnianiu si¢ na gruncie prawdy. Zapomina o tym, ze jedynie prawda i poda-
Zanie wedlug jej wskazan daje gwarancje prawdziwego wyzwolenia. W ten spos6b
wikla sie w r6zne zagrozenia, pograzajac si¢ w zniewoleniu. To zniewolenie we-
Wnetrzne przenosi na zewnetrzng dzialalno$é powodujac powstawanie wadliwie
funkcjonujacych struktur. Ta sytuacja zagubienia osoby ludzkiej zmusza do posta-
Wienia pytania: jak mozna czlowieka wyzwolié z tego chaosu i jego wielorakich
Zniewolefi? Jak ponownie przywrécié mu wolno$¢ w wymiarze wewnetrznym i
Zewnetrznym?

Jan Pawet IT ujmujac osobe ludzka integralnie - nie pomijajac znaczacego wymia-
Tu transcendendji - przedstawia koncepcje wyzwolenia czlowieka, u podstaw ktérej
Znajduje si¢ wyzwolenie w wymiarze nadprzyrodzonym. Ten wymiar wyzwolenia
Stanowi warunek konieczny wszelkiego wyzwolenia, zar6wno w dziedzinie ekono-
Micznej jak i spoleczno-politycznej. Papiez nie pomija jednak wyzwolenia na Plasz-
CZyZnie przyrodzonej, daje nawet konkretne wskazéwki w jaki spos6b moze si¢ ono
dOkonywaé. Wskazuje na potrzebe etycznego ukierunkowania ekonomicznej dzia-

.lnosd czlowieka. Opowiada sig za spoleczng gospodarka rynkowa, w ktérej u.znaje
Si¢ zasadnicza i pozytywna role przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci Prywatne) oraz
ludzkiej inicjatywy. Na plaszczyznie spoleczno-politycznej wskazuje na potrzebe
Porzucenia ideologii i opowiedzenia si¢ za demokracja uczestniczaca, hc'mcq sie z
Wrodzonymi wartoéciami czlowieczefistwa. Te wymiary wyzwolenia maja by¢ wg
Jana Pawla IT nabudowane na podstawowym wymiarze jakim jest wyzwolemg na'd-
Przyrodzone. Wyzwolenie nadprzyrodzone przejawiajace si¢ w respektowaniu nie-
Tozerwalnego zwiazku wolnoéci i prawdy oraz ,,dopuszczaniu” do swojego grzechu
= ktéry stanowi najglebsza forme zniewolenia - Zbawiciela czlowieka Jezusa Cl'}ry-

, gwarantuje owocno$¢ wyzwolenia w wymiarze przyrodzonym. Tak pojete
Wyzwolenie wewnetrzne jest przedmiotem rozwazaf w tym artykule.
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1. Wyzwolenie wewnetrzno-moralne

Ojciec Swigty dostrzega niebezpieczertistwo tkwiace w niektérych nurtach myslo-
wych, , ktére prowadza do rozerwania istotnej i konstytutywnej wigzi pomiedzy ludz-
ka wolnoscia a prawda”'. Negatywna ocena papieza podyktowana jest chrzeScijani-
skim prawem wolnoéci, ktére implikuje pozornie sprzeczne zalozenie, Zze prawda
stanowi conditio sine qua non wyzwolenia czlowieka. Prawda jest wartoécia niezby-
walna autentycznego czlowieczenistwa. Spos6b rozwigzywania problemu prawdy
pozwala méwi¢ o absolutnych i relatywnych teoriach prawdy. Te ostatnie kwestio-
nuja istnienie prawdy uniwersalnej, uznajac istotna jej zaleznos¢ od epoki historycz-
nej, struktur ekonomiczno-spolecznych, kregu kultury, przynaleznosci rasowej i na-
rodowej oraz innych pokrewnych czynnik6éw. Ojciec Swigty w przeciwieristwie do
tych teorii potwierdza , gleboko zobowiazujacy charakter Prawdy”?. Stoi on na grun-
cie klasycznej definicji prawdy, podkreélajac jej obiektywny i absolutny charakter.
Negatywnie ocenia podejécie liberalizmu oraz marksizmu do kategorii prawdy i
wolnoéci. Kierunki te twierdza, ze zniewala ,tyrania” prawdy. Uwazaja po prostu
prawde jako takq, a takze samozwiazanie si¢ nia poprzez jej poznanie, za istotne Zr6-
dlo ludzkich dramatéw, za istotny powéd zniewolenia czlowieka. Proponuja wiec
rozprawi¢ si¢ z ,mitem obiektywnej prawdy” jako Zr6dlem zagrozenia dla ludzkiej
wolnosci. Chca wyzwoli¢ czlowieka, wyzwalajac go od prawdy. Propozycja ta przy-
biera rézne formy, jednak wszystkie zdaja si¢ sprowadzaé ostatecznie do proklamadii
prymatu wolnoéci nad prawda. W praktyce polega to na przyznaniu samemu czlo-
wiekowi - w imig jego wyzwolenia - mocy kreatywnego okre$lania ,,prawdy” o so-
bie’.

Ojciec Swiety zauwaza, ze w ,niekt6rych nurtach mysli wsp6iczesnej do tego stop-
nia podkresla si¢ znaczenie wolnosci, Ze czyni sig z niej absolut, kt6ry ma by¢ zré-
dlem warto$ci”*. Papiez ma na mys$li liberalizm, kt6ry nie jest monolitemS, przeciw-
nie jest nurtem zréznicowanym. Inny jest liberalizm ekonomiczny, spoleczno-poli-
tyczny i filozoficzno-aksjologiczny. Liberalizm ekonomiczny laczy si¢ z kapitalistycz-
nym modelem Zycia gospodarczego. Jego podstawowe elementy takie jak wlasno$¢
prywatna, wolny rynek, afirmada inicjatywy, przedsiebiorczoéci i odpowiedzialno-
$ci znajduja w zasadzie aprobate Jana Pawla II, czego potwierdzeniem jest encyklik2
Centesimus annus®.

Liberalizm spoleczno-polityczny zwiazany jest z takim modelem paristwa, ktory
charakteryzuja miedzy innymi: tréjpodzial wladzy, demokracja parlamentarna, plu-
ralizm partii politycznych i obecno$¢ opozycji parlamentamnej, ochrona praw czlo
wieka. Nauka spoleczna Kosciola nie wnosi istotnych zastrzezeri pod adresem tak
rozumianego liberalizmu spoleczno-politycznego’.

Krytyczna ocena Jana Pawla Il odnosi sig do liberalizmu filozoficzno-aksjologicz”
nego. Ta odmiana liberalizmu oparta na blednej antropologii budzi powazne zastrz€”
Zenia. ,Osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana jedynie do samoprojektujacej $1€
wolnosci, ale posiada okreslong strukture duchowo-cielesng™®. Liberalizm ceni W
czlowieku konkretne indywiduum, ale nie dostrzega w nim psychofizycznej 0sobY
Jest to apersonalna i asubstancjalna koncepcja czlowieka, catkowicie sprzeczna z pre”
zentowang przez Jana Pawla II koncepcja personalna. Omawiany liberalizm nie dor
strzega osobowej struktury czlowieka, ponadhistorycznej i uniwersalnej. W filozofu
tej czlowiek jest pojmowany jako istota, ktéra sie staje, stanowiac zespdl interpers®”
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nalnych relagji i ciag aktéw psychicznych. Psychologia liberalizmu akcentuje w
czlowieku sfer¢ popedowo-emocjonalna, uznajac za czynnik istotny zycia ludz-
kiego instynkt samozachowawczy, pragnienie szczescia, dominacje nad innymi.
Taka optyka jest poSrednio deprecjonowaniem cech specyficznie ludzkich: inte-
lektu, woli i sumienia, a wiec Zycia umyslowo-duchowego®. Czlowiek nie jest
wlasnym kreatorem, dlatego nie moze pretendowa¢ do nieograniczonej wolno-
§ci. Wolnos¢ jest specyfika czlowieka, lecz nie moze by¢ traktowana jako absolut.
Papiez zauwaza, Ze ,w tym kierunku ida doktryny, ktére zatracaja zmys} trans-
cendendji lub ktére otwarcie deklaruja si¢ jako ateistyczne. Sumieniu indywidu-
alistycznemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego,
ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle”°. Adre-
satem tej wypowiedzi czyni papiez przede wszystkim indywidualistyczny libe-
ralizm, ktéry upowszechnia etyczny subiektywizm i relatywizm. To liberalne
holdowanie ,indywidualnemu sumieniu” powoduje pojawienie si¢ pozornego
antagonizmu miedzy prawem a wolnoscia. Ojciec Swigty przypomina o ,istnie-
niu fundamentalnej wiezi migdzy wolnoécia a prawem Bozym”''. Prawo Boze nie
jest przeciw wolnosci, ale dla wolnosci, nie przynosi zniewolenia ale wyzwole-
nie. ,Prawo moralne pochodzi od Boga i w nim ma zawsze swe Zrédlo”". Papiez
podkresla z jednej strony czynny udzial ludzkiego rozumu w odkrywaniu i sto-
sowaniu prawa moralnego, z drugiej strony rozum czerpie swa prawde i swdj
autorytet z odwiecznego prawa, ktére nie jest niczym innym jak , madroscia sa-
mego Boga”. U podstaw zycia moralnego lezy zasada autonomii czlowieka, oso-
bowego podmiotu swych czynéw. Autonomia rozumu nie moze oznacza¢ two-
Izenia przez sam rozum warto$ci i norm moralnych. Gdyby ta autonomia prowa-
dzila do negacji uczestnictwa rozumu praktycznego w madrosci Stwércy i Bo-
skiego Prawodawcy albo gdyby miala wskazywa¢ na wolno$¢ tworzenia norm
moralnych zaleznie jedynie od okolicznosci historycznych lub od potrzeb réz-
nych spoleczefistw i kultur, to ta rzekoma autonomia sprzeciwialaby si¢ praw-
dzie o czlowieku. Oznaczalaby §mieré prawdziwej wolnosci®®. Jan Pawet Il opo-
Wiada sie za modelem teonomii uczestniczacej. Negatywnie ocenia model hetero-‘
Nomiczny, wedtug ktérego Zycie moralne jest podporzadkowane woli .absollutne]
Wszechmocy, zewnetrznej wobec czlowieka i przeciwnej jego vyo!noécx: Taki mo-
del legitymizacji wartosci moralnych (pozytywistyczny) preferuje liberalizm, ktéry
lal'\Suje pustke moralna. ,W istocie rzeczy gdyby heteronomia moralnoﬁcll ozna-
Czala negacje samostanowienia czlowieka lub narzucenie mu norm .przec.lwnych
Jego dobru, pozostawalaby w sprzecznosci z objawieniem Pr.zymlerza i Odkl..l.-
Pleficzego Wcielenia. Tego rodzaju heteronomia bylaby jedynie fon.ng ahenagl,
Sprzeczna z Boza madroscia i z godnoscia ludzkiej osoby”*. Dla papieza konflikt
Migdzy prawem a wolnoscia jest pozorny™.

Metodologicznym mankamentem liberalizmu by} nieadekwatny spos6b argumen-
tagji tez aksjologicznych. W interpretadiji filozofii klasycznej etyka wyrasta z ﬁlozof.u
bytu ludzkiego, postuguje sig za$ jezykiem obiektywno-normatywnym, na tym gruncie
POrusza sie Jan Pawet II. Liberalizm bezkrytycznie zaakceptowal emotywizm, w ra-
Mach kt6rego zasady moralne s formulowane jezykiem subiektywmt‘ycznf)-o'pxsot
Wym. W miejsce etyki normatywnej pojawia si¢ wéwczas opisowo-soc?ologlzg}aca i
Psychologizujaca teoria moralnoéci. Oceny etyczne traca charakter obligatoryjny, s
2a$ interpretowane jako ekspresja wyboréw i postaw czlowieka.
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W mysél teorii emotywizmu nie jest mozliwa racjonalizacja zasad moralnych,
wskutek czego trudno méwié o prawdziwosci kryteriéw i ocen moralnych. Emo-
tywizm jest uniwersalizacja danych psycho-socjologicznych. Liberalizm, akcep-
tuje emotywizm, godzac sie tym samym na subiektywizacje i relatywizacje teorii
moralnosci. Skoro czlowiek jest twérca norm moralnych, to traci sens méwienie o
prawie naturalnym, sumieniu. Etyka jest kreowana zgodnie z wymogami pseu-
dodemokragji, tzn. poprzez plebiscyty, uchwaly parlamentu, ankiety. Emotywizm
jest bledny, poniewaz wyja$niajac geneze zasad moralnych pomija nature czlo-
wieka, odwoluje si¢ natomiast do danych socjologii, psychologii, opinii publicz-
nej't. Papiez stwierdza za$, ze ,stanowczo$¢, z jaka Kosci6l broni uniwersalnych
i niezmiennych norm moralnych, nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ czlowie-
ka, ale sluzyé jego prawdziwej wolnoéci: skoro nie istnieje wolnos$¢ poza prawda
lub przeciw niej, to nalezy uznaé, ze kategoryczna - to znaczy nie dopuszczajaca
ustepstw ani kompromiséw - obrona absolutnie niezbywalnych wymogéw, jakie
wyplywaja z osobowej godnosci czlowieka, jest droga do wolnosci i warunkiem
jej istnienia”"?

Indywidualizm preferowany przez liberalizm, postuluje nieograniczona au-
tonomie czlowieka, majac na mysli wolnoé¢ ,,od” czegos, tj. od prawa, religil,
spoleczefistwa. W imi¢ wolnosci liberalowie postulujg ograniczenie do minimum
prawodawstwa pafistwowego, kwestionuja religijne dogmaty jako prawdy abso-
lutne, podwazajg uniwersalny i trwaly charakter praw etycznych'. Jest to ego-
centryczna i egoistyczna koncepcja wolnosci, ktéra ostatecznie jest destrukcyjna
dla czlowieka. Kiedy w imig¢ wolnosci odrzuca sie etyke i religie, to skazuje Sif
czlowieka na zniewolenie przez bogéw immanengji i natury. Blgdem koncep<
liberalnej jest odizolowanie wolnosci od sfery wartoéci, a zwlaszcza od prawdyw~
Absolutny priorytet wolno$ci wobec innych warto$ci prowadzi do zakwestiono”
wania autonomii prawdy. To nie czlowiek podlega prawdzie, ale prawda podle-
ga czlowiekowi - on ja konstytuuje. Czlowiek jest nie tylko sedzia w zakresie kry”
teri6w poznawczych, ale jest takze kreatorem swej prawdy. Mozna wiec m6wit ©
terroryzmie podmiotu w ideologii liberalizmu, poniewaz czlowiekowi przyznd”
no prawo dowolnego kreowania prawdy?®. Skoro czlowiek jest calkowicie auto”
nomiczny wobec wartosci, to jest takze ,wolny” w rozgraniczeniu prawdy i fal-
szu. Jest panem prawdy, oczywiscie prawdy ujmowanej subiektywnie. Konsekwen
cja takich zalozef liberalizmu jest relatywizacja podstawowej wartoci ludzki€)
jaka jest prawda. Nie jest to prawda obiektywna, absolutna i uniwersalna. Jes!
ona zredukowana do sfery indywidualno-subiektywnej, co oczywiécie wyklucz?
stabilnoé¢ prawdy. Liberalizm, méwiac o prawdzie spolecznej, ma na mys$li jedy”
nie konwencj¢ zawierana w okreslonym czasie przez konkretna grupe spolecznd:
W konsekwengji takiej postawy egzystencjonalnej, normy etyczne rozstrzygan®
s droga plebiscytu czy uchwaly parlamentarnej. Ten arbitralny spos6b decydo
wania nie szuka prawdy o czlowieku jako osobie, lecz poszukuje ,prawdy” ko™’
spondujacej z aktualnie przezywana sytuacja. Konsekwencjq relatywizmu ep”
stemologicznego jest utylitarno-pragmatyczna interpretacja prawdy. Spolecz"f
czy indywidualna uzyteczno$¢ prawdy staje sie naczelnym kryterium w ustala
niu obowiazujacych aktualnie regul postepowania czlowieka. Liberalizm nie sz4
wiegc obiektywnej prawdy o czlowieku, spoleczefistwie, kulturze, etyce, ¢zy reli
gii. Istnieje nawet manifestowana niecheé do prawdy obiektywno-absolutnej, gdy?
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widzi si¢ w niej zagrozenie nieograniczonej wolnosci czlowieka indywidualnego.
Ztego tez powodu kwestionuje si¢ uniwersalne kodeksy moralne i odwolujace sie do
objawienia religie, gdyz nie poddaja si¢ one zabiegowi manipulacji prawda®. Jan
Pawel I negatywnie ocenia etyke liberalno-indywidualistyczna, ktéra interpretujac
prawde, subiektywnie doprowadza do tego, ze , kazdy czlowiek staje wobec wlasnej
prawdy”2. Prawdy nie zastapi absolutyzacja wolnosci. Wolnoéé bez prawdy jest de-
formacja i zafalszowaniem ludzkiej natury, dlatego prowadzi do samozniewolenia.
Negacja prawdy obiektywno-absolutnej jest autodegradacja osoby ludzkiej, podwa-
Za bowiem sens ludzkiego zycia®.

Réwniez marksizm ze swoja propozycja separacji wolnoéci od prawdy nie zysku-
je aprobaty papieza. Pojawia si¢ nawet tendendja traktowania marksizmu nie jako
alternatywy wobec liberalizmu, ale wrecz jako dojrzala, choé zarazem specyficzna
jego forme. Podobnie jak inne odmiany liberalizmu, marksizm proponuje wyzwole-
nie czlowieka przez wyzwolenie go od obiektywnej, wiazacej go moralnie, prawdy o
nim samym*. Takie spojrzenie na marksizm mozemy réwniez odnalezdZ w przed-
pontyfikalnej twérczosci Karola Wojtyly, ktéry juz w Osobie i czynie traktowat indy-
widualizm i kolektywizm (zwany tam antyindywidualizmem) jako dwie odmiany w
gruncie rzeczy podobnie blednego mys$lenia o cztowieku, uniemozliwiajacego uczest-
nictwo, a otwierajacego droge alienacji®.

Ojciec Swiety, dokonujac refleksji nad wydarzeniami roku 1989, podejmuje kry-
tyczna oceng marksizmu w encyklice Centesimus annus, takze w kontekscie zagadnie-
Nia wolnoéci. Zauwaza, ze zwyciestwo realizmu chrze$cijatiskiego w zmaganiach z
Przeciwnikiem, ktéry nie czul si¢ zwiazany zadnymi zasadami moralnymi i ktéry
W imig ,realizmu politycznego” chcial usunaé¢ z areny politycznej prawo i moral-
no$¢, jest dowodem, ze lekcewazenie natury czlowieka, stworzonego do wolnosci,
Jest nie tylko niedozwolone z punktu widzenia etycznego, ale i praktycznie nie-
mozliwe®. Papiez, oceniajac system komunistyczny jako totalitaryzm, twierdzi, ze
rodzi si¢ on z negacji obiektywnej prawdy. Opowiada sig za koniecznoscia istnienia
Prawdy transcendentnej, przez posluszefistwo ktérej czlowiek zdobywa swa pel-
N3 tozsamo$é? Ojciec Swiety zauwaza wielkie niebezpieczefistwo w propono-
waniu praktyki wyzwolenia opierajacej si¢ na niewlasciwej koncepgji pr‘flwdy,
kt6ra zamiast wyzwalaé, powoduje glebokie zniewolenie siggajace quzem bytu
l'*‘le<it!go. Klasyczna koncepcja prawdy zostaje zastapiona koncepcja pragma-
tyczna. Praktyka ustanawia stan rzeczy, ktéry jest prawdziwy moca tego ustano-
Wienia; prawda nie nalezy sie kierowaé, prawde trzeba stworz'yé, aby_méc sienia
kierowae. Praxsis ujmowana jako kryterium prawdy siega niewatpliwie swymi
doktrynalnymi korzeniami heglizmu®. Praktyka wedlug papieza nie moze by¢
traktowana jako sprawdzian prawdy obiektywne;. \%4 wynik}x blednej koncepdji
zlowieka, ktéry w interpretacji marksizmu traktowany jest jako ca!oksztalt sto-
Sunkéw spolecznych” i ma by¢ ksztaltowany w wyniku kolektywnej autokreacji,
dochodzi réwniez do blednej eksplikacji wolnosci, co w przypadku_ wyzwa{ayua
Zlowieka ma znaczenie decydujace. Wedlug marksizmu wolnoé¢ jednostki jest
funkch wolnosci zbiorowego kreatora. Czlowiek jest niejako uposledzony w praw-

Ziwej wolnosci, ktéra nie ma sensu, gdyz ideologia zabrala jej natgraln.e spelmg-
Nie, jakie stanowi transcendentna prawda. Ojciec Swiety nie aprobu)e. takiego spoj-
T2enia na separacje wolnosci od prawdy. ,Wolnos¢ jednak w pe'lni jest dowarto-

Ciowana jedynie poprzez przyjecie prawdy: w $wiecie bez prawdy
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wolnoéé traci swoja tre$é, a czlowiek zostaje wystawiony na pastwe namigtnosdi i
uwarunkowar jawnych lub zakrytych”>.

Marksizm proponuje wyzwolenie czlowieka od wszelkich konsekwencji teizmu,
a wigc miedzy innymi od wiary w niezmienno$¢ natury ludzkiej, w obiektywno$¢
prawdy o sobie samym; od samozwiazania przez poznajacy podmiot swej wolno-
§ci poznang prawda o sobie; od mozliwosci sprzeniewierzenia si¢ rzekomej praw-
dzie o sobie, a wiec od mozliwo$ci samosprzeniewierzenia; od potrzeby jakiego-
kolwiek zbawiciela. Obiecuje wyzwolenie czlowieka do catkowitej samozalezno-
§ci, do dowolnego stwarzania siebie droga ustanawienia prawdy o sobie, czyli do
jej twérczego i suwerennego konstytuowania, do niepodleglej zakwestionowaniu
autentycznosci, do samowyzwolenia: dazy po prostu do wyzwolenia w czlowieku
swego wlasnego zbawiciela. A poniewaz ustanowienie prawdy polega na uksztal-
towaniu materialnej rzeczywistosci, ktéra jest rzeczywisto$ciq par excellence, wobec
tego jedynym czynnikiem, z ktérym musi sig liczyé stwércza wola ludzka, jest za-
stany (ale nie bedacy niezmienny) uklad sil materialnych. Sily te sa jednak zarazem
jedyna wskaz6wka ukierunkowujaca wykorzystanie wolnosci czlowieka, formal-
nie niczym nie zdeterminowanej. W ten spos6b ubéstwienie czlowieka prowadzi
do ubéstwienia dazenia do posiadania maksimum débr o charakterze przede
wszystkim materialno-ekonomicznym (marksizm zaweza wyzwolenie czlowieka
tylko do tego wymiaru). To zapomnienie o niezmiennosci natury ludzkiej, o po-
trzebie polaczenia wolnosci z prawda powoduje w konsekwencji nie wyzwolenie
czlowieka, lecz jego ubestwienie®'.

Ojciec Swiety negatywnie ocenia te nurty my$lowe, poniewaz wadliwie pojmu-
ja nature ludzka, a co za tym idzie i wolno$€. Eaczy sie to z ,,nie-prawda o czlowie-
ku”, z wadliwie skrojonym wizerunkiem osoby ludzkiej. Tymczasem , prawda 0
czlowieku” jest zgola odmienna. Czlowiek nie jest samoprojektujaca sie¢ wolnoscia
czy wypadkowa stosunkéw spoleczno-gospodarczych, jest on obdarzony przeZ
Stwérce rozumem, godnoscia, wolna wola. Z prawdy o czlowieku wynika koniecz-
nos$¢ systematycznego uzdalniania go do wolnoéci. Od wychowujacej rodziny, P
przez wszelkie konstruktywne komérki i kregi spoleczefistwa i Kociola, pojedy™
czy czlowiek uczy si¢ wlasciwego zachowania, uczy sie poprawnego ukladani?
kontaktéw z drugimi, co umozliwia i ksztaltuje wolnoéé. To kim czlowiek jest, 3
jeszcze wigcej to kim ma sie stawaé, wymaga wlasciwej kultury, pielegnacji, Wy~
chowania, ksztalcenia i pedagogii. Konieczne jest formowanie sumienia, owej pra”
$wiadomosci moralnej, gdyz dopiero uksztaltowanie w czlowieku umiejetnosci, tyc’
przyrodzonych i nadprzyrodzonych, a dokonuje si¢ to w nawiazaniu do wlasc>
wych odniesiefi, zdrowych sadéw i rzetelnych ocen - to dopiero jest drogq wyzwo"
lenia oraz uruchomieniem i aktualizacja wolnoéci. Nie mozna traktowa¢ sumiend
jako zr6dla zniewolenia czy chorobliwej alienacji. Czlowiek jest wolny nie pom"”
mo, czy obok sumienia, lecz dzi¢ki sumieniu, poprzez sumienie. Sumienie jest W&
runkiem sine qua non ludzkiej wolnoéci. Oferta wolnoéci bez sumienia ma druzg®
cace skutki. To oferta zrezygnowania z siebie, zabrania siebie sobie, oferta l"ta_l'“a
si¢ nijakim, ,szczyt” odej§cia od siebie, dno mozliwej alienadji, odczlowieczed -
Préby opuszczenia sumienia zwiazane byly z porzuceniem szansy na maksimu®
wolnosci na rzecz maksimum niewoli. Jan Pawel II negatywnie ocenia bledne kom”
cepcje sumienia, ktére zwiazane sa z zanikiem idei uniwersalnej prawdy o dob™
W wyniku czego sumienie nie jest juz postrzegane w swojej rzeczywistosci Pi€"
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wotnej, jako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobe, ktéra w okreslo-
nej sytuadji ma zastosowaé wiedz¢ uniwersalng o dobru i tym samym wyrazié swéj
sad o tym, jaki sposéb postgpowania nalezy uzna¢ tu i teraz za stuszny®. Poszcze-
g6lne sumienie staje sie calkowicie autonomiczne i samo okre$la kryteria co jest
dobre a co zle. Wedlug Ojca Swietego rozlaczenie wolnosci od prawdy jest miedzy
innymi spowodowane bledna koncepcjq sumienia*®. Sumienie musi by¢ wlasciwie
ksztaltowane, gdyz nieprawda uznana za prawde zniewala. Aby mie¢ , dobre su-
mienie”, czlowiek musi szukaé prawdy i wedlug niej sadzié®. Zrédlem godnosci
sumienia jest zawsze prawda. W przypadku sumienia prawego mamy do czynie-
nia z prawdj obiektywna, natomiast w przypadku sumienia blednego - z tym co
czlowiek subiektywnie uwaza mylnie za prawde i jest to niebezpieczne dla czto-
wieka, gdyz powoduje zniewolenie.

Problem wyzwolenia czlowieka polega na udZwignieciu aktem wyboru ciezaru
prawdy juz zaafirmowanej aktem poznania. Jest to problem i zarazem dramat ocale-
nia badZ naruszenia swej tozsamosci. Samospelnienie czlowieka - lub autodestrukcja
- jest nierozlacznie zwiazane z wyborem - lub odrzuceniem - prawdy. Mozna stwier-
dzi¢, ze jest to sedno problemu wolnosci i wyzwolenia®*. Wynika stad, iz najbardziej
radykalne zniewolenie moze zagrozi¢ czlowiekowi ostatecznie z jego strony. Moze
by¢ wylacznie dzielem jego wolnosci, jego wolnego wyboru.

Wedlug papieza nie do pomys$lenia jest mozliwo$¢ skrécenia o prawde drogi do
autentycznej autonomii i wyzwolenia czlowieka. Prawda poznana przez podmiot
wiaze go, cho¢ raczej to on sam przezefi siebie nia wiaze do jej wyboru. To wla$nie
samozwiazanie si¢ prawda znajduje swéj wyraz w ,,powinienem”; ujawnia czlowie-
kowi w pelni jego wlasna samozaleznoéé: ,,moge, nie musze”, lecz zarazem jedynie
mozliwy kierunek wla$ciwego jej potwierdzenia. Wiasciwy sens ludzkiego ,,moge -
nie musze”, ,, moge - tak”, ,,moge - nie” odczyta¢ wiec mozna tylko w polaczeniu z
ludzkim , powinienem”?, niejako na horyzoncie. Akt wyboru prawdy nie zniewala
Podmiotu, gdyz aktem tym podmiot spelnia jedynie swéj wlasny sad, tj. wydany
Przez samego siebie sad. Podmiot potwierdza tylko i przez to dopehnia to, co sam juz
uznat jako podmiot poznania. Gdy za$ dokonuje aktu wyboru, ktérym prawde przez
siebie poznana i poznawczo przez siebie uznana neguje, wtedy doprowadza do swe-
g0 zniewolenia. Uzywajac swej wolnoéci, aby zaprzeczy¢ samemu sobie jako pod-
Miotowi poznania, éwiadomie wybierajac falsz, samozaklamanie doprowadza do
Swego glebokiego samozniewolenia. ‘ )

Jan Pawel IT wskazuje na niezastapiony zwiazek wolnoéci i prawdy. Nle mozna
Méwié o integralnym wyzwoleniu separujac te dwie wartosci. Wolnos¢ jest przez
Niego traktowana jako prawdziwa, lecz ograniczona: nie ma absolume“go i bezwa-
Nunkowego punktu wyjécia w sobie samej, ale w warunkach egzystendji, wewnatrz
ktérych si¢ znajduje i ktére zarazem stanowia jej ograniczenia‘i szanse. Jes.t to ‘f’Ol‘
Noé¢ istoty stworzonej, a wiec wolnoé¢ dana, ktéra trzeba przyja¢ niczym kielkujaca
rosline i troszczyé si¢ odpowiedzialnie o jej wzrost®. Jest ona konstytutywnym sklad—‘
Nikiem wizerunku czlowieka, kt6ry lezy u podstaw godnoéci osoby. To w wolnosci
Tozbrzmiewa glos pierwotnego powolania, ktérym Stwérca wzywa czlqwnelsa dp
realizowania prawdziwego dobra. Jest tez niezbywalnym samop'o&_ada.xmem i uni-
Wersalnym otwarciem na wszystko, co istnieje, przez przekroczenie siebie ku pozna-
Nu i miloéci drugiego. Wolno$¢ jest zatem zakorzeniona w prawdzie ajpmeka i
skierowana ku wspélnocie”. Warunkiem autentycznej wolnosci jest szczere i otwarte
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uznanie prawdy. Jednakze czlowiek dostrzega, ze w jego wolnoéci ukryta jest tajem-
nicza sklonno$€ do sprzeniewierzania sie owemu otwarciu na Prawde i Dobro oraz,
Ze w rzeczywisto$ci on sam nader czesto wybiera raczej dobra skoficzone, ograniczo-
ne i pozorne. Czlowiek ponadto dostrzega, ze w popelnianych przez siebie bledach i
w niewlasciwych przez siebie dokonanych aktach wyboru odkrywa zaczatki rady-
kalnego buntu, ktéry kaze mu odrzucié Prawde i Dobro i uczyni€ sig¢ absolutna
zasada samego siebie®. A wiec nie tylko poznanie prawdy o czlowieku (samo -
poznanie: antropo - logia), ale tez wybér prawdy (samo - wybér: antropo - praksja)
maja moc wyzwoli¢ czlowieka w czlowieku®. Jan Pawel II stwierdza, ze wolno$¢
potrzebuje wyzwolenia, a jej wyzwolicielem jest Chrystus: to On ,wyswobodzil
nas ku wolnosci” (Ga 5,1), z najglebszego zniewolenia jakie stanowi grzech. On jest
Prawda, On przekazuje realny obraz osoby ludzkiej - bez odcietego wymiaru trans-
cendengji. To podazajac za wskazaniami Chrystusa , poznamy prawde, a prawda
nas wyzwoli” (J 8, 32).

2. Wyzwolenie religijno — zbawcze

Jan Pawel Il bardzo wydatnie uzupelnia i poglebia zatozenia dotychczasowego
nauczania spolecznego poprzez wizje zbawienia i Odkupienia®?. Czlowiek w réz-
nych okoliczno$ciach spotyka znaki zapytania zwiazane z wlasna egzystendja, dla-
tego pyta o sens i znaczenie tego wszystkiego, co go otacza. Pytajac o sens tego, co
go otacza, czlowiek docieka ré6wnolegle sekretu wlasnej egzystencji, chce przenik-
nac samego siebie i pojaé powierzone sobie wlasne ,ja” W tym poszukiwaniu czlo-
wiek stwierdza, ze staranne dopytywanie sig o siebie prowadzi go ponad siebie -
ponad wymiar wlasnej egzystencji — poprzez wlasne sumienie do transcendencji®-
W tym miejscu ma mozliwo$¢ zatrzymania sie na plaszczyZnie przyrodzonego ro-
zumowania, to znaczy zadowolenie si¢ prawem naturalnym (do§wiadczenie, r0-
zum, poczucie godnosci ludzkiej)*, badz tez siggniecie do Objawienia. Papiez by-
najmniej nie lekcewazy przyrodzonego porzadkuy, ale docenia tez wielko$¢ dziala-
nia nadprzyrodzonego, laczac antropologie z chrystologia.

Tajemnica Chrystusa Odkupiciela, Jego czyn zbawczy, potwierdzajacy na nowo
cale stworzenie, papiez w sposéb koncentryczny odnosi do czlowieka®. Odkupie-
nie nadalo czlowiekowi ostateczng godnosé i sens istnienia w §wiecie®. Jezus Chry-
stus Odkupiciel czlowieka przynosi przez swéj czyn zbawczy wyzwolenie od naj-
grozniejszego zniewolenia, jakim jest grzech?. Jan Pawel Il twierdzi, ze ,gléwna
przeszkoda, ktéra nalezy przezwyciezy¢, aby osiagnacé prawdziwe wyzwolenie/
jest grzech i wywodzace si¢ zefi struktury, w miare jak si¢ on mnozy i szer ZY"“‘
Grzech jako przekroczenie podstawowych norm obowiazujacych stworzenie by.
naruszeniem wprost obrazu Bozego w czlowieku, a takze zniszczeniem jego jedno-
§ci z Bogiem i z cala spolecznoscia ludzka. Grzech jest dramatem autodestrukc]!
czlowieka. Grzech zburzyl same podstawy wewnetrznej wolnoéci czlowieka, bO
spowodowal zaki6cenie harmonii jego wladz poznawczych i dazeniowych, utrud-
nil czlowiekowi odkrywanie i oceng wartosd, a nade wszystko pozbawil go latwo”
Sci okreSlenia wlasciwych proporgji miedzy nimi. Czlowiek poddany ngﬂ?Cl""_wl
traci zdolno§¢ panowania nad swymi dazeniami, zostaje poddany wiladzy swoich
2adz, co ogranicza jego autonomi¢ wewnetrzna i ujawnia sie takze w jego stosunku
do otaczajacej go rzeczywistosci®. Prawdziwe wyzwolenie nie moze wiec ignoro
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wa¢ moralnej ulomnosci czlowieka. Najglebszym zrédlem wszelkiej alienacji jest sam
czlowiek z grzesznym uposazeniem, nie za$ struktury spoleczno-polityczne. Zlo, ja-
kie w nich si¢ miesci, jest konsekwencja zla indywidualnych o0séb. Zlo rodzi sie w
sercu czlowieka, dlatego zlo strukturalno- spoleczne jest pochodne wobec grzechu
osobistego®. Indywidualizm i kolektywizm lekcewaza te jakze wazna prawde. Uj-
mujac wiec czlowieka w niepelnym wymiarze, nie moga mu zaproponowaé wla-
§ciwego, pelnego wyzwolenia. Indywidualizm i kolektywizm nie rozumieja istoty
grzechu oraz nie dostrzegaja jego skutkéw w zyciu osobistym i spolecznym, wi-
dza tylko jeden - spoleczny wymiar wolno$ci i sprowadzaja problem wyzwolenia
jedynie do przemiany struktur spolecznych. Indywidualizm i ateistyczny kolek-
tywizm uznaja, przynajmniej poSrednio, wszechdobro¢ czlowieka. Wprawdzie
ten ostatni wiele méwi o fakcie alienacji, lecz ostatecznie przypisuje proletariato-
wi boski atrybut nieskazitelnej prawosci i dobroci. Jan Pawet II nie zgadza si¢ z
takim ujeciem twierdzac, ze takie spojrzenie na czlowieka ignoruje jego histo-
ryczna kondydje, ktéra charakteryzuje ograniczono$¢ i slabo$é czlowieka, zaréw-
no fizyczna jak i moralna®'.

Upadek moralny jest powodem zachwiania réwnowagi, ktéra ma miejsce w
sercu ludzkim’2. Konsekwencja tego jest fakt, ze czlowiek coraz bardziej bytuje
w leku®. Przez grzech czlowiek oddala si¢ od rzeczywisto§ci, wchodzi w §wiat
pPozoréw, ktéry wciaga go coraz bardziej i czyni niezdolnym do powrotu w rze-
czywisto$¢é. Oddalajac sie od rzeczywisto$ci oddala si¢ od samego siebie, bo
Przeciez by¢ naprawde soba mozna tylko w §wiecie rzeczywistym. Czlowiek
Przebywajacy w §wiecie pozoréw zyje nieautentycznie, traci swoja tozsamos¢.
Moéglby odzyskaé samego siebie tylko poprzez powr6t do rzeczywistoéci, ale o
wlasnych silach tego nie potrafi, gdyz juz uwiklal sie¢ w zludny $wiat pozo-
réw*. Grzech wprowadzil czlowieka na droge moralnej degradagji i utraty ta-
kiego zycia, jakie mu bylo przeznaczone z daru laski. Pozbawiony wiasnej sku-
tecznej mocy duchowej, czlowiek potrzebuje wyratowania i podniesienia, po-
trzebuje wyzwolenia od zla, czyli zbawienia, ktére moze by¢ jedynie dzielem
Boga®. Wobec takiej sytuacji, wedlug papieza, jedyna droga prowadzi ku wy-
zwoleniu i odnowie: calkowity zwrot ad Christum Redemptorem mundi, ad Chri-
Stum Redemptorem hominis*. Ukazujac te droge Jan Pawel Il podkreSla, ze czlo-
wiek, ktéry chce zrozumieé siebie az do kofica - nie wedle jaki$ tylko dorazj
nych, czesciowych, czasem powierzchownych a nawet pozornych kfyteriéw. i
Miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewr'\oécm, a takze
S*aboscia i grzeszno$cia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ sie .do Chrystg-
$a%. Czlowiek musi niejako w Niego wejs¢ z soba samym, musi sc_abxe przysw?’zé,
Zasymilowaé calq rzeczywisto$é Wcielenia i Odkupienia, aby siebxg odnalez¢”®.
Innymi stowy tylko ,Chrystus Odkupiciel objawia w pelni czlowieka samemu
CZlowiekowi®. Jan Pawel Il nazywa to ludzkim wymiarem Tajemnicy Odkupie-
Nia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wlasna wielkos¢, godnos¢ i warto$¢ swe-
80 czlowieczefistwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo po-
tWierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Ojciec Swiety méw.i, _ie .czlow1ek
Poprzez Odkupienie zostal na nowo stworzony*. Odkupienie jawi si¢ jako upo-
zadkowanie wszystkiego na swoje miejsca, powr6t do bardzo dobrego stanu
Piel‘womego, do zadowalajacego Bozego punktu wyijscia. To powr6t do wlasci-
Wej normy, ktéra ma byé wyznacznikiem dobrego Zycia.
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W mysli chrzescijariskiej modele interpretacji Odkupienia mozna najogélniej po-
dzieli¢ na dwie grupy: model Odkupienia ,,zstepujacego” oraz model Odkupienia
»wstepujacego”. Model ,zstepujacy” podkresla przede wszystkim inicjatywe sa-
mego Boga, ktéry z milosci i za poérednictwem swego wcielonego Syna, przez krzyz
i zmartwychwstanie przezwycieza $§mier¢ i niewole grzechu. Tym samym wyzwa-
la czlowieka i uzdalnia go do uczestnictwa w swoim zyciu. W ostatecznym rezulta-
cie dzielo zbawienia dokonuje ontycznej przemiany czlowieka. Natomiast model
~wstepujacy” Odkupienia podkre$la szczeg6lna role czlowieczefistwa Chrystusa,
Jego solidarne zespolenie z wszystkimi ludZmi i dzialanie w ich imieniu. Ujecie to
pozwala na wydobycie aktywnej roli czlowieka w dziele Odkupienia®.

Jan Pawel II ujmuje tajemnice Odkupienia integralnie, wyré6zniajac jednocze-
$nie dwa wymiary tej tajemnicy: Boski i ludzki. Eksponujac Boski wymiar tajem-
nicy odkupienia, Jan Pawel II przypomina tradycyjne stanowisko Magisterium
Kosciola. Odkupienie dokonalo sie z inicjatywy Boga i jest dzielem Jego milosci:
»Tak bowiem B6g umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,16).
On ,stal si¢ naszym pojednaniem u Ojca” (Kol 1,20). A jednajac czlowieka z Oj-
cem Jezus Chrystus ,,uczynil zado$¢ tej odwiecznej milosci, wla$nie temu Ojco-
stwu, ktére od poczatku wyrazilo sie w stworzeniu §wiata, w obdarowaniu czio-
wieka calym bogactwem tego stworzenia, w uczynieniu go niewiele mniejszym od
istot niebieskich, bo stworzonym na obraz Bozy i Bogu podobnego — a z kolei prze-
ciez Ojcostwu i miloSci niejako odepchnietej przez czlowieka wraz ze zlamaniem
pierwszego Przymierza i lamaniem tych dalszych, ktére B6g wielokrotnie zawie-
ral z ludzmi”®. Dzielo Odkupienia wedlug wizji papieza jest nie tylko zado$¢-
uczynieniem odwiecznej milosci Ojca, nie tylko usprawiedliwieniem czlowieka,
ale réwniez ,nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga”*, ktéry w Chry-
stusie na nowo przybliza sie do kazdego czlowieka. To nowe otwarcie Ojcostwa
Boga stwarza czlowiekowi mozliwo$¢ powrotu. B6g stworzenia bowiem ,,obja-
wia si¢ jako B6ég odkupienia, jako Bég, ktéry jest wierny sobie samemu, wierny
swej milosci do czlowieka i do §wiata wyrazonej w dniu stworzenia”*. Boski
wymiar Odkupienia urzeczywistnia si¢ wiec nie tylko w samym wymierzenit
sprawiedliwosci grzechowi, ale réwniez w przywréceniu milosci, dzigki ktore]
czlowiek zdolny jest uczestniczyé w Bozym Zyciu®. L

Jan Pawel Il zwraca tez uwage na ludzki wymiar tajemnicy Odkupienia. Zyci€
kazdego czlowieka staje si¢ w pelni ludzkie przez spotkanie z Milo&cia i osobisté
w niej uczestnictwo. Aby to Zycie stalo si¢ prawdziwie ludzkie, Milo§é odwiecz”
na, ukryta w Bogu, w okre$lonym momencie ludzkich dziejéw objawia si¢ w Chry~
stusie-Czlowieku. To objawienie si¢ milosci osobowej Boga nie zamknelo si¢ W
ramach ziemskiego Zycia Jezusa, B6g bowiem nadal w swoim Synu objawia 51€
ludzko$ci®. Dla dokonania Odkupienia Syn Bozy staje si¢ czlowiekiem. Wpraw~
dzie Wcielenie Syna Bozego znajduje w Odkupieniu swoje historyczne, od wi€”
kéw przewidziane, uwarunkowanie, ale sens Wcielenia nie wyczerpuje sig W
Odkupieniu. Sensem Wcielenia Syna Bozego jest takze dywinizacja czlowieka®”
Chrystus, kt6ry przywraca nam synostwo Boze, jest tym samym, ktéry nas zba-
wia. Te dwa aspekty, ktére wyjasniaja sens Wcielenia, a nie sa ani od siebie 0¢
dzielone, ani nie identyfikuja si¢ ze soba, do$¢ wyraznie sg zaakcentowane przeZ
encyklike: , Chrystus-Odkupiciel §wiata jest tym, ktéry dotknat w sposéb jedynY
i niepowtarzalny tajemnicy czlowieka (...), ktéry przywrécil synom Adama po”
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dobiefistwo Boze, znieksztalcone od czaséw pierwszego grzechu. Skoro w nim
przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réw-
niez w nas do wysokiej godno$ci”®. Doskonalo§é Wcielenia jawi sie¢ w perspekty-
wie wyniesienia czlowieka do godnosci synostwa Bozego i odkupienia go. ,,Od-
kupienie §wiata jest w swoim najglebszym rdzeniu usprawiedliwieniem (...) w tym
Przedwiecznym Jednorodzonym Synu przybranym odwiecznie za synéw i we-
zwanych do laski”®.

Stowo Wcielone przyjeto z natura ludzka to wszystko, co stanowi byt i zZycie ludzi
z wyjatkiem grzechu, ktéry jest ich degradacj. Postepujac jako prawdziwy i dosko-
naly czlowiek, Chrystus wyniést na wyzszy poziom wszystkie dziatania ludzkie.
Ludzka praca, my$l, dzialanie, mito$¢ otrzymaly przez Chrystusa szlachectwo Boze.
Odkupienie dokonane przez Chrystusa jest dlatego niejako ,,nowym stworzeniem””,
poniewaz przekazuje panowanie Zycia i doskonalo$¢ przewyzszajaca zwykla dosko-
nalo$¢, otrzymana przez nature ludzka w pierwszym stworzeniu.

Papiez w swoim nauczaniu daleki jest od soteriologicznych skrajnoéci, od uprosz-
czeni, w ktérych zamazana jest cala glebia Chrystusowego dziela Odkupienia. Eaczac
ze 50ba Boski i ludzki wymiar Odkupienia, daje wyraz swemu integralnemu sposo-
bowi pojmowania zbawczego dziela Chrystusa”.

Dziela Odkupienia dokonal Chrystus przez wydarzenie misterium paschal-
nego, niemniej jednak istotna warto$¢ odkupieficza ma wyraZzona w tej tajemnicy
potega milo$ci™. Meka, $émieré krzyzowa i zmartwychwstanie byty czynami Chry-
stusa przekonujacymi czlowieka o milosci. Milosci wiekszej od grzechu, od sla-
bosci, potezniejszej od $mierci. A przez to milosci wyzwalajacej od zla grzechu.
Jednak - jak zaznacza Jan Pawel Il - zbawcze wyzwolenie, ktérego Chrystus do-
konuje w stosunku do czlowieka, nie jest wylacznie wyzwoleniem ,0d” (zla). Jest
bowiem ré6wnocze$nie wyzwoleniem ,,do” (dobra). Te dwa wymiary wyzwolenia
sa wewnetrznie spéjne, wzajemnie si¢ warunkuja i dopelniaja™. Przy czym dla
Papieza pierwsze wyzwolenie stanowi podstawe do drugiego. Albowiem czlo-
wiek uwolniony od zla uzyskuje nowa zasade dzialania, kt6ra jest Duch Swiety.
To zbawcza wiez z Chrystusem jest przede wszystkim nadprzyrodzonym wy-
zwoleniem wewnetrznym, ktére uzdalnia czlowieka do swobodnego postgpo-
Wania, to znaczy do dojrzalego i odpowiedzialnego dzialania. I tak dz.ledzmy
ludzkiej egzystendii, zar6wno indywidualnej jak i zbiorowej, stawaé si¢ moga
Przestrzenia wolnosci, szczeg6lnie gdy towarzyszy im wewngtrzna przemiana,
hazywana przez Jana Pawla II ,zasada nowego zycia”’*. To wgwpetrzne wy-
Zwolenie powoduije, ze czlowiek jest zdolny do nowego poznania 1 do nowych
aktéw woli, zgodnych z wola Boza (por.1J 3,1-2). Podobnie jak Chrystus Zyje on
dla Ojca (por. J 6,58), modli si¢ (por. Rz 8,26-27), miluje braci (por. 1Kor 1?,4-14).
Jest zdolny zy¢ wedlug Ewangelii darami laski i cnét, a przede ws_zystklm c_lu-
them synowskiej i braterskiej miloci, ktéra otwiera go na Boga i na .drug1ch
ludz; jako braci oraz jedna go z calym kosmosem jakq rzeczyvo:'lxstoéaa', ktéra
Ma by¢ poddana Chrystusowi. Poprzez to ,wyzwolenie _od zla czlowiek oc‘i-
Najduje swoje prawdziwe ukierunkowanie, otrzymuje §w1atlp i moc do wyjécia
2 labiryntu wlasnego egoizmu™. Przez co moze on osiagna¢ )ed.no§§ wewnetrz-
N3 i nawiazaé autentyczne relacje z bliznimi. Mozna wiec powx.edzxeé, Ze samo
»Wyzwolenie do dobra” bez ,wyzwolenia od zla”, ktére czesto jest proponowa-
Ne wspélczesnemu czlowiekowi, jest wyzwoleniem niepelnym. Nie wystarczy
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bowiem polepszenie zewnetrznej sytuadji czlowieka, potrzeba czego$ wigcej, wyzwo-
lenia wewnetrznego, oderwania si¢ od zla. Teologia wyzwolenia, liberalizacji w sen-
sie moralnym, winna wyprzedzaé w porzadku dzialania teologie promocji™.

Wyzwolenie Chrystusowe rézni sig zasadniczo od tego, jakiego oczekiwali wsp6l-
cze$ni w Izraelu. Jeszcze przed Jego ostatecznym odejSciem do Ojca pytali: ,,Panie,
czy w tym czasie przywr6cisz krélestwo Izraelowi?” (Dz 1,6). A wigc jeszcze woéw-
czas, po do$wiadczeniu wydarzeri paschalnych mysleli o wyzwoleniu w sensie poli-
tycznym. Tymczasem wyzwolenie, jakiego dokonat Chrystus za cene swojej meki i
$mierci na krzyZu, ma zasadniczo inny charakter. Jest wyzwoleniem tego, co najgieb-
sze w czlowiekuy, co dotyczy jego stosunku z Bogiem. W tej dziedzinie grzech ozna-
cza niewol¢. Chrystus natomiast zwyciezyt grzech, by zaszczepi¢ w czlowieku na
nowo laske Bozego synostwa, laske wyzwalajaca: , Nie otrzymaliécie przeciez ducha
niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali§cie ducha przybrania za
synéw, w ktérym mozemy wola¢ ,,Abba, Ojcze” ( Rz 8,15). Zjednoczenie si¢ Chrystu-
sa z kazdym czlowiekiem - jest zdaniem Jana Pawla Il - moca wewnetrznie przemie-
niajaca, zasada nowego zycia”, ktéra nie niszczeje i nie przemija, ale trwa ku zywo-
towi wiecznemu (J 4,14). Zywot ten, przyobiecany i darowany kazdemu czlowieko-
wi przez Ojca w Jezusie Chrystusie, jest ostatecznym spelnieniem czlowieka. Jest
poniekad spelnieniem tego ,losu”, ktéry odwiecznie zgotowal mu Bég. W Jezusie
Chrystusie ukrzyZzowanym, zlozonym do grobu i zmartwychwstatym, zabtysta czlo-
wiekowi raz na zawsze nadzieja zycia wiecznego, nadzieja zmartwychwstania w Bogu,
ku ktéremu idzie cztowiek poprzez $mier¢ ciala, dzielac wraz z calym stworzeniem
widzialnym te konieczno$¢, jakiej poddana jest materia™.

Dzielo dokonane przez Chrystusa wymaga odpowiedzi ze strony czlowieka. Chry-
stus przynoszac nowe zycie jako dar, pragnie by kazdy czlowiek podjat go i rozwijal-
Nasze zycie w Chrystusie jest rozpoczete, ale jeszcze nie dokoficzone. Dzigki osobi-
stemu wysilkowi, ktéremu towarzyszy laska Odkupienia, czlowiek musi zmierza¢
do pelnego usynowienia przez Boga. Nasze zbawienie jest rozpoczete i realizuje si¢:
a jednocze$nie ma si¢ wypelni¢ w przyszloéci. Wymaga to od kazdego czlowieka
~przemiany postaw duchowych, ktére okreflaja stosunki kazdego czlowieka z soba
samym, z bliZnimi, ze wsp6lnotami ludzkimi™. Ta przemiana postawy nazywana
jest tez przez Jana Pawla Il nawréceniem, ktére jest aktem wewnetrznym o szczeg6l-
nej glebi, w ktérym czlowiek nie moze by¢ zastapiony przez innych, nie moze by¢
wyreczony przez wspdlnote®. Ten wymiar wyzwolenia jest niezastapiony, gdyz trzeba
pamigtac, ze méwiac o zasadach i urzadzeniach, méwimy ciagle o ludziach oraz ich
kierunkowych lub bezkierunkowych dzialaniach - méwimy o stusznych celach, d°
ktérych dazy czlowiek. Utrwalajac bowiem odpowiednie formy czy sposoby wsp‘_ﬂ’
Zycia i wspéldzialania, tworzy on instytucje - lepsze lub gorsze. Rezultaty tych dzia-
lafi zaleza od $§wiadomosdi i umiejetnosci, od wyrobienia moralnego, kultury wé
wnetrznej - slowem od uksztaltowania postaw, sprawnoici i tego, co nazywamy cno”
tami przyrodzonymi i nadnaturalnymi - wiary, nadziei, milosci, uczciwoéci, solidar”
nosci. Wymaga to éwiczenia, ksztalcenia, treningu. Na tej drodze czlowiek w 0st?”
tecznosci przekracza wspélzaleznosci doczesne, jezeli solidarmo$é miedzyludz!
buduje na rzetelnosci sumienia, ciaglej gotowoéci nawrécenia oraz solidarnoéc 2
Chrystusem, z Bogiem?®'. .

Koncepcja wyzwolenia Jana Pawla II wskazuije takze na eschatologiczny wymia
tego fenomenu. Wyzwolenie inicjuje si¢ na ziemi, zwiazane jest czesto z istotna zmi2”
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n3 struktur spoleczno-politycznych. Nie nalezy jednak oczekiwaé, iz zmiana modelu
ekonomiczno-spolecznego czy politycznego jest réwnoznaczna z calkowitym i defi-
nitywnym zanikiem wszelkiej nieréwnoéci spolecznej. Integralne wyzwolenie bedzie
dopiero udzialem eschatologicznej przyszlosci. Papiez nigdy nie utozsamia porzad-
ku naturalnego z nadprzyrodzonym, gdyz jest to niezwykle grozne, prowadzi bo-
wiem do sakralizadji struktur spoleczno-politycznych®. Wyzwolenie, jakie proponu-
je swoim uczniom Chrystus, transcenduje domeng spoleczno-polityczna. Chrystus
méwil: ,Jesli wytrwacie w mojej nauce, jeste$cie naprawde moimi uczniami i pozna-
cie prawde, a prawda was wyzwoli” ( ] 8,31-32). Jan Pawel I opowiada si¢ za wy-
zwoleniem, do ktérego dochodzi si¢ przez uczestnictwo w prawdzie. Chodzi wyraz-
nie o wyzwolenie wewnatrz-moralne, nie za$ spoleczno-polityczne. Poznanie praw-
dy ewangelicznej, gloszonej przez Chrystusa, jest warunkiem wyzwolenia od grze-
chu i wierno$éci dobru. Wyzwolenie, jakie proponowal Chrystus, realizuje si¢ poprzez
$rodki ubogie: ofiare, cierpienie, milo$¢, pokdj serca, nadprzyrodzona wiare, laski
sakramentalne. Chrystus wyzwala czlowieka ,,od wewnatrz”, prowadzac go ku pel-
nej wolnoéci (Ga 4,31), umacniajac na drodze prawdy, przelamujac lek, ukazujac sens
Zycia i §mierci. Wyzwolenie wedlug papieza dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez
wyzsze wartosci: prawde, dobro, mito$¢, wiare, nadzieje, wiernos¢, sprawiedliwosé.
Wartosci te sq interioryzowane w sposéb indywidualno-osobowy, dlatego nie jest
mozliwe wyzwolenie zadekretowane, niejako narzucone z zewnatrz. Godno$¢ czlo-
wieka wymaga, aby wyzwolenie realizowalo si¢ na drodze miloéci. Mito§¢ jest pote-
8a niszczacy grzech, uwalniajaca czlowieka®. Jan Pawel II proponuje czlowiekowi
by podazal droga miloéci i wyzwalal sie Zyjac nowym przykazaniem (J 13,34-35),
ktére dal Chrystus®. Tylko prawda i milo§¢ wyzwalaja czlowieka jako rozumna oso-
be. Nie jest wiec wyzwoleniem to wszystko, co bazuje na klamstwie, przemocy, nie-
hawiéci i prawie walki.

Koncepcja wyzwolenia Jana Pawla II nie ignoruje calo$ciowego obrazu czlowie-
ka, jego natury. Papiez dostrzega takze dramatyczne skazenie grzechem, ktére wy-
Mmaga uzdrowienia. Nie ucieka od tej trudnej prawdy, gdyz jedynie wlasciwe patrze-
nie pozwala dobraé odpowiednie §rodki zaradcze. Wyzwolenie od grzechu potrafi
ofiarowa¢ jedynie Chrystus, Zbawidiel i Odkupiciel czlowieka. To wewnetrzne wy-
Zwolenie stoi u podstaw skutecznoéci wyzwolenia w innych wymiarach: ekonomicg—
nym i spoleczno-politycznym. Tylko uwalniajac si¢ od grzechu czlowiek uzyskuje
Mmozliwoéé owocnego przeobrazania §wiata, wyzwalania go ku takiemu stanowi, ktéry
najbardziej licuje z godnoscia ludzka. . _ _

Jan Pawel IT twierdzi, ze propozycja Chrystusowego wyzwolenia nigdy nie traci
swej aktualnoéd i skuteczno$di. Chrystus wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej
epoki, réwniez i naszej, z tymi samymi slowami: ,Poznacie prawde{ a prawda was
Wyzwoli” (J 8,32), uczyni was wolnymi. W slowach tych zawiera si¢ podstawowe
Wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetel'nego stosunku do praw-
dy jako warunku prawdziwej wolnoéci. Jest to réwnoczesnie przestroga Przed jaka-
kolwiek pozoma wolnoécia, przed wolnoécia rozumiang powierzch'owrue', ]ec.:lnosu'on-
Nie, bez wnikniecia w cala prawde o czlowieku i §wiecie”®. Papiez uwaza, ze #Chry-
Stus réwniez i dzi§, po dwéch tysiacach lat, staje wisréd nas jak Ten, ktéry przynosi
Zlowiekowi wolnosé oparta na prawdzie, ktéra czlowieka wyzwala od tego, cote
wolnosé ogranicza, pomniejsza, lamie u samego niejako korzenia, w duszy czlowie-
ka, w jego sercu, w jego sumieniu”®.
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