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Miejsce gloszenia Ewangelii w duchowosci
chrzescijafiskiej

Ewangelia — jako oredzie, jako gloszenie i przyjmowanie tego
przestania — posiada charakter zbawczy. Tak $w. Pawel pisze o tym
w Liscie do Rzymian:

(...) ja nie wstydze sie Dobrej Nowiny: ona jest moca Boza ku zba-
wieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka.
W niej przeciez objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza, ktéra od wiary wy-
chodzi i ku wierze prowadzi, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wia-
ry zy¢ bedzie (Rz 1, 16-17).

Ewangelia jest w stuzbie sprawiedliwosci Bozej, jest czescia tej
sprawiedliwosci Bozej, ktora utozsamia si¢ z milosciag, z jednocze-
niem w przynoszacej pomy$lnos¢ komunii Boze;.

Jego [tzn. Chrystusa] to ustanowil Bég narzedziem przeblagania
przez wiare moca Jego krwi. Chcial przez to okazac, ze sprawiedli-
wos¢ Jego wzgledem grzechéw popelnionych dawniej — za dni cier-
pliwosci Bozej — wyrazala sie w odpuszczaniu ich po to, by ujawni¢
w obecnym czasie Jego sprawiedliwo$c, i aby pokazaé, ze On sam jest
sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktéry wierzy w Jezusa
(Rz 3, 25-26).

Juz na tej podstawie nalezaloby przypuszcza¢, ze wg Apostola
dzialalno$¢ misyjna, gloszenie Ewangelii nalezy do samej istoty du-
chowosci chrzescijanskiej.
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Gloszenie Ewangelii: zmagania, ale takze doswiadczenie
mocy, radosci i sukcesu

,Nie postat mnie Chrystus, abym chrzcil, lecz abym glosit Ewan-
gelie” (1 Kor 1, 17). ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze
glosze Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku.
Biada mi, gdybym nie glosil Ewangelii!” (1 Kor 9, 16). Przytoczone
powyzej dwa fragmenty Pierwszego Listu do Koryntian jednoznacznie
wskazuja, ze gloszenie Ewangelii jest dla $w. Pawla czym$ zupelnie
podstawowym. Jesli prébowalibysmy odnalez¢ i zrozumieé serce
misji i tym samym duchowosci apostolskiej w rozumieniu Pawlo-
wym, to nie da si¢ nie wskaza¢ na Ewangelig, tak na jej tres¢, jak i na
jej przekazywanie. Ewangelia co do tresci jest przeslaniem bardzo
bogatym. Wrecz nawet nieskoriczenie bogatym: dotyczy ona prze-
ciez Boga. Na takie bogactwo wskazuje np. wielos¢ watkéw teolo-
gicznych-tematycznych, ktére czytelnik odkrywa np. w nowotesta-
mentalnych ewangeliach czy w listach Pawlowych. Analogicznie
gloszenie Ewangelii jest doswiadczeniem przebogatym. Bledem by-
loby twierdzi¢, iz wyczerpuje si¢ ono w doznawaniu wielorakich
trudnosci. Te faktycznie daja o sobie zna¢, okazuja si¢ wazne, nawet
posiadaja charakter pozytywny, zbawczy (zob. np. 1 Kor 12, 1 n.).
Nie maja jednak monopolu. Zwracanie uwagi na takie bogactwo nie
oznacza negacji takiego czy innego aspektu. Za to jest podstawowym
warunkiem, by poszczegélne aspekty — takze, gdy chodzi o ducho-
wos$¢ — poprawnie zrozumie¢, uzna¢, ukaza¢ ich wartos¢.

Wiemy, bracia przez Boga umilowani, o0 wybraniu waszym, bo na-
sze gloszenie Ewangelii wiréd was nie dokonalo si¢ przez samo tyl-
ko stowo, lecz w mocy i w Duchu Swietym, z wielka silg przekona-
nia. Wiecie przeciez, jacy bylismy dla was, przebywajac wsréd was.
A wy, przyjmujac slowo posréd wielkiego ucisku, z rados$cig Ducha
Swietego, stalicie si¢ nasladowcami naszymi i Pana, by okaza¢ sie
w ten sposéb wzorem dla wszystkich wierzacych w Macedonii
i Achai (1 Tes 1, 4-7).

Dobrze byloby sie zastanowi¢, czy nie dominuje takie przedsta-
wianie gloszenia Dobrej Nowiny, w ktérym zwraca si¢ uwage
przede wszystkim na to, co trudne. Czy taka teologia bedzie korzyst-
na dla duchowosci? Rzetelnie trzeba tez zastanowi¢ si¢ nad ewentu-
alnym zarzutem, iz zwracanie uwagi na inne elementy gloszenia
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Ewangelii to rodzaj triumfalizmu, czyli postawy blednej, szkodliwej,
ktora Zle zapisala sie¢ w przeszlosci. To jakby usitowaé wyrzucic¢ (czy
przynajmniej ukry¢) z Misterium Paschalnego Chrystusa i w konse-
kwengcji misterium paschalnego zbawianych przez Niego czes¢ wiel-
kanocng. Taka postawa bytaby zarazem zasadniczym atakiem, zama-
chem na pierwsza cze$é¢ Misterium Paschalnego. Na konsekwencje
takiego podejscia wskazuje, zarazem bardzo ostrzegajac, nastepujacy
- niestety wcigz zbyt malo uwzgledniany, jak oceniam — tekst Pawlowy:

Jezeli zatem glosi si¢, ze Chrystus zmartwychwstal, to dlaczego
twierdza niektérzy sposréd was, ze nie ma zmartwychwstania? Jesli
nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwychwstal. A jesli
Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna
jest takze wasza wiara. Okazuje si¢ bowiem, zZesmy byli falszywymi
$wiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwychwstaja, przeciwko
Bogu $wiadczyliSmy, ze z martwych wskrzesil Chrystusa. Skoro
umarli nie zmartwychwstaja, to i Chrystus nie zmartwychwstal. A je-
zeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az do-
tad pozostajecie w swoich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli
w Chrystusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chry-
stusie nadzieje pokladamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi
godni politowania (1 Kor 15, 12-19).

Doswiadczenie gloszenia i tym samym przyjecia Ewangelii to
doswiadczenie jak najbardziej radykalne. W swej istocie radykalizm
ewangeliczny, ktéry przeciez jest podstawowy dla duchowosci
chrzescijarniskiej, jest radykalizmem zmiany. Chodzi o zmiane bardzo
wazng, korzystna dla czlowieka. Te zmiane oraz jej konsekwencje
mozna przedstawié¢ np. w nastepujacy sposéb:

Cala duchowos$¢ sw. Pawla jest zwigzana z gloszeniem przez nie-
go Ewangelii. Trzeba umozliwi¢ ludziom, zeby wiedzieli, ze rozpo-
czyna si¢ nowe zycie. (...) Stad cala tak bardzo obecna u niego dialek-
tyka ,przed” - ,po”. Dokonalo sie przejscie z jednej epoki do innej,
od zycia ,cielesnego” do zycia ,,duchowego”, od zycia zdominowa-
nego przez grzech do Zycia zdominowanego przez laske, (...) od
$wiata, ktéry nie mial przed soba pomyslnej przyszlosci, do $wiata,
przed ktérym pomyslna przyszloéé¢ stoi otworem. To wszystko doko-
nuje si¢ w sposdb absolutny: o tym koniecznie trzeba krzycze¢'.

' R. Darricau, B. Peyrous, Histoire de la spiritualité, Paris 1991, s. 15.
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Prawie na samym poczatku Listu do Rzymian $w. Pawel utozsa-
mia Ewangeli¢ — zdajac sobie sprawe, uczciwie informujac tez o tym
odbiorcéw listu, ze bywa ona kontestowana, ze wielu ludzi jej nie
przyjmuje (zob. np. Rz 9, 1 n. oraz 1 Kor 1, 18 n.) - ze skutecznoscia.
Ewangelia, nie wylaczajac jej gloszenia, to zaangazowanie si¢ same-
go wszechmocnego Boga, zaangazowanie zyciodajne dla potrzebuja-
cych zbawienia. Ewangelia jest ,moca Boga ku zbawieniu kazdego
wierzacego” (Rz 1, 16). Listy Pawlowe poswiadczaja o $wiadomosci,
ze dzieki zaangazowaniu si¢ Ojca i Chrystusa, i Ducha Swietego jej
przepowiadanie i przyjmowanie rzeczywiscie jest dostepowaniem
udzialu w zbawieniu, w Bozym odkupiericzym dzialaniu, w udziela-
niu przez Boga daru odnowienia zycia, obdarzania jego pelnig*.
W ten sposéb np. ci, ktérzy dotad nie znali Boga, dostepuja wynie-
sienia do komunii w Nim. ,Dzigki niej [tzn. dzieki lasce Bozej, czyli
dzigki Bogu, ktéry daje si¢ pozna¢é jako dobry, milosierny, kochajacy]
jestem z urzedu slugg Chrystusa Jezusa wobec pogan sprawujacym
Swieta czynnos¢ gloszenia Ewangelii Bozej po to, by poganie stali sie
ofiarg Bogu przyjemna, uswiecong Duchem Swietym” Rz 15, 16).
Angazujac si¢ w taki sposéb, Bég nie niweczy wkladu ludzkiego, nie
przemienia ,mechanicznie” doczesnosci w raj, lecz sprawia, ze ta
ostania nie wylaczajac tego, co w niej trudne, jest czasem i miejscem
zbawienia. To, co w niej trudne, okazuje si¢ w ten sposéb nawet na-
rzedziem dobra, Bozego blogoslawienstwa, pomyslnosci dla potrze-
bujacych zbawienia.

(...) okazujemy sie stlugami Boga przez wszystko: przez wielkg
cierpliwo$é, wsréd utrapieri, przeciwnosci i uciskéw, w chlostach,
wiezieniach, podczas rozruchéw, w trudach, nocnych czuwaniach
i postach, przez czystoé¢ i umiejetnos¢, przez wielkodusznosc i la-
godnos¢, przez Ducha Swietego i milos¢ nieobludna, przez gloszenie
prawdy i moc Boza, przez or¢z sprawiedliwosci zaczepny i obronny,
wsréd czci i pohanibienia, przez dobra slawe i zniestawienie. Ucho-
dzacy za oszustéw, a przeciez prawdoméwni, niby nieznani, a prze-
ciez dobrze znani, niby umierajacy, a oto zyjemy, jakby karceni, lecz
nie u$miercani, jakby smutni, lecz zawsze radosni, jakby ubodzy,

? Wiecej szczegéléw na ten temat zob. G. Eichholz, Die Thelogie des Paulus im
Umriss, Neukirchen 1972, s. 189.
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a jednak wzbogacajacy wiely, jako ci, ktérzy nic nie maja, a posiadajq
wszystko (2 Kor 6, 4-7).

Wielorakos¢ doswiadczenh zwigzanych z gloszeniem Ewangelii
wynika z tego samego, co skutecznos¢ jej gloszenia. Skuteczno$c¢ wy-
wodzi sie tu ze zwiazku z Bogiem, z Jego woli i zaangazowania si¢
(zob. np. 1 Kor 12, 3). Doswiadczenie za$ spotkania z Bogiem nie
moze by¢ doswiadczeniem ubogim, lecz jest bogatym na miare sa-
mego Boga (zob. np. 1 Kor 12, 4 n.). Z ludzkiego punku widzenia jest
ono owszem czastkowe, ale zarazem potencjalnie otwarte na bycie
coraz pelniejszym.

Po czesci bowiem tylko poznajemy, po czeéci prorokujemy. Gdy
za$ przyjdzie to, co jest doskonale, zniknie to, co jest tylko czgsciowe.
(...) Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas twarza
w twarz. Teraz poznaje po czeéci, wtedy zaé poznam tak, jak i zosta-
lem poznany (1 Kor 13, 9-12).

Poczatek Listu do Rzymian informuje, iz Ewangelia dotyczy Chry-
stusa. Jest to Dobra Wiadomo$¢ o Nim.

Pawel, stuga Chrystusa Jezusa, z powolania apostol, przeznaczony
do gloszenia Ewangelii Boga, ktérag On przedtem zapowiedzial przez
swoich prorokéw w Pismach $wietych, o Jego Synu, ktory stal si¢ we-
dlug ciala z rodu Dawida, ktéry zostal przedstawiony jako Syn Boga
w mocy wedlug Ducha Swigtosci przez powstanie martwych, o Jezu-
sie Chrystusie, Panu naszym (Rz 1, 1-4).

W przytoczonym tekscie $w. Pawel prowadzi jeszcze dale;.
Wskazuje tez na Ojca’ i Ducha Swigtego®. Swiety Pawel jest monote-
ista, jest Apostolem monoteizmu (zob. np. 1 Kor 8, 6). Jesli faktycznie
Rz 1, 34 to wlagczony (po pewnym przepracowaniu?) przez Aposto-
la tekst chrzescijariski starszy od Listu do Rzymian, jesli poswiadcza,
w Kogo i w co wierzyli chrzescijanie wcze$niej, niz Szawel zostal
wyznawca Chrystusa®, to nasuwa sie nastepujacy wniosek: §w. Pa-

’Co do takiej interpretacji terminu ,Bég” w Nowym Testamencie zob. np.
M. Corbin, La paternité de Dieu, Paris 1998, s. 10.

* Co do rozumienia okre$lenia ,, Duch Swietoéci” w Rz 1,4 zob. np. M.-A. Cheval-
lier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, vol. II. L’apétre Paul — Les
écrits johanniques — L'héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990, s. 281 n.

® Tak sadzi np. F.-X. Durrwell, Ojciec. Bg w swoim misterium, Kielce, s. 11.
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wel nie wymyslit chrzeécijafistwa; Dobra Nowina nie jest jego autor-
stwa (Pawlowe niedajace sie przeceni¢ zastugi polegaja na czyms in-
nym); w takim razie mamy wskazanie, iz jeszcze zanim Szawel
uwierzyl w Chrystusa, Ewangelia dotyczy nie tylko Chrystusa, ale
takze Ojca i Ducha Swietego. Ze taka Dobra Nowine $w. Pawet za-
stal w Kosciele, przyjat za swoja i nastepnie przekonywat do niej in-
nych, na swéj sposéb wskazuja czy przynajmniej sugeruja poczatek
pietnastego rozdziatu Pierwszego Listu do Koryntian oraz dwa pierw-
sze rozdzialy Listu do Galatéw®. Gloszenie Ewangelii to w takim razie
swiadectwo o do$wiadczeniu trynitarnym. To wigczanie w takie do-
swiadczenie. Dobra Wiadomos$¢ dotyczy nie tylko Chrystusa, ale
takze Ojca i Ducha Swietego, jest dzielem nie tylko Chrystusa, ale
takze Ojca i Ducha Swigtego. Przy czym nie tylko... ale takze nie wol-
no tu rozumie¢ w znaczeniu jakiegokolwiek pomniejszania roli
Chrystusa, lecz odkrywania przez czlowieka harmonii, mitosci mie-
dzy tymi Trzema (zob. np. 1 Kor 12, 4 n.; 2 Kor 13, 13).

Takie do$wiadczenie trynitarne jest elementem charakterystycz-
nym, konstytutywnym Zycia chrzescijatiskiego, zbawczego charakte-
ru tego 2zycia. Mozna to pokazaé na przykladzie tekstéw podejmuja-
cych temat zamieszkiwania w chrzeécijaninie Chrystusa (np. Ga 2,
20) i Ducha Swietego (np. Rz 8, 11). Interesujacego przykladu dostar-
cza tez 1 Tes 4, 8, gdzie $w. Pawel przedstawia Ojca jako Tego, ktory
udziela wierzagcym w Chrystusa Ducha éwietego. ~A wiec kto to od-
rzuca, nie czlowieka odrzuca, lecz Boga, ktéry daje wam przeciez
swego Ducha Swietego" (1 Tes 4, 8). W tekscie tym slowa ,ktéry

*W takim razie gdyby twierdzi¢, ze np. ze wzgledu na formule trynitarna stowa
~IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego” (Mt 28, 19) nie zostaly wypowiedziane przez Chrystusa, lecz sa
pewnym chronologicznie pézZniejszym dodatkiem zredagowanym kilkanascie czy
kilkadziesigt lat po zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Chrystusa, to jakie
argumenty mozna przytoczy¢ na rzecz takiej propozydji? Glebia refleksji — nie tylko
zreszta w przypadku teologii ~ sama w sobie nie §wiadczy, ze co§ musi powsta¢
poiniej czy wrecz bardzo pézno. Natomiast mamy przyklad, jak bardzo potrzeba
odpowiedzialno$ci za hipotezy. Interpretujagc Nowy Testament w mysl odgdémie
przyjetych zalozen typu refleksja poglebiona = refleksja chronologicznie pdina, mozna
dojs¢ (cho¢ nie jest to oczywiscie rezultat zdeterminowany) do stwierdzenia, ze Tréjce
Swieta wymySlono np. w IV w. po Chrystusie, a wigc, Ze chrze$cijanie klamig czy tez
stali si¢ ofiarg oszustwa. Czy teksty biblijne za punkt wyjécia nie maja doswiadczenia,
duchowosci, ktére sg nastepnie interpretowane, coraz lepiej rozumiane?
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daje” odpowiadaja greckiemu imiestlowowi czasu teraZniejszego
6udovte, czyli chodzi o taka forme gramatyczna, ktéra normalnie
rzecz biorac wyraza pewna ciaglos¢. Jeden z teologéw tak oto ko-
mentuje 1 Tes 4, 8 n.:

Doprecyzowanie jest fundamentalne i $w. Pawel to podkresla:
~pouczenie przez Boga” (jak to bylo w ekonomii Starego Przymierza)
juz nie wystarcza (4, 9). Sam Bég (rodzajnik jasno wskazuje, o jakiego
Boga chodzi) ,ustawicznie daje takze teraz” (imiestéw czasu terazniej-
szego!) ,swego Ducha Swietego w was” (4, 8). To dzialanie nie tylko
$wiadczy, ze nastaly czasy eschatologiczne (jest to doskonate wpro-
wadzenie do tematyki paruzji, o ktérej Apostol bedzie méwit w 4, 13
— 5, 11), ale takze umozliwia i gwarantuje ,stawanie si¢ podobnymi
do Pana” (1, 6)’.

Gloszenie Ewangelii jako ,liturgia” i jako doswiadczenie
pomocy Bozej

Gloszenie Ewangelii jako zasadnicza cze$¢ duchowosci chrzesci-
janiskiej oraz sama duchowos$¢ chrzeécijariska jako zmagania i zara-
zem doswiadczenie mocy, radosci i sukcesu, pomocy Bozej i tym sa-
mym komunii z Ojcem, Chrystusem i Duchem Swietym, mozna
przedstawi¢ w kategoriach obdarowania przez Boga. To tak, jakby
On zstepowal. Ten aspekt jest pierwszy. Daje poczatek i jest usta-
wicznym Zrédlem dla odpowiedzi ze strony czlowieka. Powstaje
wiec i zmierza ku swemu celowi takze pewien nurt wstepujacy. Od-
tad one oba stanowig calo$¢. Przenikaja sie. Nie przeszkadzaja sobie.
Dzieki pierwszemu drugi istnieje i wzmaga sie.

Skutki, mozliwosci, jakie otwieraja si¢ dzieki ewangelizagji,
przedstawiaja sie takze nastepujaco: ,staliscie sie nasladowcami na-
szymi i Pana, przyjmujac slowo posréd wielkiego ucisku z radoscia
Ducha Swietego” (1 Tes 1, 6; zob. 1 Tes 2, 2 n.). Jak pokazuje kon-
tekst, ,Pana” wskazuje tutaj na Chrystusa. Przyjmujac Ewangelie,
tzn. stajac si¢ chrzescijaninem, czlowiek podejmuje drogocenny, bo
zbawczy dar komunii Bozej, udzialu w dziele Chrystusa, nawet

7L. De Lorenzi, La vita spirituale di S. Paolo, [w:] Storia della spiritualita, 2. La
spiritualiti del Nuovo Testamento, a cura di G. Barbaglio, Bologna 1988, s. 120.
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w boskim zyciu samego Zbawiciela (zob. np. Ga 2, 20). Posiada to
swe potwierdzenie, daje si¢ zweryfikowac przez np. rados¢, jako ele-
ment zycia takiego czlowieka (por. Rz 14,17; Ga 5, 22 n.). A przeciez
w 1 Tes 1, 6 §w. Pawet zarazem zwraca uwage, ze w wypadku Tesa-
loniczan gloszenie Dobrej Wiadomosci przebiegaio w okoliczno-
sciach trudnych, niesprzyjajacych. Historia zupelnie jednoznacznie
pokazuje, iz przypadek ewangelizacji Tesaloniki przez $w. Pawla nie
jest pod tym wzgledem wyjatkiem®. Tym bardziej warto zastanowic¢
sie nad warunkami skutecznej ewangelizacji. I tak w Swietle 1 Tes 1,
5 n., gdzie Apostot wskazuje na Ducha Swietego, nalezy tu wymie-
ni¢ komunie wiaénie z Nim, Jego obecnos¢ i dzialanie. To nawiedze-
nie jest az takie, ze zbawczo przemienia doczesne feraz, czego zna-
miennym znakiem wedlug 1 Tes 1, 5-6 jest rado$¢ nawet posrod
trudnosci czy niezawinionych cierpieri. ]
Jednym z podstawowych skutkéw ewangelizacji w Duchu Swie-
tym jest dla chrzescijan taka komunia z Chrystusem, ktéra §w. Pawel
w 1 Tes 1, 6 przedstawia jako podobieristwo-nasladowanie. Skoro Apo-
stol zwraca uwage na trudnosci czy nawet na przesladowania, to na-
suwa sie wniosek, ze chodziloby o nasladowanie-podobieristwo poprzez
przyjecie niezastuzonych cierpien, przez udziatu w krzyzu’. Wedtug
Apostola nie stoi to w sprzecznosci z w pelni skutecznym dziala-
niem Ducha Swietego, zbawieniem, radoscig. Trzeba tez pamieta¢,
ze inne teksty Pawlowe poszerzaja spojrzenie na nasladowanie-upo-
dobnienie chrzeScijan do Chrystusa. Chodzi o udzial w calym Jego
misterium, takze w chwale, zmartwychwstaniu, wywyzszeniu, w
pelni zycia. Nalezy tu odwota¢ si¢ np. do Flp 2, 5-11 oraz 3, 20-21.
Mozna tez wskazac¢, ujmujac szerzej zagadnienie, na 2 Kor 6, 4-7:
~ale we wszystkim okazujemy si¢ slugami Boga: w wielkiej cierpli-
wosci, w utrapieniach, w przeciwnosciach, w skrepowaniu, w chilo-

® Doskonale zdaje sobie z tego spraweg juz starozytnoé¢ chrzescijariska. Szerzej na
ten temat zob. np. L. Bouyer, L. Dattrino, Storia della spiritualita, 3/a. La spiritualita dei
padri (II-V secolo). Martirio — verginita — gnosi cristiana, Bologna 1986, s. 61 n.

’ Wiecej na temat na$ladowania-upodabniania si¢ do Chrystusa wedtug corpus
paulinum zob. S. E. Fowl, Imitation of Paul / of Christ, [w:] Dictionary of Paul and His
Letters, editors G. F. Hawthorne, R. P. Martin, Downers Grove—Leicester 1993, s. 428 n.;
H. Mehl-Kéhnlein, Seguire, [w:] Vocabolario biblico, a cura di J.-]. von Almen, Roma
1969, s. 460.
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niach, w postach, w czystosci, w wiedzy, w wielkodusznosci, w la-
godnosci, w Duchu éwigtym, w milo$ci nieobludnej, w stowie praw-
dy, w mocy Boga”. R. Fabris nastepujaco komentuje przytoczone sto-
wa $w. Pawla:

Punktem wyjscia dla przemys$leri Apostola jest swiadomos¢ zadania
misyjnego i chrzescijariskiego doswiadczenia: uczestnictwa w rzeczy-
wistosci Bozej chwaly, ktéra rozpromienia sie z oblicza Jezusa. Jednak
nastepnie z ogromna przytomnoscia i ludzkim wzruszeniem Pawel
przechodzi do calej listy dotyczacej historycznych uwarunkowarn urze-
czywistniania si¢ tego zadania i do$wiadczenia: zmeczenie, bycie boj-
kotowanym, spiski, stresy psychiczne. Jednym slowem jest to doswiad-
czenie ludzkiej kruchosci, bycia , glinianym naczyniem”, wystawienia
na prébe zadan apostolskich i wiernosci chrzescijanskie;j'.

Pisma starotestamentalne wcigz dziela sie z czytelnikami przeko-
naniem, iz trud w réznych swych postaciach to préba charakteru,
a nawet wiecej, gdyz ksztaltuje czlowieka, przez co moze dodatnio
przyczynic si¢ do rozwoju danej osoby (np. Mdr 3, 5-6; Syr 2, 1-5;
Jdt 8, 25-26). Takze starozytna literatura pogariska informuje o po-
dobnych pogladach, o ich propagowaniu''. Takie teksty, jak 2 Kor 6,
4-7 oraz 2 Kor 12, 9-10 moga wskazywac, ze Apostol mysli podob-
nie i stara si¢ poméc chrzeScijanom, propagujac odpowiednia do
tego duchowosé. Nie jest to duchowos¢ opowiadajaca si¢ za po-
mniejszaniem znaczenia trudnosci czy tez rozumiejaca te ostatnie
jako okazje do chwalenia si¢ swa silg. Wskazane powyzej dwa frag-
menty Drugiego Listu do Koryntian pokazuja natomiast, iz Apostotl
stara si¢ przekaza¢ czy umocni¢ w sobie oraz w innych taka ducho-
wos¢, ktéra dostrzega w stawianiu czola przeciwnos$ciom, w ich po-
konywaniu znak, srodowisko i narzedzie komunii z Ojcem, Chrystu-
sem i Duchem. Przy czym jest to komunia, w ktdrej czlowiek
doswiadcza skutecznej pomocy z Ich strony. Takie do$wiadczenie

°R. Fabris, Al servizio della comunita. Seconda Lettera di Paolo ai Corinzi, Torino
1977, s. 41. Por. P. Grelot, La missione apostolica, [w:] Il ministero e i ministeri secondo il
Nuovo Testamento. Documentazione esegetica e riflessione teologica, sotto la direzione di
J. Delorme, Roma 1979, s. 48 n.; M. Carrez, La Deuxiéme Epitre de saint Paul aux
Corinthiens, Genéve 1986, s. 160 n.

"' Wigcej na ten temat zob. C. G Kruse, Afflictions, Trials, Hardship, [w:] Dictionary
of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 19.
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doswiadcza skutecznej pomocy z Ich strony. Takie doswiadczenie
sklada sig, jako jeden z najistotniejszych elementéw, na tres¢ Ewan-
gelii i duchowosci chrzescijariskiej. Stanowi motyw gloszenia Dobre;
Wiadomosci oraz pielegnowania takze w sobie chrzescijariskiego zy-
cia duchowego oraz przyjmowania za swoja Ewangelii i tym samym
duchowosci chrze$cijanskiej (zob. np. Ga 2, 20; 1 Tes 1, 9 n.).

W swietle pietnastego rozdzialu Listu do Rzymian gloszenie
Ewangelii jawi si¢ jako postuga kaplarska, postuga liturgiczna. Ter-
minologia, po jaka sigga $w. Pawel, przywodzi na mysl postuge ka-
planiska, liturgiczng sprawowana w samej $wigtyni jerozolimskie;j.
Kiedy Apostol pisze List do Rzymian, to S§wigtynia ta nadal jest bar-
dzo waznym centrum duchowym, miejscem sprawowania liturgii
monoteistycznej, oddawania czci, zwracania si¢ do jedynego Boga.
Na poczatku dziewigtego rozdziatu Listu do Rzymian znajdziemy na-
stepujaca, pozytywna ocene takze stuzby Bozej Starego Przymierza.
»58 to Izraelici, do ktérych nalezg przybrane synostwo i chwala,
przymierza i nadanie Prawa, pelnienie stuzby Bozej (1 Awtpeiw)
i obietnice” (Rz 9, 4). Warto zwrdci¢ uwage na czas terazniejszy, z ja-
kim mamy do czynienia w przytoczonym tekscie'?. Wymieniona tam
stuzba Boza jest dla Apostota (przynajmniej wtedy, gdy pisze on List
do Rzymian) czyms$ aktualnym. Ze swej strony Dzieje Apostolskie in-
formujq, ze $w. Pawel bedac chrzescijaninem, podobnie jak inni wie-
rzacy w Chrystusa (np. Dz 2, 46), nadal modli si¢ w $wiatyni jerozo-
limskiej i jego udzialem staje si¢ tam nawet objawienie (Dz 22, 17),
uczestniczy w oficjalnie sprawowanych tam obrzedach (Dz 21, 26).
Nasuwa si¢ wniosek, iz w takim razie takze dla chrzescijan $wiaty-
nia jerozolimska jest miejscem obecnosci i zbawczego dzialania sa-
mego Boga®. Oto zapowiadany fragment pietnastego rozdziatu Listu
do Rzymian:

"* W tekscie greckim w Rz 9,4 wystepuje jedynie czasownik elaw (pl. sg).

" Zagadnienie relacji pierwszych chrzescijan do $wigtyni jerozolimskie] jest
bardzo zlozone. Podane tutaj przyklady i uwagi to pewien przyczynek do tematu.
Szerzej o stosunku pierwszych wierzacych w Chrystusa do tego sanktuarium zob. np.
O. Michel, vade, [w:] Theological Dictionary of the New Testament IV, s. 880 n. Zob. tez
J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostol i swiadek, przekl. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 185 n.;
W. B. Hunter, Prayer, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 732.
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(tepoupyodvta) gloszenia Ewangelii Boga po to, by ofiara (1 mposdopa)
pogan stala sie do przyjecia, uswiecong w Duchu Swietym (Rz 15, 16)™.

Mozna i trzeba zastanawiac¢ sig, czy $w. Pawel, piszac w ten spo-
s6b, uwaza, ze gloszenie Ewangelii jest w pewnym sensie kontynu-
acja kultu sprawowanego w $wiatyni jerozolimskiej, czy tez ten kult
zastepuje? A moze §w. Pawel (zarazem?) wskazuje na zycie chrzesci-
janskie jako kaplanskie? ofiarnicze, jako bedace jedna wielka stuzba
Boza, liturgia, oddawaniem czci, wielbieniem, wstawianiem si¢ za
innymi, udzielaniem pomocy? Z pewnoscia Rz 15, 16 poswiadcza, ze
Apostol bardzo wysoko ocenia Ewangelie i jej gloszenie, przekazy-
wanie, wpajanie zasad wiary chrzescijanskiej, wlasciwego chrzescija-
nom sposobu zycia.

Prawie bezposrednio po Rz 15, 16 §w. Pawel zwraca uwage na
Chrystusa. Jakby zwierzal sig, jak sam doswiadcza Jego mocy, do-
broci, pomocy: ,Nie odwaze si¢ jednak wspomina¢ niczego poza
tym, czego dokonat przeze mnie Chrystus w doprowadzeniu pogan
do postuszeristwa wierze” (Rz 15, 18). W nastepnym wersecie czytel-
nik znajdzie wazne doprecyzowanie, w jaki sposéb si¢ to dokonuje.
Apostol stwierdza m.in., iz dopelnia si¢ to ,,w mocy Ducha Bozego”
(Rz 15, 19). Jesli skuteczne gloszenie Ewangelii i jej przyjmowanie
posiada pewien wymiar liturgiczny, to skutecznos¢ takiej liturgii za-
pewnia sam Chrystus wraz z Duchem Swietym. Dotyczy to calego
misterium ewangelizacji. Wskazujac w Rz 15, 18-19 na Ducha Swie-
tego, $w. Pawel moze korzystaé, by wyrazi¢ swe przemyslenia,
z wlasciwego wspdlczesnemu mu judaizmowi, a wezeéniej Staremu
Testamentowi, rozumienia, kim jest ruach Boga. Ta aktywna, dyna-
miczna, przynoszaca zbawienie moc Boza. On udziela zycia, pod-
trzymuje je, pielegnuje, chroni, sprawia jego rozkwit. Przeprowadza
z sytuacji niekorzystnej do dobrobytu, ze $mierci do zycia. Mozna

" Co do terminéw Aeitovpyde (stuga, nastepnie takze np. liturg, osoba sprawujgca
liturgie), Lepovpyéw (sprawowaé postuge kaptariskq, czynnosci kaplatiskie), mpoogopd (ofiara)
a w tym ich charakteru liturgicznego zob. np. J. L. Wu, Liturgical Elements, [w:] Dictio-
nary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 557.

> Szerzej na ten temat zob. T. Paige, Holy Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His
Letters, dz. cyt., s. 406. Por. J. Moltmann, L'Esprit qui donne la vie. Une pneumatologie
intégrale. Suivi de: Mon itinéraire théologique, Paris 1999, s. 66 n.: ,Jesli chcemy
zrozumie¢ starotestamentalne slowo ruach, to trzeba zapomnie¢ zachodnie stowa typu
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powiedzie¢, ze Duch sprawia to wszystko takze przez Ewangelig,
przez jej tresé, jej gloszenie i przyjmowanie, ze mamy tu do czynie-
nia z waznym zbawczym narzedziem Ducha. Ujmujac rzecz szerzej,
stajemy tu do wobec jednego z najwazniejszych aspektéw eschatolo-
gicznego, zbawczego przyjécia, Bozego przemieniajacego i dopetnia-
jacego wkroczenia w doczesno$c',

Do istoty liturgii nalezy Iaczenie. Takie jednoczenie, gdzie po-
trzebujacy zbawienia staje si¢ dostepujacym zbawienia; takie jedno-
czenie, gdzie B6g przychodzi, daje si¢ spotka¢, przyjmuje, podnosi
do siebie. W ten sam sposéb mozna zdefiniowac cel, dla ktérego ist-
nieje Ewangelia, dla ktérego jest ona gloszona i przyjmowana. Rz 15,
18-19 wskazuje, skad sie¢ bierze skuteczno$¢ w jednym i drugim
przypadku. Pochodzi od Chrystusa i od Ducha. W $wietle Ga 4, 46
nalezy doda¢: pochodzi zarazem od Ojca. W Rz 15, 19 Apostot faczy
skutecznos¢ Ewangelii, jej gloszenia i przyjmowania takze z tym, iz
przepowiadanie Dobrej Wiadomosci dokonuje si¢ ,,w mocy znakéw
i cudéw” To tak, jakby $w. Pawel wskazywal na srodowisko, oko-
licznosci. By¢ moze w ten sposéb nawigzuje on do obietnic zmar-
twychwstalego Chrystusa, ktére my dzisiaj znamy z Ewangelii sw.
Marka, poswiadcza ich wypeknienie.

I powiedzial [Zmartwychwstaly] do nich [tzn. do Jedenastu]: ,,Idz-
cie na caly $wiat i glo$cie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto
uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, be-
dzie potepiony. Tym za$, ktérzy uwierza, te znaki towarzyszy¢ beda:
w imi¢ moje zle duchy beda wyrzucaé, nowymi jezykami moéwic

intégrale. Suivi de: Mon itinéraire théologique, Paris 1999, s. 66 n.. ,Jesli chcemy
zrozumie¢ starotestamentalne slowo ruach, to trzeba zapomnie¢ zachodnie slowa typu
spiritus. Greckie slowo pneuma, laciriskie slowo spiritus iniemieckie Geist zostaly
uformowane w przeciwienistwie do materii i ciala i oznaczaja co$ niematerialnego
(...). Jesli méwimy po greckuy, lacinie, po angielsku czy niemiecku, to przez «Ducha»
rozumiemy «co$» nieposiadajacego ciala, nieuchwytnego dla zmysléw, przewyzsza-
jacego rzeczywisto$ci ziemskie. Jesli méwimy po hebrajsku o ruach Jahwe, to méwi-
my: Bog jest huraganem, burza, mocg w ciele i w duszy, w ludzkosci i w $wiecie
naturalnym (...). Zachodnie rozdwojenie miedzy spiritus i corpus, duchowym i uchwyt-
nym zmyslami jest tak brzemienne w skutki w naszych jezykach, ze musimy uciekac¢
si¢ do innych tlumaczer, by jako$ bardziej adekwatnie odda¢ znaczenie okreslenia
ruach”

' Zob. A. B. Luter, Gospel, {(w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 370;
C. Augrain, Paul, maitre de vie spirituelle, t. 1, Paris 1962, s. 131 n.
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rozmowie z nimi Pan Jezus zostal wziety do nieba i zasiadl po prawi-
cy Boga. Oni za$é poszli i glosili Ewangeli¢ wszedzie, a Pan wspot-
dziatal z nimi i potwierdzil nauke znakami, ktdre jej towarzyszyty
(Mk 16, 15-20).

Na rzecz takiej interpretacji przemawia Drugi List do Koryntian:
Aby za$ nie wynosil mnie zbytnio ogrom objawieri, dany mi zostat
oScieri dla ciata, wyslannik szatana, aby mnie policzkowal, zebym sie
nie unosil pycha. Dlatego trzykrotnie prosilem Pana, aby odszedl ode
mnie, lecz Pan mi powiedzial: ,Wystarczy ci mojej laski. Moc bowiem

w stabosci si¢ doskonali”. Najchetniej wiec bede si¢ chlubil z moich sta-
bosci, aby zamieszkala we mnie moc Chrystusa (2 Kor 12, 7-9).

Podobnym przestaniem dzieli sie List do Kolosan:

Jego [tzn. Chrystusa] to glosimy, upominajac kazdego czlowieka
i uczac kazdego czlowieka z cala madroscia, aby kazdego czlowieka
okaza¢ doskonalym w Chrystusie. Po to wlasnie si¢ trudze walczac
Jego moca, ktdra poteznie dziala we mnie (Kol 1, 28-29).

Swiety Pawet, wskazujac okolicznosci, dzieki ktérym ewangeli-
zacja jest owocna, pisze, iz dokonuje sie ona ,,w mocy znakéw i cu-
déw” (Rz 15, 19). By zrozumie¢, co chce on w ten sposéb powiedzie¢
(z szeregu réznie uzasadnionych powodéw wspélczesnemu czlowie-
kowi moze by¢ trudno poprawnie oceni¢ to przeslanie), dobrze be-
dzie skorzystac¢ z nastepujacych przemyslen: , To, co odrézniato nad-
zwyczajne wydarzenia zwigzane z chrzescijafistwem od wszystkich
nadzwyczajnosci powszechnie przyjmowanych w starozytnosci, to
fakt pojmowania ich jako dzieta Boga objawionego. Wierzacy przez
nie otrzymuja laske eschatologiczng - ostateczng, ktéra z moca
i chwalg zostala zapoczatkowana przez Jezusa, Mesjasza. Stad cuda
te sa objawiajacymi zwyciestwo nad zlymi mocami aktami milosier-
dzia”"” Ewangelia, jej gloszenie, przyjmowanie wskazuje na ciaglos¢
Bozego dziela, na jego realizacje na rzecz potrzebujgcych zbawienia,
sklada sie na te ciaglos¢, o niej stanowi.

7 M.-A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, vol. 11:
L'apétre Paul — Les écrits johanniques — L'héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990,
s. 347.
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Ukierunkowanie eschatologiczne, ukierunkowanie doczesne

Ewangelia ,jest (...) moca Bozg ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzacego” (Rz 1, 16). Gloszenie Dobrej Wiadomosci przebiega w ziem-
skim, doczesnym teraz'®. Celem jest tu zbawienie eschatologiczne.
W takim przypadku predzej czy pdézniej pojawi si¢ pytanie, co do
stosunku do doczesnosci. Jak si¢ okazuje, jest ono bardzo wazne.
OdpowiedZ bedzie mie¢ duze znaczenie, gdy chodzi o mozliwos¢
osiagniecia eschatologicznej pelni zycia. Dwa kraricowe biedne roz-
wigzania mozna przedstawi¢ nastepujaco: a) doczesnos¢ posiada
wartoéé absolutng niezaleznie od jej relacji z wiecznoscia, b) docze-
sno$¢ nic nie znaczy lub wrecz jest czyms$ ztym. Tymczasem wedlug
éw. Pawla istnieja wielorakie, Sciste zwigzki migdzy doczesnoscia
i wieczno$ciag. W pewnym sensie przyszloé¢ wieczna jest uwarunko-
wana przez doczesnoséé. Przykladu na potwierdzenie dostarcza List
do Galatéw. ,(...) ten, kto sieje dla swego ciala, od ciala zbierze znisz-
czenie, ten, kto sieje dla Ducha, od Ducha zbierze zycie wieczne” (Ga
6, 8). W tekscie tym polskie cialo odpowiada greckiemu oapt. Ukie-
runkowanie na oapf oznacza tutaj taka sytuacje, gdzie dany czlowiek
ze szkoda takze dla siebie samego zamyka sie przed Bogiem, oddala
si¢ od Niego, zamyka si¢ w egoizmie, w zludzeniu samowystarczal-
nosci’’. Wtedy doczesnos¢ staje si¢ droga wiodaca do katastrofy. Pia-
ty i szésty rozdzial Listu do Galatéw pokazuja, jak tego unikna¢, jak
uczyni¢ z doczesnosci szlak, dzigki ktéremu cztowiek osiaga zbawie-

® Czy wylacznie w doczesno$d? ,,W Nim [tzn. w Duchu) poszed! [podmiotem
jest tu Chrystus] nawet zamknigetym w wiezieniu duchom glosi¢ zbawienie” (1 P 3,
19). Rzeczywistosci ziemskie raz po raz zaskakuja ludzi. M.in. mamy w ten sposéb
istotne ostrzezenie, by nie upraszcza¢ pochopnie, by nie zywi¢ ztudzen, ze wszystko
juz wiemy. Co6z dopiero powiedzie¢ o rzeczywistosciach, ktérych nie da sig
zredukowac¢ do czasu i przestrzeni doczesnych (zob. interesujace wskazanie-prze-
stroge w 1 Kor 13, 9-12). ,(...) to, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani
serce czlowieka nie zdolalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowatl Bég tym, ktérzy Go
miluja” (1 Kor 2, 9). Konstytucja Gaudium et spes w nr 22 przypomina, Ze w sobie
wiadomy sposéb Bég ofiarowuje zbawienie wszystkim ludziom. Nawigzujac do 1P 3,
18-19, Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 632, stwierdza: ,Jezus [po swej $mierci i przed
swym zmartwychwstaniem] zstapil tam [tzn. do krainy umartych] jednak jako
Zbawiciel, oglaszajac dobra nowing uwigzionym duchom”.

¥ Co do interpretacji terminéw mvebua oraz odpé w Liscie do Galatéw zob. P.-D.
Dognin, ,,La foi étant venue”. L’Epitre aux Galates, Bruxelles 2001, s. 57 n.
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nie wieczne, pelnie szczeécia. Narzedziem jest tu wlasnie ewangeli-
zacja, gloszenie i przyjecie Ewangelii. Przy czym okazuje sig, iz wie-
loraka pomyslnosé, szcze$cie moga wtedy sta¢ si¢ udzialem czlowie-
ka juz w doczesnoéci (zob. np. Ga 5, 19-23). Ewangelia wnosi
w doczesno$é — w tym w zycie duchowe czlowieka — pomysinosé,
szczeScie. W ten sposob jak najbardziej pozytywnie ksztaltuje ona
doczesne teraz takze pod tym wzgledem. Parafrazujac slowa H.
Schliera, mozna to uja¢ nastepujaco: stowo Boze nadal i coraz bar-
dziej wkracza w dzieje i zbawczo je formuje, poniewaz w ten sposdb
to sam Bé6g przychodzi w gtoszonym slowie®.

+My za$ z pomoca Ducha, na zasadzie wiary wyczekujemy spo-
dziewanej sprawiedliwosci. (...) Wy zatem, bracia, powotani zostali-
$cie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hot-
dowania cialu (tf) oapki), wrecz przeciwnie, miloscig ozywieni stuzcie
sobie wzajemnie! Bo cale Prawo wypelnia si¢ w tym jednym nakazie:
Bedziesz milowal blizniego swego jak siebie samego. A jesli u was je-
den drugiego kasa i pozera, baczcie, byscie sie wzajemnie nie zjedli.
Oto, czego ucze: postepujcie wedlug Ducha, a nie spelnicie pozada-
nia ciala (oepkoc). Ciato (1) yap okpE) bowiem do czego innego dazy niz
Duch, a Duch do czego innego niz cialo (tfi¢ oapkdc), i stad nie ma
miedzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego, co chcecie. (...) Jest za$
rzeczg wiadoma, jakie uczynki rodza sie z ciala (tfic oaprdc): nierzad,
nieczysto$¢, wyuzdanie, uprawianie balwochwalstwa, czary, niena-
wis¢, spér, zawis¢, wzburzenie, niewlasciwa pogon za zaszczytami,
niezgoda, rozlamy, zazdros¢, pijanistwo, hulanki i tym podobne. Co
do nich zapowiadam wam, jak to juz powiedzialem: ci, ktérzy sie ta-
kich rzeczy dopuszczaja, krélestwa Bozego nie odziedziczag. Owocem
za$ Ducha jest: milos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, do-
broé, wiernos¢, lagodnosé, opanowanie. (...) A ci, ktérzy nalezg do
Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo (tv odpke) swoje z jego namiet-
nosciami i pozadaniami. Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez sto-
sujmy” (Ga 5, 5-25).

¥ Zob. H. Schlier, La parola di Dio. Teologia della predicazione secondo il Nuovo
Testamento, Roma 1963, s. 78 n. Ze swej strony J. P. Lémonon, L'esprit saint dans le cor-
pus paulinien, [w:] Saint Esprit, Dictionnaire de la Bible. Supplément XI, kol. 202, zauwaza:
»Cuda sa jednym z wielu znakéw; pierwszym znakiem jest wlaénie przyjecie samego
Ducha dzieki gloszeniu Ewangelii oraz przyjecie samej Dobrej Nowiny”
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Chrzescijaniskie gloszenie Ewangelii nie polega jedynie na prze-
kazywaniu informacji, cho¢by byly one najciekawsze. Chodzi takze
o konsekwencje praktyczne, i to rzutujgce w decydujacy sposéb
duzo dalej niz tylko na domene ziemskiego teraz. Na gloszenie-przy-
jecie Dobrej Wiadomosci sklada sie — i to jako zasadniczy wymiar -
poznanie i nastepnie pelnienie woli samego Boga. Ewangelia w ten
sposdb jest pomoca, bo prowadzi do pelni rozwoju, zycia, wolnosci,
usynowienia, innymi stlowy do swietosci®. Misterium to mozna
przedstawi¢, odwolujac si¢ do kategorii synergii, tzn. wspélpracy
czlowieka z Bogiem, kt6ry nie niszczy, nie zniewala, lecz prowadzi
do pelni istnienia, a wiec i do pelni wolnosci®. W Pierwszym Liscie do
Koryntian Apostot pisze m.in.: ,A ja nie moglem, bracia, przemawia¢
do was jako do ludzi «duchowych» (mvevpetikoic), lecz jako do «ciele-
snych» (oapkivolg), jak do niemowlat w Chrystusie” (1 Kor 3, 1). Je-
den z teologow tak oto wyjasnia te stowa:

Ta ostatnia uwaga jest skierowana do tych chrzescijan z Koryntu,
ktérzy uwazali siebie samych za ,duchowych” i ktérzy usilowali
poddac rewizji nauczanie apostolskie. (...) Tekst ten jest nieustannie
wazny dla Kosciota. Koéciél w kazdym czasie staje wobec zadan, kté-
re kieruja dominujqce sity intelektualne czy religijne, aby zmodyfiko-
wac pewne zasadnicze aspekty Ewangelii. 1 Kor 2, 6-16 nie jest prze-
slaniem na temat jakiego$ mistycznego poznania dla chrzescijariskich
elit. Jest to obrona apostolskiej Ewangelii, kiéra faktycznie jest «du-
chowa», oraz Ducha jako Tego, kidry ja przekazuje oraz wyjasnia®.

Z innych tekstéw Pawlowych mozna tutaj wskaza¢ jeszcze na
pietnasty rozdzial Pierwszego Listu do Koryntian. Rozpoczyna si¢ on
nastepujaco: ,Przypominam, bracia, Ewangelig, ktérag wam glosilem,
ktérg przyjeliscie i w ktérej tez trwacie. Przez nia réwniez bedziecie
zbawieni, jezeli ja zachowacie tak, jak wam nakazalem. Chyba Zeby-
§cie uwierzyli na prézno” (1 Kor 15, 1-2). Zaraz potem Apostol pisze

? Por. T. Vetrali, Il Santo e I'esperienza di Dio, Milano 2000, s. 104 .

2 Zob. B. Haring, Atteggiamento religioso di fondo, [w:] Mysterium salutis V/1.
Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza. Il tempo intermedio e il
compimento della storia della salvezza. La vita dell’'uomo redento nel tempo intermedio, a cura
di J. Feiner e M. Lohrer. Edizione italiana a cura di D. Pezzetta con la collaborazione di
F. Bockle etc., Brescia 1978, s. 264 n.

2 T. Paige, Holy Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz. cyt., s. 406.
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o Chrystusowym Misterium Paschalnym, tzn. o Jego krzyzu, Smierci,
zmartwychwstaniu, o wielkanocnych epifaniach jako o tresci gloszo-
nej przez chrzescijan Ewangelii (1 Kor 15, 3 n.). Nastepnie wskazuje
na podstawowe znaczenie zmartwychwstania Chrystusowego -
a wiec i gloszenia go przez ewangelizacje — dla zycia doczesnego
i wiecznego. ,,A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest
wasza wiara i az dotad pozostajecie w swoich grzechach. Tak wiegc
i ci, co pomarli w Chrystusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym
zyciu w Chrystusie nadziej¢ pokladamy, jestesmy bardziej od
wszystkich ludzi godni politowania. Tymczasem jednak Chrystus
zmartwychwstal jako pierwszy sposréd tych, co umarli. Poniewaz
przez czlowieka przyszia Smier¢, przez czlowieka tez dokona sie
zmartwychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez
w Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15, 17-22).

Oto przynajmniej jeszcze jeden przyklad. Piaty i szésty rozdziat
Listu do Efezjan naleza do tych tekstéw nowotestamentalnych, ktére
dotycza m.in. zZycia rodzinnego, malzeriskiego, relacji przelozony -
podwladny. Wskazuja one, ksztaltuja odpowiedni typ duchowosci.
I tak w rozdziale piatym Listu do Efezjan zycie rodzinne-malzenskie
zostaje przedstawione jako czes¢ misterium zbawienia, jako naslado-
wanie Chrystusa w Jego zbawczej mitosci, czyli jako udzial w tej mi-
losci bezinteresownej. W swietle innych fragmentéw tego samego li-
stu trzeba tu widzie¢ droge-narzedzie, dzigki ktérym przed danym
czlowiekiem otwiera si¢ pomys$lna przyszlos¢ eschatologiczna (zob.
np. Ef 1, 3 n.; 2, 1b). Nie oznacza to jednak braku troski o sytuacje
w doczesnosci. I tak np. na samym poczatku széstego rozdziatu Li-
stu do Efezjan czytelnik otrzymuje do swej dyspozycji nastepujace
przestanie: ,,Czcij ojca twego i matke: jest to pierwsze przykazanie
z obietnica, aby ci bylo dobrze i aby$ byl dlugowieczny na ziemi”
(Ef 6, 2-3). List do Efezjan stara sie¢ tu przekaza¢ - i to bynajmniej nie
jako co$ fakultatywnego - taka duchowos¢, ktéra w samym Dekalo-
gu pielegnowal i jednoznacznie polecal juz Stary Testament. , Czcij
swego ojca i swojg matke, jak ci nakazal Pan, Bég twdj, abys dlugo
zyl i aby ci si¢ dobrze powodzilo na ziemi, ktéra ci daje Pan, Bog
twdj” (Pwt 5, 16). Ewangelia nie przeocza ani wiecznosci, ani docze-
snosci, nie pozwala straci¢ z oczu ani pierwszej, ani drugiej. Nie od-
dziela ich, nie przeciwstawia, lecz 1aczy tak, by bylo to z pozytkiem
dla cztowieka.
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Ewangelia chrzescijariska jest rzeczywistosciag bardzo bogata, ko-
rzystna dla czlowieka. Wielkie bogactwo oraz przydainos¢ dla ludzi
cechuja takze duchowos¢ chrzescijariska. Gdyby probowac¢ w kilku
slowach przedstawi¢ relacje miedzy Ewangelia, jej gloszeniem
i przyjmowaniem z jednej strony oraz duchowoscig chrzescijariska
z drugiej, to mozna te zwigzki ukaza¢ nastgpujaco. Ewangelia, jej
przepowiadanie i przyjmowanie naleza do samego serca duchowo-
4ci. Sa dla niej poczatkiem i zarazem ustawicznym punktem odnie-
sienia, wskazaniem, pokarmem. Dotyczy to calego zycia duchowego
chrzescijanina.

La place de la proclamation de I’Evangile
dans la spiritualité chrétienne
Résumé

L’Evangile est une réalité d’une maniére positive trés riche. La méme
chose on doit dire a propos de la spiritualité chrétienne. En ce qui concerne
les relations entre ces deux réalités majeures de la vie chrétienne et de
I'ceuvre de la création-rédemption il faut souligner que la proclamation de
d’Evangile constitue une source nourrissante pour la spiritualité et un fort
fondement qui sont toujours indispensables et accessibles. Les lettres
pauliniennes le montrent de fagon diverse par exemple indiquant I’Evangile
comme lié non seulement avec des défis mais aussi avec la joie, la victoire, le
développement, comme unissant le présent et l'éternité, ’homme et Dieu,
comme l'instrument par lequel on peut arriver et a la bienheureuse
plénitude de la vie éternelle, et par ex. au bonheur de la vie familiale ici-bas.



