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TEOLOGIA W SLUZBIE WIARY I KULTURY

1. Czym jest kultura? — 2. Kultura w $wietle Gaudium et spes

Zacznijmy od wspomnienia. W liscie z 19 czerwca 1926 r. TEILHARD DE CHAR-
DIN pisat:

Przedwczoraj, w grupie stuchaczy chinsko-amerykanskiej, bardzo sympatyczny pro-
fesor z Harwardu wyglosil nam, w sposéb jasny i prosty, referat na temat budzenia si¢
mysli w linii zwierzgcej. Myslalem o przepasci dzielacej §wiat naukowy, w ktérym
przebywam, ktdrego jezyk znam, od swiata teologicznego i rzymskiego, ktérego jezyk
jest mi réwniez znany. Po pierwszym szoku na mysl, ze rzeczywistos¢, o ktérej mowi
teologia, moze by¢ tak realna jak $wiat, o ktérym méwi nauka, widze, ze jestem zdolny
wyrazi¢ j¢zykiem nauki to, o czym méwi teologia, ktérej jezyk jest dla wielu niezro-
zumialy. Doszedlem do wniosku, ze Chrystus, hic et nunc, nie jest obcy zajgciom prof.
Parkera i wystarczy mata pomoc, by przeszed! on ze swej pozytywistycznej psycho-
logii ku perspektywie mistycznej. To spostrzezenie postawilo mnie na nogi’

Refleksja Teilharda nad mozliwoscia wyrazenia jezykiem epoki tego, o czym
moéwi teologia, byta bardzo daleka od oficjalne;j teologii lat dwudziestych ubiegte-
go stulecia® Teologia Kosciota I pot. XX w. byta, w swej strukturze i tresci, oder-
wana od ducha epoki. Nie mogto by¢ inaczej. Od XIX w. ducha epoki tworzyt
1 ksztaltowat skrajny racjonalizm, ewolucjonizm. Z nich rodzii si¢ nowy obraz swia-

ta, wydajacy si¢ wtedy nie do pogodzenia z obrazem swiata teologii tego czasu.
Na przetomie XIX i XX w. w samym onie katolicyzmu zrodzit si¢ modernizm
katolicki, ktory stawial sobie za cel scislejsze powiazanie tradycji katolickiej z no-
woczesng perspektywa w filozofii, nauk historycznych i innych dziedzin wiedzy
oraz ideatami spotecznymi. Modernizm powstal spontanicznie w kilku krajach Eu-
ropy, jego zwolennicy, nie majac wspdlnego programu, bardzo cze¢sto réznili si¢
miedzy soba® W ruchu tym mozna wymienic kilka gtéwnych tendencji i idei. Naj-

"' P. TEILHARD DE CHARDIN, List z 1926 r., w: TENZE, Lettres de voyage (1923-1955), Paris 1956,
s. 91-92.

2 Zob. R. D’OUINCE, Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin et I’avenir de la pensée chré-
tienne, t. 11, Paris 1970, s. 31-49.

* Do gléwnych przedstawicieli ruchu modemistycznego we Francji nalezeli m.in.: A.F. Loisy,
M. Blondel, L. Laberthonnicre, E. Le Roy; we Wioszech: R. Murki, A. Fogazzaro; na Wyspach Brytyj-
skich: F. von Hiigel, G. Tyrrel.
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pierw, jego zwolennicy przyjmowali z czaséw O$wiecenia krytyczny poglad na
Biblig, ktéry juz wtedy byt powszechnie akceptowany poza Kosciotem katolickim.
Do zapisu biblijnego zwolennicy modernizmu podchodzili z wigkszym sceptycyz-
mem niz uczeni protestanccy ze szkoly liberalnej XIX w. Wystapili tez przeciw
intelektualizmowi teologii scholastycznej. Wielu modernistow przyjmowato filo-
zofi¢ dziatania (M. BLONDEL), pragmatyzmu (w wydaniu W. JAMESA) czy tez in-
tuicjonizm H. BERGSONA. Istoty chrzescijanstwa poszukiwali nie w doktrynie czy
w systemie intelektualnym, ale w nurcie samego zycia. Objawienie Boze nie miato
miejsca w Jezusie Chrystusie, ale do dzi$§ dokonuje si¢ w kazdym cztowieku, w jego
wnetrzu, w irracjonalnym uczuciu religijnym wytaniajacym si¢ z podswiadomosci.
To wlasnie w uczuciu rodzi sie wiara, ktérej dogmaty zmieniaja si¢ wraz z rozwo-
jem $wiadomosci ludzkiej w historii. Poniewaz wzrostirozwoj Kosciota dokonuje
si¢ pod kierownictwem Ducha Swigtego, istota Ewangelii znajduje sie nie w pier-
wotnych poczatkach, ale w jej rozprzestrzenianiu si¢. Dlatego nie ma wigkszego
znaczenia, czy Jezus zalozyt Koscidl, czy nie, wazne jest to, ze ziarno Ewangelii
rozwinglo si¢ w ogélnoswiatowgq instytucje, ktora umozliwia spotkanie z nadprzy-
rodzonoscia. Co do Chrystusa, historia pozwala jedynie ustalié, ze cztowiek imie-
niem Jezus istnial, 1 jak kazdy cztowiek doswiadczal w swym wngtrzu tajemnicy
Boga, ktérego nazywat Ojcem.

Modernizm katolicki w pragnieniach twércéw miat by¢ préba dialogu z du-
chem epoki. I to trzeba doceni¢. Jednak w dialogu tym ludzkie ratio zaprzeczylo
Fides w rozumieniu Kosciota. Magisterium Kos$ciota, ktéremu zostato powierzone
Fides — Boze Objawienie — wykazalo btedy i zagrozenia doktrynalne podjetego
dialogu teologii z duchem epoki*

Magisterium przypomniato tez, jak nalezy rozumiec teologie, i pouczato, jak
nalezy ja uprawiaC. Pierwsze wskazania pochodza od P1usa IX. Papiez pouczal,
ze najszczytniejsze zadanie teologii polega na wskazywaniu, jak nauka, ktora Kos-
ci6t podaje do wierzenia, zawiera si¢ w zrédlach i ze nalezy ja podawaé w tym sa-
my znaczeniu, w jakim Kosciét ja okreslit.

P1Us X w wydanym w 1910 r. motu proprio Sacrorum antistitum domagat si¢
od duchownych — zwlaszcza wykiadajacych teologi¢ — ztozenia przysiggi anty-
modernistycznej przy obejmowaniu réznych urzedéw. Tres$é przysiegi sankcjono-
wata teologi¢ w rozumieniu papieza Piusa IX, ktérej istote przypominat réwniez
P1Us XTI. W encyklice Humani generis (1950), powotujac sie na Piusa IX, przypo-
minal, ze zadaniem teologii jest wykazanie, jak zdefiniowana przez Kosciot dok-
tryna zawiera si¢ w nastgpujacych zrédiach: Pismo Swiete, Ojcowie Kosciota,
nauczanie soboréw i papiezy. Teologia winna by¢ $ledzeniem tajemnic wiary
i gromadzeniem ich w jedno$¢ — w wigc miata ukazac tres¢ wiary — wykladajac

4 Modernizm, oficjalnie okreslony jako synteza wszystkich herezji, zostat potgpiony dekretem Piu-
sa X Lamentabili w 1907 r. oraz encyklika Pascendi Dominici gregis (1907).
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i interpretujac ja’ Taka teologi¢ mamy od I pot. XIX az do lat 60-tych XX w.
w podrg¢cznikach tzw. teologii szkolnej — seminaryjnej® Wystarczy przypomniedé
np. dwu autoréw, dzis$ juz klasykéw, dominikanina R. GARRIGOU-LAGRANGE’ A
i jezuite CH. BOYERA. W 1945 r. Garrigou-Lagrange wydaje ksiazke pt. De Christo
Salvatore’. Liczy ona 549 stron, napisana jest po tacinie, jak niemal kazdy pod-
recznik do studium teologii w tamtym czasie. Lektura i studium podrecznika szyb-
ko przekonuje o wielkiej erudycji autora. Ten wielki teolog zna doskonale tradycje
Ojcéw, nauczane Kosciola 1 papiezy, a przede wszystkim §w. TOMASZA. De Christo
Salvatore to chrystologia doskonata, wykonczona w najdrobniejszych szczegétach,
ktérej tres¢ jest umieszczona w tradycji filozoficzno-teologicznej, zwlaszcza to-
mistycznej. Nie ma w niej nierozwigzanych problemoéw i pytan bez odpowiedzi.
Wsrdd podzialéw i wyjasnien komentarzami $w. Tomasza nie brakuje tez, po roz-
réznieniu osoby i natury, jakze subtelnego pytania: Utrum Christus, secundum quod
homo, sit Filius Dei adoptivus... Lektura podrecznika jest pasjonujaca, choé przy-
ttacza erudycja i subtelnoscia tomistycznych wyjasnien. Osoba i tajemnica Chrys-
tusa w tym podreczniku sg podobne do pigknie i doskonale wykonanego pomnika,
umieszczonego wysoko na cokole. Chrystus Garrigou-Lagrange’a jest oderwany
od naszej rzeczywistosci, zastygly w doskonatosci, dlatego nie moze zstapic z co-
kotu, by 1$¢ razem z nami.

Drugi wspomniany przez nas teolog to CH. BOYER — jezuita, profesor Uniwer-
sytetu Gregorianskiego w Rzymie. W 1929 r. ukazala si¢ jego ksiazka—podrgcznik
pt. De Deo creante et elevante®. Autor to wielki erudyta, znajacy doskonale scho-
lastyke, jej metode i sposoby dowodzenia. Ukazuje, jak zdefiniowana przez Kos-
ciét doktryna o Bogu Stworzycielu i darze taski wprowadzajacym czlowieka do
wspdlnoty ze soba, zawiera si¢ w PisSmie Swietym, w tradycji Ojcéw i w nauczaniu
Kosciota. Metoda scholastyczna jest w dowodzeniu jasna, nie pozostawia zadnych
watpliwosci. Autor, omawiajac pochodzenie — stworzenie cztowieka, odnosi si¢
réwniez do najnowszych odkry¢ paleontologiczno-antropologicznych, z ktérych
wynika, iz wiek ludzkosci jest inny, niz utrzymywata to teologia, oraz ze cztowieka
trzeba umieszczac¢ w szeroko pojetym nurcie ewolucyjnego rozwoju. Odpowiedz
autora na nowe problemy i pytania, ktére stawiala juz nauka w latach dwudzies-
tych, byta bardzo prosta: nauczanie Pisma, Ojc6w i Kos$ciota o pochodzeniu czio-

S Pus IX, Inter gravissimas, 28 X 1970, Acta, t. I, s. 260; P1us XII, Humani generis, AAS,
t. XXXXII,2 X 1950, nr 11, s. 568-569.

¢Zob. choéby takich autoréw, jak: B. Beraza, Ch. Boyer SJ, R. Garrigou-Lagrange OP, J.M. Dalman
SI,L.Lerher, D. Palmieri, AD. Tanquerey. Podobnie jak wielka czterotomowa Sacra Theologiae Summa —
Patres Societatis lesu Facultatum Theologicarum in Hispania Professores, Matriti 1955-1962.

"R. GARRIGOU-LAGRANGE, De Christo Salvatore. Commentarius in Il partem SummeTheologicae
sancti Thomae, Romae — Taurini 1945, s. 312.

8 C. BOYER, De Deo creante et elevante. Synopsis scholastica, Romae 1929; 1957°; zob. tez R. GAR-
RIGOU-LAGRANGE, De Deo trino et creatore, Commentarius in Summa Theologicam S. Thomas (la q.
XXVII — CXIX), Taurini — Panis 1943.
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wieka jest inne, niz sugeruje to nauka. Prawda jest to, czego naucza Kosciot, a w je-
go nauczaniu nie znajdujemy tre$ci ewolucyjnego pochodzenia cztowieka. Dlatego
to, co sugeruje nauka, nalezy odrzucié¢’

Cho¢ Bég nie pozwala, by$my poznali pewniejszy czas stworzenia Adama, niewiedz¢

t¢ tym spokojniej przyjmujemy, im pigkniejszych rzeczy o uksztattowaniu i naprawie

jego grzechu pewni jestesmy'°

R. Garrigou-Lagrange i Ch. Boyer — jako przedstawiciele dwu rzymskich uni-

wersytetéw: Angelicum i Gregorianum — naleza juz dzi$ do klasykéw teologii.
Kosciét wiele im zawdzigcza, a ich podreczniki i dzis moga stuzy¢ za kompendia,
a nawet encyklopedie wiedzy teologicznej. Mimo to trzeba dopowiedzie¢, ze naich
przyktadzie widaé, ze uzasadniane przez nich zdefiniowane nauczanie Kosciota
jest oderwane od ich wspéiczesnosci. Ktokolwiek zna ducha czasu w Kosciele po
kryzysie modernistycznym, rozumie postawe teologéw 1 ich styl nauczania. Nic
w tym dziwnego, ze zaréwno Garrigou-Lagrange, jak i Boyer si¢gali do jezyka
przeszlosci, a ich mistrzem w komentarzu i dowodzeniu byt §w. Tomasz. On stwa-
rzat granice pewnosci i ortodoksyjnosci teologii. Komentowanie §w. Tomasza, czy
tezkomentowanie nauczania Kosciota madroscig Akwinaty, dawato teologowi po-
czucie bezpieczenstwa i ustawialo go na linii ortodoksyjnosci wobec Magisterium
Kosciota.

Nurt tzw. teologii szkolnej nie jest jedynym nurtem myslenia teologicznego
pierwsze] polowy XX w. Poczawszy od lat trzydziestych XX w. zostaty zainicjo-
wane badania nad dziejami dogmatu i zrédtami teologii. Pojawilo si¢ wolanie o teo-
logie, ktdrej podstawowym zadaniem byloby systematyczne opracowanie i pogte-
bione gloszenie wiary (kerygmat). W rodzacym si¢ nurcie teologii egzystencjalne;j
1zwrocie antropologicznym widziano mozliwos¢ odczytania egzystencjalnej sytua-
cji cztowieka w §wietle objawienia Bozego. Rozumiano je jako swoiste odszyfro-
wanie ukrytych w egzystencjalnej sytuacji mozliwosci odmiany ludzkiego losu.

Kontakt z mys$la wczesnochrzescijanska stat si¢ silnym impulsem metodologicz-
nym ksztaltujacym nowa forme dyskursu teologicznego. Jego cecha jest integralne

® To samo przekonanie, choé w nieco tagodniejszej formie, wyraza réwniez autor w piatym wydaniu
ksiazki (1957).

' Quod si Deus non procuravit ut de tempore creationis Adami certiora sciremus, eo tranquilius
illud ignoremus quo pulchiora de Adami prima institutione et reparatione certo scimus; tamze, s. 172.
Zaréwno R. Garrigou-Lagrange, jak i Ch. Boyer nie dopuszczaja mysli ewolucyjnego stworzenia czto-
wieka (co do ciala). Po osiemdziesigciu latach kard. J6zef Ratzinger mowi: ,,Wiara chrzescijanska przyj-
muje, ze Swiat powstal w nastepstwie skomplikowanego procesu ewolucyjnego, ale w swych glebiach
wywodzi sie od Logosu”; zob. Bdg i swiat. Wiara i Zycie w naszych czasach. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2005, s. 126. Kardynat méwi, za ksie-
gami madrosciowymi, Ze ,,B6g przekazat nam swiat do dyskusji. Wiedza naukowa jest, mozna tak powie-
dzie¢, przygoda, Bog pozostawil nam samym”; tamze, s. 111. W innym miejscu tego wywiadu stwierdza:
,,BOg nie zastgpuje naszego myslenia. Nie zastgpuje nauki, nie zast¢puje naszego wysitku duchowego...
zostawia nam $wiat do dyskusji, aby$my si¢ z nim sami konfrontowali. B6g nie wypetnia luk naszej wiedzy,
lecz daje nam madrosé — ktora, rzecz jasna, niesie ze soba takze wiedzg, bez niej nie bylaby rzeczywista
madroscia”; tamze, s. 140.
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powiazanie tekstu biblijnego z interpretujaca go refleksja teologiczna, ktéra na-
wigzywata rowniez do pytan i do§wiadczen tradycji oraz wspétczesnosci. Ten nurt
podjeta tzw. nowa teologia, tworzona w sposéb szczegdlny przez dwa osrodki —
dominikaniski Le Saulchoir i jezuicki Wydziat Teologiczny w Lyonie''. Niestety,
ogloszona w 1950 r. encyklika Humani generis stala si¢ czerwonym swiatlem dla
tego rodzaju uprawiania teologii, jak tez dla teologii odnowy podejmowanej na
wielu innych ptaszczyznach w duchu interdyscyplinarnym 2.

Wydaje sig, ze na opisang w wielkim skrécie probe dialogu teologii z duchem
epoki, na zagrozenia 1 niejasnosci, ktére nidst on ze soba, jak tez na encyklike
Humani generis przynoszaca bolesne decyzje dla wielu teologéw, patrzymy dzis
juz z perspektywy czasu. A oznacza to, ze nalezy odr6zni¢ dwie wazne sprawy.
Pierwsza z nich: teologia potrzebuje filozofii — réwniez dzi§. Mimo niemozliwego
juz do przezwycig¢zenia pluralizmu w filozofii, ktéry pociaga za soba analogiczny
pluralizm w teologii, trzeba pamigtac, jak H. VORGRIMLER, o nast¢pujacych spra-
wach. I tak pisze on:

Jeden Kosciét o tym samym wyznaniu wiary, i jednym Urze¢dzie Nauczycielskim dla
wszystkich jego cztonkéw nie moze zrezygnowac przynajmniej do pewnego stopnia
z tej samej teologii, ktorej potrzebuje do interpretacji i zachowania jednego wyznania
wiary, a nawet do jednego okreslonego zespotu regul jezykowych stuzacych do tego,
aby upewnic si¢ co do sensu tego, co si¢ mowi. Taka poniekad ujednolicona ,,teologia
szkolna” (z pojgciami wyjasnionymi w kategoriach szkolnych), ktérej potrzebuje urzad
Kosciota wystawiony na r6zne wyzwania pojawiajace si¢ w nurcie rozwoju historycz-
nego, wymaga takze pewnej kos$cielnej filozofii szkolnej w zakresie metod i podsta-
wowych pojeé, przyjetych jako powszechnie stosowane i zrozumiate'

W szkolnej teologii filozofia czy tez propedeutyka do filozofii, dostarczajaca
pewnych informacji o metodach, podstawowych poj¢ciach 1 epokach czy okresach
dawniejszej filozofii szkolnej, jest potrzebna i dzis, pisze autor, inaczej nie bedzie
si¢ wiedzialo, o czym si¢ w niej méwi'®. Jednoczesnie, i to jest druga sprawa, anty-
modernistyczne dokumenty Kosciota, jak i pézniej Humani generis §wiadcza, ze
w Kosciele nauczajacym nie zdawano sobie sprawy z trudnos$ci wiary w dzisiej-
szym $wiecie'

Jest ciekawe, ze w rok po ogloszeniu encykliki Humani generis Pius X1II og-
tasza nowa encyklike: Evangelii praecones. Pouczal w niej, ze stowo Boze trzeba
wyraza¢ jezykiem i duchem danej epoki i Srodowiska, w ktérych jest ono gloszo-

11 Zob. M. SCHOOF, Przefom w teologii katolickiej, tt. H. Bortnowska, Krakéw 1972; J.I. SARANYANA,
J.L. ILLIANES, Historia teologii, tt. P. Rak, Krakéw 1997, s. 421-482.

12 By zrozumieé¢ choc trochg¢ czasy poprzedzajace encyklike, czasy jej wydania i to, co ona niosta
ze soba, warto przeczytac, co w formie dziennikéw zapisat Y VES CONGAR OP; zob. cho¢by: TENZE, Teolog
na wygnaniu. Dziennik 1952—1956, Poznan 2008.

3 H. VORGRIMLER, Nowy leksykon teologiczny. Wiara — objawienie —dogmat, tt. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 2005, s. 104.

4 Tamze, s. 104-105.

15 K. RAHNER, H. VORGLIMLER, Maty stownik teologiczny, 1. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, War-
szawa 1987, s. 245.
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ne'® Prawda objawiona nie moze by¢ przynoszona do misyjnego srodowiska jak
wczesniej $ciete drzewo'”

W 1962 r., tuz przed rozpoczeciem prac II Soboru Watykanskiego, kard. A. BEA
przypominal, ze wspéiczesni teologowie, podobnie jak czynili to Ojcowie Kosciota
i wielcy teologowie wiek6w poprzednich, powinni wyraza¢ prawdy wiary jezykiem
naszych czaséw. ,,Teolog naszych czaséw — pisat kardynal — powinien czyni¢
to samo w atmosferze intelektualnej jakze innej niz czasy Ojcdw i wielkich teolo-

géw z przesztosci”'®

JAN XXIII w bulli Humanae salutis, zwotujacej Il Sobér Watykanski, w nawia-
zaniu do Mt 16,4 wprowadzit wyrazenie ,,znaki czasu”, ktore to wyrazenie weszlo
na state do oficjalnych dokumentéw Kosciota. W bulli czytamy:

Poktadajac cala nadzieje w Zbawicielu, ktéry zachgca nas do rozpoznawania znakéw
czasu, posrodku nie przeniknigtych ciemnosci, dostrzegamy liczne oznaki, ktére zdaja
si¢ zapowiada¢ lepsze czasy dla Kosciota i rodzaju ludzkiego'

W encyklice Mater et Magistra®, cho¢ w jej oryginalnym, acinskim tekscie
nie znajdujemy stéw ,,znaki czasu”, to jednak kazda jej czgs€ (a sa cztery) konczy
si¢ analiza wydarzen, w ktérych nalezy dostrzec oczekiwanie na Boza taske i obec-
nos¢ Kosciota w §wiecie. Tymi wydarzeniami — znakami czasu — sg m.in.: socja-
lizacja, wzrost znaczenia klasy robotniczej, dazenie kobiet do rOwnouprawnienia
i coraz wiekszy ich udziat w zyciu publicznym, emancypacja ludéw kolonialnych?'

W oredziu otwierajacym II Sobér Watykanski Jan XXIII méwil, Zze czym innym
jest sam depozyt wiary — prawda przekazana przez Boga, a czym innym sposéb
jej wyrazania, w ktérym zachowuje ona swdj odwieczny sens, doniosto$¢ i znacze-
nie. Papiez zache¢cat do cierpliwej pracy nad nowa forma wyrazu prawd wiary, by
mogty one odpowiedzie¢ na potrzeby naszej wspotczesnosci®

PAWEL VIw encyklice Ecclesiam suam®, za Janem X XIII, wskazal wszystkim

dostrzegajacym doskonalos¢ w niezmiennos$ci form, ktére istnialty w Kosciele od
wiekow, na potrzebg analizy w duchu wiary znakéw czasu. W encyklice czytamy:

' Prus X1, Evangelii praecones, AAS 43 (1951), s. 523.

"7 Quasi transposita arbor, tamze, 523.

' A.BEA, Travail scientifique et enseignement universitaire au service de I'unité chrétiens, NRTh
(1962), nr 2, s. 118.

" JAN XXI, Bulla Humanae salutis, w: Discorsi, Mesaggi, Coloqui del Santo Padle Giovanni XX,
t. IV, Tipografia Poliglotta Vaticana 1963, s. 868.

* JAN XXI, Encyklia Mater et Magistra, w: Encyklika o wspétczesnych przemianach spotecznych
w swietle nauki chrzescijariskiej (Mater et Magistra), Paris 1965.

*' M.D. CHENU, Les signes des temps. Réflexio théologique, L’Eglise dans le monde de ce temps,
Constitution pastorale Gaudium et spes, Paris 1967, s. 206-207. Czytamy tu, Ze w styczniu 1949r. , La vie
Intellectuelle” otworzyt na swych tamach rubryke Znaki czasu. W 1959 r. ,.Signes du temps” stalo si¢
tytulem czasopisma wydawanego przez Les Editions de Cerf. Zajmowato si¢ ono szczegblnie sprawami
wiary i Swiata; tamze, s. 201, przyp. 1.

22 JAN XXII1, L’ ouverture solonnelle du XXI. Concile oecuménique, DC (1962), t. LIX, nr 1387,
s. 1383.

* PAWEL VI, Encyklia Ecclesiam suam, Warszawa 1978.
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Bedziemy (...) przywotywaé na pamig¢é Kosciolowi, by stale pobudza¢ jego wiecznie
odradzajacy sie zapat i by dzi¢ki wiasciwej mu zdolnosci obserwacji, czujnie §ledzit
znaki naszych czaséw. Oraz by dzigki mtodzieficzej gorliwosci, zawsze 1 wszgdzie
doswiadczat wszystkich rzeczy, a co szlachetne — zachowat (por. 1 Tes 5,21)*
W adhortacji Evangelii nuntiandi Pawel VI, nawiazujac, jak si¢ wydaje, do ob-
razu — quasi transposita arbor — Piusa XII, nauczat:

(...) nalezy ewangelizowa¢ — i to nie od zewnatrz, jakby si¢ dodawato jakas ozdobe
czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i od centrum zycia — czyli nalezy
przepaja¢ Ewangelia kultury, a takze kultur¢ cztowieka w najszerszym i najpetniej-
szym znaczeniu, jakie wyrazy maja w Konstytucji Gaudium et spes®

I dodaje, ze
Krélestwo gloszone w Ewangelii wprowadzajg w zycie ludzie, ktérzy przynaleza do

okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krélestwa musza korzysta¢ z pewnych ele-
mentSw i kultur ludzkich®

Papiez dostrzegal dramat naszych czaséw, a jest nim rozdzwigk migdzy Ewan-
gelia a kultura, jaki istnial takze w innych epokach. Pawel VI wzywa, by dolozy¢
wszelkich starani zabiegéw i zewangelizowac troskliwie ludzka kulture czy raczej
same kultury?’

I Sob6r Watykanski, wprowadzajac, za Janem XXIII i Pawlem VI, ideg¢ znakéw
czasdw, naucza, ze Kosciét — prezbiterzy i $wieccy — maja obowiazek nie tylko
badac i wyjasniac je w §wietle Ewangelii (KDK 4), ale tez stara¢ si¢ w tych wyda-
rzeniach, potrzebach 1 pragnieniach rozpoznawac, jakie mieszcza si¢ tam prawdzi-
we znaki obecnosci lub zamysty Boze (KDK 10, 11,42, 44; KL 43). Pierwsza czgs¢
tego wielkiego dokumentu to analiza znakéw czasu, rozpoznanie sytuacji, w ktore;j
zyje Kosciét. W drugiej zas czesci Koscidt okresla stawisko Ludu Bozego wobec
swiata. Dzieki temu znaki czasu staly si¢ autentycznym zrédlem nauczania II So-
boru Watykanskiego. Czym sg znaki czasu? Powiada si¢, ze sa to ,,zjawiska, ktore
zracji swego upowszechnienia i czgstotliwosci charakteryzuja epoke i za posred-
nictwem ktérych wyrazaja sie potrzeby i aspiracje dzisiejszej ludzkosci”?. Za Il So-
borem Watykanskim i za wspéiczesnymi teologami mozna wskazaé nast¢pujace
znaki czasu:

Socjalizacjg, praktyczny ateizm mas, dazenie kobiet do réwnouprawnienia, poczucie
solidarnos$ci wszystkich narodéw, $wiadomo$¢ stusznej autonomii rzeczy swieckich,
daznos¢ do wielkiej ogélnoludzkiej wspdlnoty, odnowg liturgii, ruch ekumeniczny,
wzrost znaczenia klasy robotniczej, emancypacj¢ ludéw kolonialnych, daznos¢ do
sprawiedliwosci i pokoju®

Jednak, jak wyjasnia M. CHENU OP, to nie sam ateizm czy dazenie kobiet do
réwnouprawnienia sg same w sobie juz znakiem czasu, ale Swiadomosc¢ i postawy

2 Tamsze, nr 50; zob. tez nr 41, 44, 48, 50.

2 TENZE, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 20, WAW (1976), nr 7-8, s. 202.
% Tamsze.

2 Tamze.

2 M.D. CHENU, Znaki czasu. Reflekcja teologiczna, ChS (1969), nr 1, s. 47

2 g C. NAPIORKOWSK], Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1991, s. 41-42.
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ludzkie zrodzone przez te zjawiska charakteryzujace epoke®® W dobrym odczyta-
niu znakéw czasu i ich nalezytym, teologicznym rozumieniu chrzescijanstwo jawi
si¢ nie jako ponadczasowa doktryna, ale jako prawdziwa ekonomia zbawienia,
jako obecnos¢ Chrystusa w dziele jednoczacego stworzenia.

Wreszcie papiez JAN PAWEL II. W encyklice Fides et ratio czytamy:

W réznych epokach dziejéw teologia — jako rozumowe ujgcie Objawienia — stawata
zawsze przed zadaniem recepcji dorobku réznych kultur, a nastgpnie przyswojenia im
tresci wiary przy pomocy poje¢ odpowiadajacych tym kulturom®.

Papiez dodaje, ze to zadanie powierzyt teologii w swoim czasie Il Sobr Wa-
tykanski, zadanie, w mysl ktérego tresci wiary maja by¢ na nowo poznane i wyra-
zone jezykiem i pojeciami naszych czas6w™.

Duch czasu, jezyk czasu, znaki czasu, zjawiska charakteryzujace epoke, doro-
bek réznych kultur, pojecia odpowiadajace kulturom — tych sformutowan uzywa-
ja papieze II pot. XX i poczatku XXI w., wzywajgc jednoczesnie, by tresci wiary
przyswoic¢ za pomoca pojg¢é wyznaczajacych horyzont ludzkiego rozumienia i posz-
czegllnych kultur.

1. Czym jest kultura?

Stowo to spontanicznie wywoluje w nas obraz czlowieka wyksztaiconego,
czlowieka, ktory otrzymat staranne wyksztalcenie, a wiedzai zachowanie — dobre
maniery — wyréznialy go od innych. Taki cztowiek kocha literaturg, sztuki pigk-
ne, cechuje go pewne wyrafinowanie na tle Srodowiska. Gléwnym jego zaj¢ciem
to ksztalcenie siebie, pielegnowanie ducha i umystu w odréznieniu od innych, ktérzy
pracuja fizycznie. Takiemu pojgciu kultury w swiecie greckim odpowiadato pojgcie
paideia— wychowanie prowadzace cztowieka ku prawdziwemu czlowieczenstwu.

Samo stowo ,kultura” pochodzi od tacinskiego colere — ,,uprawiac rolg”, od
tego pochodzi agricultura — ,uprawaroli” , agricola — ,,rolnik”, ,,wiesniak”. Lacina
klasyczna kultur¢ w sensie humanistycznym wyrazalta stowami: humana civilisque
cultus, co oznaczalo ,,wyksztalcenie klasyczne”. Bylo ono zarezerwowane tylko
dla wolnych obywateli — civis romanus. Z tego wywodzi si¢ tez pojecie ,,cywili-
zacja” Takie rozumienie kultury przez dlugie lata ksztattowato mysl zachodnia.
MieliSmy szkoly o profilu humanistycznym. Dawaty one wyksztatcenie klasyczne —
dobra znajomosc faciny, grekiikultury antycznej. Bylo to poj¢cie arystokratyczne.

W XVII w. F. BACONi1 PUFFENDORFF przeciwstawiali stan kultury stanowi na-

tury, okreslajac go jako panowanie rozumu, usunig¢cie niewiedzy. W XVIII w., jak
pisze W. TATARKIEWICZ, rozpowszechnilo si¢ hasto cywilizacji i cywilizowane;j

0 CHENU, Les signes des temps, s. 217.
' JAN PAWER 11, Encyklika Fides et ratio, nr 92.
2 Tamze.
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ludzkosci. Najpierw zaistniato ono we Francji, nast¢gpnie w Anglii w koncu w Niem-
czech. Stowo ,kultura” jako idea, przenosnia, zacz¢to funkcjonowac dopiero
w XVIII w. Francuzi upodobali sobie wyraz ,,cywilizacja”, Niemcy — , kultura”,
natomiast Anglicy postugiwali si¢ oboma.

Poczatkowo — jak pisze Tatarkiewicz — oba wyrazy dotyczyly form zewnetrznych:
dobrych obyczajow i manier; pdzniej nastapito poglebienie pojgé; istota kultury i cy-
wilizacji zostata przesunigta z form na tre$¢ zycia spotecznego, w szczegélnosci na
nauke i sztuke™

W XIX w. rozumiano jeszcze cywilizacje jako stan duchowy danego czasu
i danego narodu. BUCKLE by! przekonany, ze jest tylko jedna cywilizacja, zawsze
taka sama**.

Kiedy wigc na poczatku XIX w. rodzita si¢ etnologia, zajmujaca si¢ ludami pier-
wotnymi, nazwana na poczatku nauka zajmujaca si¢ ludami niecywilizowanymi,
twierdzono, ze przedmiotem jej badan sa ludzie zyjacy w stanie natury — Natur-
volker. Sugerowalo to, ze odkrywamy i badamy ludy bez kultury, zyjace w stanie
nie-kultury. Szybko si¢ jednak okazato, ze nie ma ludu czy narodu bez kultury. Na-
wet tzw. Naturvolker zyja w kulturze petnej znaczen i odniesien. Badania E.B. TAY-
LORA, B. MALINOWSKIEGO, M. ELIADE oraz Szkoly Kulturowo-Historycznej 0. WIL-
HELMA SCHMIDTA i jego uczniéw oraz wspéipracownikéw wykazaly, ze nie ma
kultur wyzszych i nizszych — sa tylko rézne kultury, w odmienny sposéb zaspokaja-
jace potrzeby 1 oczekiwania jej uczestnikéw. Kazda z nich spetnia wszystkie funkcje
i zaspakaja potrzeby w ramach swej struktury®. Jej powszechnos¢ i ré6znorodnos¢
zarazem byly opisywane na rézne sposoby To byla, jak pisze Tatarkiewicz,

najwigksza przemiana w systemie poje¢: gdy poczatkowo cywilizacja i kultura byty,
jedna i druga, traktowane abstrakcyjnie i obie rozumiane jako wyzszy poziom zycia
1 mysli, to teraz zaczg¢to réznicowac kultury (i cywilizacje): jest ich tyle, ile formacji
spolecznych. U Aztekéw byly inne niz u Rzymian, w sredniowieczu inne niz w na-
szych czasach, dzi§ w Europie s3 inne niz w Tasmanii®®

Cho¢ dzisiaj czesto pojecia ,,cywilizacja” i ,,kultura” sa uzywane zamiennie,
to jednak przy blizszej ich analizie dostrzegamy, Zze oznaczaja one rézne elementy
tak bardzo zlozonego zycia spotecznego. Cywilizacja, zdaniem Tatarkiewicza,

oznacza to wszystko, co ludzkos¢ stworzyla, dodata do natury w celu ulatwienia i ulep-
szenia zycia, i co wielu ludziom jest wspélne, a kultura — te przezycia i czynnosci

¥ W. TATARKIEWICZ, Parerga, Warszawa 1978, s. 74-75.

¥ Tamze, s. 15.

¥ E.B. TAYLOR, Cywilizacja pierwotna, Warszawa 1898; W. SCHMIDT, Der Ursprung der Gottes-
idee. Eine historiach-kritische und positive Studie, Aschendorff Miinster in Westfalien 1912-1955. Cale
dzielo liczy 12 toméw; B. MALINOWSKI, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958; M. ELIADE, Traktat o his-
torii religii, tt. . Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966; B. MALINOWSKI, Argonauci Zachodniego Pacyfiku.
Relacje o poczynaniach i przygodach krajowcéw z Nowej Gwinei, Warszawa 1981 zob. tez CH. DAWSON,
Formowanie sie chrzescijanstwa, t. J. Marzg¢cki, Warszawa 1987, s. 18-57; H. CARRIER, Ewangelia i
kultury. Od Leona X1l do Jana Pawta II, tt. L. Kamienska, Warszawa 1990; B. MALINOWSKI. A Scien-
tific Theory of Culture and Other Essays,London 1994; W.KAWECKI, Kosciét w dialogu (od Leona X111
do Jana Pawta 1), Krakéw 2008.

3 TATARKIEWICZ, dZ. cvt.. s. 76.
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poszczegdlnych ludzi, ktérzy wydali cywilizacje i z cywilizacji korzystaja. Cyv_vi_lij
zacja czyni, ze $wiat dzisiejszy jest rézny od pierwotnego, a kultura, ze ludzie dzisiejsi

sa od pierwotnych rézni”?’

W ztozonym jednak zyciu spotecznym miedzy kultura a cywilizacja dokonuje
si¢ wymiana.

Jednostki o wyzszej kulturze — jak pisze Tatarkiewicz — przyczyniaja si¢ do postepu
cywilizacji, a postgpujaca cywilizacja przyczynia si¢ do podniesienia kultury innych
jednostek. Teorie naukowe, doktryny filozoficzne, wierzenia religijne, wchodzace do
ideologii cywilizowanych spoteczenstw, poczely si¢ dzigki kulturze uczonych, filozo-
féw, prorokéw. Indywidualne cechy tych jednostek w cywilizacji staty si¢ ponadin-
dywidualne i anonimowe®.

Cywilizacja wigc, zdaniem Tatarkiewicza, ,,jest wytworem ludzi posiadajacych

kulture, ale jest tez gleba, na ktérej wytwarza si¢ dalsza kultura™

2. Kultura w swietle Gaudium et spes

W naszym poszukiwaniu istoty i warto$ci kultury, a wiec tej przestrzeni, w kté-
rej moze si¢ realizowac gloszenie stowa Bozego, skorzystajmy najpierw z jakze
madrego opisu tej przestrzeni, ktéra znajdujemy w jednej zksigzek CH. DAWSONA.
Czytamy w niej:

Kultura jest nazwa nadana spotecznej spusciznie cztowieka — wszystkiemu, czego
ludzie nauczyli si¢ z przeszlosci przez proces nasladownictwa, wychowania i nauki,
1 wszystkiemu, co przekazali w ten sam sposéb swym potomkom i spadkobiercom.
Ato dotyczy wszystkiego, co cztowiek ma i czym jest. Gdyby bowiem mozna byto od-
laczy¢ jednostke catkowicie od jej kultury i od jej spolecznego dziedzictwa, stalaby
si¢ ona glupcem, zyjacym we wlasnym $wiecie bezksztaltnych doznan, prymitywnie;j
jednak niz zwierzgta, poniewaz zabrakloby jej juz przewodnictwa instynktu, ktdry
stanowi podstawe¢ zachowania si¢ zwierzat. Stad wigc wszelka ludzka spotecznosé,
cho¢by najbardziej pierwotna czy barbarzynska, stanowi jakas kulture, i wlasnie pro-
ces kulturowy czy tez tradycja powotuje do zycia spoleczenstwo. Nawet bardzo proste
i prymitywne ludy umieja rozpoznawac réznorodnos¢ kultur oraz znaczenie, jakie ma
dla kazdego ludu jego wlasny sposéb zycia®.

Dawson nie rozr6znia kultury i cywilizacji. Przyjmuje tradycje okreslajaca cy-
wilizacje jako stadium wyzszej kultury, wigzacej si¢ z rozwojem miast i uzywa-
niem pisma. Cywilizacja, pisze autor, to forma kultury, ktéra pojawila si¢ najpierw
,»w Mezopotamii 1 Egipcie jakies pigc tysigcy lata temu i stopniowo rozpowszech-
nila si¢, az w koncu objeta caly zamieszkany §wiat™*'. Przygladajac sig blizej defi-

7 Tamze, s. 76.

B Tamze, s. 84.

% Tamsze, s. 80. Autorowi blizsze jest rozumienie kultury w sensie arystokratycznym. Jest on bo-
wiem za rozréznieniem cywilizacji i kultury. Nie uwaza bowiem za kultur¢ uktadu wartosci, norm i ide-
atéw, lecz, zgodnie z pojgciem arystokratycznym, mniejsze lub wigksze ich zrealizowanie w jednostkach,
grupach i instytucjach; ramze, s. 84.

“ DAWSON, dz. cyt., s. 28.

' Tamze, s. 29.
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nicji kultury danej przez Dawsona, mozemy powiedziec, ze cztowiek nigdy nie jest
dany sobie sam. Rodzi si¢ we wspdlnocie i ksztaltuje go wspélnota. Ona podsuwa
mu formy myslenia, dziatania i odczuwania. Owa struktura wspdlnoty to kultura.
Do niej przynalezy jezyk, organizacja spoteczna— panstwo i jego instytucje, prawo,
obyczaje, przekonania moralne, sztuka, formy kultu —religia. Mozna powiedzie¢,
Ze jest to swoista nisza, stwarzajaca mozliwos¢ stawania si¢ cztowiekiem. Nisza ta,
wypetniona trescia i forma zycia — to kultura*’. TEILHARD DE CHARDIN wyrazit
to jeszcze doktadniej. Pisze on:

To srodowisko [ma na mysli kulturg] powstajace ,,addytywnie”, tworzace si¢ stopniowo

w doswiadczeniu zbiorowym, jest dla kazdego z nas czyms$ w rodzaju tona naszych

matek. Jest to rzeczywista pamig¢ gatunku, z ktérej czerpia i w ktérej dopetniaja sig

nasze pamieci jednostkowe®

To nowe tono matczyne koegzystuje z cala ludzkoscia. Nowo narodzony czto-

wiek zostaje zanurzony w spoleczna forme zycia, w rézne tradycje, ktére wyrazajq
si¢ przez jgzyk, szkoly, filozofie, biblioteki, muzea, przez ztozony corpus legislacji,
religie, réznorodnosc¢ nauk. Jakze cudowna forma przekazu dziedzictwa ludzkosci
dokonujaca si¢ juz nie drogg biologicznego dziedziczenia, lecz wejsciem w kolek-
tywna pami¢¢ ludzkosci — w kulture, pozwalajaca stawac si¢ czlowiekiem. Row-
niez w tym fonie matczynym, jakim jest nisza kulturowa, cztowiek musi by¢ chro-
niony, nie wolno go zrani¢ — a formy zranienia moga by¢ r6zne. Dzis najbardzie;j
odczuwang forma zranienia jest Swiadomos$¢ wzrastania w czlowieczenstwie bez
umiejetnosci wskazania racji 1 sensu istnienia. Dawson pisze, ze czlowiek, ktéry
znalazlby si¢ nagle poza kultura, poza jej spotecznym dziedzictwem, a w pewnym
sensie tez czlowiek, ktéry nie odkrywa sensu swego istnienia w drugim tonie mat-
czynym — spotecznym dziedzictwie, to cztowiek znajdujacy si¢ narozdrozu. Bra-
kuje mu przewodnictwa instynktu, ktory stanowi podstawe zachowania si¢ zwie-
rzat, nie ma on jednoczesnie sensu, ktérego domaga si¢ jego $wiadomosé*

Dramat rozdroza — czlowieka nie majacego sensu istnienia — opisywat tez
w ubieglym wieku E. FROMM* Wolnos¢ ,,do” — wolnos¢ jako mozliwos¢é dziata-
nia z wyboru, ktérym czlowiek okresla swoja przyszlos¢, bez podania jej racji ,,dla-
czego”, jest skazaniem czlowieka na samotnos¢. Z problemem wolnosci pojawia
si¢, zdaniem Fromma, potrzeba przedmiotu czci, systemu orientacji i oddania. Jest
to potrzeba specyficznie ludzka, pojawia si¢ wraz z wolnoscig i nalezy do istoty

42 Z0b. J. RATZINGER, W drodze do Jezusa Chrystusa, . J. Merecki, Krakéw 2004, s. 46-47.

43P TEILHARD DE CHARDIN, Dziedzicznosé spotecna a postep. Uwagi o humanistycznych i chrzes-
cijanskiej wartosciach wychowania, w: TENZE, Moja wizja swiata i inne pisma, t. Il1I, Warszawa 1986,
s. 108; zob. tez TENZE, La formation de la Noosphére, w: TENZE, L’Avenir de [’homme,t. V, Paris 1959,
s. 209.

*“ DAWSON, dz. ¢yt., s. 28.

4 7Zob. E. FROMM, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1968; TENZE, Rewolucja nadziei, ti.
H. Adamska, Poznan 1996; TENZE, Zerwac okowy iluzji, t1. R. Saciuk, Poznan 2000; TENZE, Niech sie
stanie czlowiek. Z psychologii etyki, tt. J. Kartowski, Warszawa — Wroctaw 2000. Warto tez zapoznac sig
z: K. OBUCHOWSKI, Psychologia ludzkich dqzen, Warszawa 1983.
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ludzkiej egzystencji. Dlatego tak wiele systeméw mysli, zaréwno teistycznych, jak
i nieteistycznych, ktére staraja sie da¢ cztowiekowi odpowiedz na pytanie o zna-
czenie tego, co go otacza, oraz o rzeczywisty sens jego egzystencji*. Jednak proces
wzrastania $wiadomosci jest procesem przebudzenia, pozbywaniem si¢ ztudzen,
jest procesem uswiadamiania sobie, ,,ze Smier¢ stanowi ostateczne przeznaczenie
czltowieka, nawet jesli usituje temu zada¢ ktam w swych réznych fantazjach™*’

Cho¢ wiele instytucji i systeméw mysli stara si¢ da¢ cztowiekowi odpowiedz
na jego niepokdj egzystencjalny, to prawdziwa moc ich dzialania, jak pisze Z. BAU-
MAN, jest juz dawno pozaich zasiegiem*® Wspélczesna kultura, a w niej ludzkosé,
pisze Bauman, przypomina, ,,pasazer6w samolotu, ktérzy lecac wysoko w chmurach,
odkrywaja nagle, ze kabina pilotéw jest pusta” *°. Dramat powigksza nasza $wia-
domosé, ze ,,centrum kontroli stalo si¢ dzisiaj miejscem zagadkowym: nie zasiada
w nim zaden znany przywédca i nie obowiazuje tam zadna jasna ideologia™. Nie
wiemy, dokad zdazamy.

W kulture przeniknigta agnostycyzmem, a czesto i nihilizmem, ma wkroczy¢
stowo zbawcze Ewangelii. Trzeba powiedziec, Ze przez ostatnie dwiescie lat Kos-
ciét odnosit si¢ z rezerwa do wspdlczesnosci, do kultury, w ktérej przyszto mu trwac.
A w naszej wspolczesnosci nie zanurzyt si¢ jeszcze w petni.

Pradawne, rzeczywiscie wazne i wielkie stowa — jak méwi kard. RATZINGER — znéw
musimy nasyci¢ doswiadczeniem zycia tak, by dat si¢ styszec¢ ich sens — jest to wiel-
kim zadaniem, ktére stoi przed nami’'

I Sobor Watykanski w Gaudium et spes bardzo wnikliwie podjal zagadnienie
kultury 1 jej ewangelizacji (KDK 52-62). Sobdr nie rozréznia juz cywilizacji i kul-
tury. Mianem zas kultury,

okresla si¢ wszystko, za pomocg czego cztowiek doskonali i rozwija réznorodne dary
ducha i ciala, usiluje dzigki poznaniu ipracy podporzadkowac swojej wiadzy swiat, zas
przez postgp obyczajow 1 réznych instytucji czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne
zaréwno w rodzinie, jak i w calej spotecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejéow
wyraza, przekazuje i zachowuje w swoich dzietach wielkie doswiadczenia duchowe
1 pragnienia po to, by stuzyly rozwojowi wielu a nawet catego rodzaju ludzkiego (GS 53).

Takie rozumienie kultury, w aspekcie historycznym i spotecznym, przybiera
znaczenie socjologiczne i etnologiczne — maéwi si¢ o wielosci kultur. Kultura to

* FROMM, Szkice z psychologii religii, s. 138—139; TENZE, Niech si¢ stanie cztowiek, s. 46; TENZE,
Rewolucja nadziei, s. 90-95.

T TENZE, Ucieczka od wolnosci, . O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1978, s. 48; TENZE, Rewolucja na-
dziei, s. 92.

*# Z. BAUMAN, Plynna nowoczesnosé, Krakéw 2006, s. 207.

¥ Tamze, s. 207.

*® G. DEBORD, Comments on the Society of the Spectacle, London 1990, s. 9; cyt. za BAUMAN, dz. c)t.,
s. 207.

' Bog i swiat. Z Kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald,
s. 24.
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okreslone srodowisko spoleczne, w ktérym powstaja wspélne warunki zycia i rézne
formy uktadu débr zyciowych.

Dzis, przy tak wielkich przemianach spoleczno-kulturowych, nalezy méwic
o nowej epoce historii ludzkiej. Przygotowat ja ogromny wzrost nauk przyrodni-
czychihumanistycznych, postgp w wytwarzaniu i rozpowszechnianiu srodkéw ko-
munikowania si¢ ludzi migdzy sobg (KDK 54). Nowa epoke znamionujg naste-
pujace cechy: nauki scisle, rozwijajace ogromnie zmyst krytyczny oraz badania
psychologiczne, thumaczace giebiej aktywnos¢ ludzka. Nauki historyczne ucza nas
ujmowania rzeczy pod katem widzenia ich zmiennosci i ewolucji; rodzi si¢ zmyst
krytyczny wobec wszystkiego. JesteSmy mniej naiwni wobec siebie i $wiata, wobec
autorytetu, wobec religii, a nawet wobec prawa moralnego. Z przerazeniem patrzy-
my, jak srodki przekazu tworza oblicze naszej wspdiczesnosci. Potrzeba zaledwie
kilku sekund, by wiedzie¢, co si¢ dzieje w swiecie — tak zdobywamy §wiadomos$¢
innych swiadomosci — ludzi rozsianych po naszym globie. Dzis$ spotkanie kultur
odbywa si¢ nie tylko przez migracje czy kolonizacj¢ (wojny), ale przez postep tech-
niczny, wymiang¢ dobr, wymiang 1 spotkanie ludzi, fachowcéw z ich bogactwem
wiedzy 1 kultury. To prowadzi powoli do cywilizacji uniwersalnej, jednosci rodza-
ju ludzkiego, oby przy poszanowaniu kultur poszczeg6lnych narodéw.

W nowej epoce historii ludzkiej u§wiadamiamy sobie jeszcze cos wigcej: czlo-
wiek to nie tylko istota kulturalna, wyksztatcona, ale przede wszystkim tworca kul-
tury — tworzacy lepszy swiat. Wypowiadajac swoje wnetrze w dzietach kultury,
zmienia ziemi¢ na obraz i podobienstwo swoje. To nowe, ktére rodzi si¢ z ludzkiej
pracy i twérczosci, domaga si¢ réwniez odpowiedzialnosci ludzkiej, konkretnie:
odpowiedzialnosci kazdego czlowieka. Domaga si¢ odpowiedzialnosci przed inny-
mi, za innych i za $wiat. Przypomnijmy sobie, jak w historii opisywano cziowieka.
ARYSTOTELES nazywal go zwierzeciem mys$lacym i politycznym. Wieki srednie
widziaty istot¢ czlowieka w jego pragnieniu ogladania Boga. KARTEZJUSZ za$
w swym metodologicznym zwatpieniu widzial istote w cogito ergo sum — res co-
gitans. PASCAL mowil, ze czlowiek jest ztamana trzcina, ale trzcing my$laca. Od
rewolucji francuskiej az do I pot. XX. w. istote cztowieka widziano w wolnosci.
Nie sposéb nie wspomnie¢ tu dwu wielkich twércow XX w., ktorzy bezbtednie
wyczuwali, w czymi przez co winien czlowiek objawic swoja wielos¢, a tym samym
istote swego cztowieczenstwa. Mam na mysli ANTOINE DE SAINT-EXUPERY EGO
io.P. Teilharda de Chardina. Ziemia to ojczyzna ludzi — méwit A. de Saint- Exu-
péry. Wedtug Teilharda de Chardina, Ziemia pokrywa si¢ Swiadoma warstwa, ktorg
nazywa noosfera — tajemnicza duchowa jednoscia. Na Ziemi, w tajemniczej jed-
nosci — w noosferze — by¢ cziowiekiem, to by¢ odpowiedzialnym za siebie, za
innych i za losy planety Ziemi. By¢ odpowiedzialnym, to czu¢ wstyd za bied¢ 1 ng-
dze wokoét nas, za bezsens istnienia, ktéry jak choroba zaczyna niszczy¢ ludzkie
istnienie; by¢ odpowiedzialnym, to radowac si¢ ze zwycigstwa innych, to doktada¢
cegietke dla dobra wspolnego domu ludzkosci. Budzenie si¢ odpowiedzialnosci
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to co$ wiecej, niz spekulacja i zdolno$é wytwarzania. To zmyst etyczny, zdolnos¢
cztowieka do powiedzenia ,,nie” przemocy, to rado$é z otwarcia sig, jak méwi LE-
VINAS, na oblicze drugiego, otwarcia si¢, by mu poméc, by mu stuzy¢.

Postawa odpowiedzialnosci czlowieka wymaga dojrzalosci, tym bardziej, ze
wraz z demokratyzacja kultury zacieraja si¢ podzialy miedzy ludzimi na elity i ma-
sy. W coraz bardziej zdemokratyzowanym spoleczenstwie pojawia si¢ humanizm
ateistyczny, ktéry nie udowadnia nieistnienia Boga, ale ukazuje autonomi¢ i odpo-
wiedzialno$¢ cztowieka w $wiecie, w ktérym przyszio mu zy¢ 1 tworzy¢ kulture.

W latach czterdziestych ubieglego stulecia Teilhard de Chardin przypominat,

ze jeszcze do niedawna teoria doskonatosci chrzescijanskie;

opierala si¢ na przekonaniu, ze w §wiecie dzisiejszym ,,natura” (w przeciwienstwie do
,nadnatury”) jest catkowicie ukonczona. Pod wzgl¢dem ilosciowym duch, rzecz jasna,
ro$nie (mnozenie si¢ dusz). Pod wzgledem jakosciowym jednak (w swych mocach
,»przyrodzonych”) jest niezmienny, nigdzie nie zdaza, po prostu utrzymuje si¢, trwa.
W tych warunkach doskonatos¢ nie moze by¢ dla czlowieka niczym innym jak in-
dywidualnym wzlotem w sfer¢ nadprzyrodzona. Reszta nie ma zadnego znaczenia dla
Krélestwa Bozego poza tym, ze trzeba zapewni¢ na czas nieokre$lony funkcjonowanie
izachowanie zycia w ciagu wiekéw. Zauwazmy, ze ,,dzieci wieku” poradza sobie dos-
konale z tym zadaniem. W zasadzie chrzescijanin jest tym bardziej i tym prawdziwie]
chrzescijaninem, im szybciej odrywa sig¢ od §wiata. Im mniej potrzebuje stworzen, tym
bardziej si¢ zbliza do ducha®.

Jakze ten opis jest daleki od mysli konstytucji Gaudium et spes o kulturze.
Szukanie i dazenie do tego, co w gérze, nie zdejmuje z nas odpowiedzialnosci za
Ziemig, za jej przemiang. Przeciwnie, czlowiek wierzacy ma si¢ podjaé zadania
wspotpracy z wszystkimi ludzmi w budowaniu §wiata bardziej ludzkiego (zob.
KDK 57).

Gdy cztowiek praca swoich rak albo za pomoca srodkéw technicznych uprawia zie-
mig, aby wydata owoc i stawata si¢ godnym mieszkaniem catej rodziny ludzkiej, oraz
bierze swiadomy udzial w zyciu grup spotecznych, wypetnia wwczas objawiony w po-
czatku czaséw Bézy plan poddania ziemi cztowiekowi (KDK 57).

Kultura zajmuje centralne miejsce w powotaniu cztowieka. Gigantyczny wysi-
lek w ciagu wiekéw, w ktérym czlowiek usituje zmieni¢ warunki swego istnienia,
odpowiada Bozym zamiarom (KDK 34).To dzigki pracy na wszystkich mozliwych
polach, gdy czlowiek czyni sobie ziemi¢ poddana, doskonali rzeczy stworzone,
a tym samym doskonali samego siebie, oddaje siebie na stuzb¢ swym braciom,
przyczynia si¢ do nowe;j jednosci rodziny ludzkiej, a jednos¢ ta znajdzie u konca
dziejow swe ukonczenie w Misterium Paschalnym (KDK 38, 39, 57).

Kultura ma wigc odniesienie spoteczne, buduje solidarno$é migdzy ludzmi.
W niej i poprzez nig kochamy naszych bliznich. Kochaé drugiego cziowieka — to

52 P. TEILHARD DE CHARDIN, Note sur la notion de perfection chrétienne, w: TENZE, Les directions
de I’avenir,t. XI, Paris 1973, s. 1 13-114 ; cyt. za: TENZE, Zarys wszechswiata personalistycznego i inne
pisma, t. Il, Warszawa 1985, s. 123.
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budowac sprawiedliwos¢ spoteczna, czyni¢ swiat lepszym, bardziej ludzkim, to
przygotowywac miejsce na wcielenie Chrystusa w wymiarze spolecznym.

Kultura, i o tym trzeba pamigtac, jedynie umozliwia czlowiekowi spetnienie
swego ostatecznego przeznaczenia. Nie mowi 1 nie moze powiedzieé ostatniego
stowa o czlowieku. Uprawiajac rézne nauki — od filozofii az do przyrodoznaw-
stwa— umys} ludzki moze odkry¢ logos—madros¢ przenikajaca stworzenie, wska-
zujaca na jego Stworce. Poczawszy od XVII w. wspdtistnienie kultury i chrzes-
cijanstwa nie zawsze bylo wspoélistnieniem wzbogacajacym, uzupelniajacym sig,
a juz na pewno nie wspomagajacym si¢. PAWEL VI nazwat rozdzwigk miedzy Ewan-
gelig a kultura dramatem naszych czas6w> W tym dramacie przyszlo i nam ist-
nie¢, by nie powiedziec: uczestniczy¢. Treéci tego dramatu mozna wyrazi¢ stowa-
mi T. HALIKA:

Od XVII stulecia dominujaca religio Zachodu jest nauka. Oczom ludzi Oswiecenia
1ich dziedzicom tradycyjna wiara chrzescijanska (czy to jako ludowa poboznos¢, mis-
tyczna kontemplacja czy metafizyka lub abstrakcyjna teologia) jawi sie jako super-
stitio, zabobon, religia tych drugich, zacofanych. Wiara chrzescijafiska zyskuje status
swiatopogladu, jednej z ideologii, nauka zas staje si¢ arbitrem prawdziwosci; stowo
,naukowy” powoli staje si¢ synonimem stéw ,,prawdziwy”, ,rzeczywisty”, ,,pewny”

Nauka opanowuje przestrzen publiczna, wiara odchodzi na wygnanie*.

Wiare w nauke, wiar¢ w technike i wiare w twércza moc czlowieka Teilhard
de Chardin nazwat religia ziemi, w ktorej Bég jawi sie pod postacia post¢pu czy
dojrzewania. Od tego momentu cziowiek juz nie pyta Boga, jak zmienia¢ swiat,
gdyz, bedac odpowiedzialny jedynie przed soba, bedzie go zmieniat sam® Tak
z religii ziemi wyrést wspolczesny ateizm.

Konstytucja Gaudium et spes przypomina, ze ,,(...) Bog, objawiajac si¢ swoje-
mu ludowi az do pelnego objawienia we wcielonym Synu, przemawiat odpowied-
nio do kultury wiasciwej r6znym okresom” (KDK 58). Oznacza to, ze Objawienie
Boze wpisuje si¢ w histori¢. Historia, jak méwi Jan Pawet I, jest drogg dla Ludu
Bozego. Staje si¢ ona dziedzina, w ktérej mozemy dostrzec dziatanie Boga®. Prze-
mawia On do ludzkosci przez to, ,,co jest jej najlepiej znane 1 tatwo postrzegalne,
poniewaz stanowi rzeczywisto$¢ naszego codziennego zycia, bez ktdrej nie umieli-
bysmy si¢ porozumie¢””’

Historia Kosciota §wiadczy o tym, ze réwniez on postugiwat si¢ w swym prze-
powiadaniu dorobkiem réznych kultur, by rozpowszechniac¢ zaproszenie Boze skie-

53 PAWEL VI, Adhortacja Evangelium nuntiandi, nr 20.

T, HALIK, Europa: rany przesziosci wyzwania jutra, w: S. ZIEBA (red.), Europa wspélnych war-
tosci. Chrzescijanskie inspiracje w budowaniu zjednoczonej Europy, KUL 24-26 IX 2004, Lublin 2004,
s. 137,

55 P, TEILHARD DE CHARDIN, L’Incroyance moderne, w: Science et Christ, t. IX, Paris 1965, s. 150—
151.

56 JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio, nr 11,

5T Tamze, nr 12.
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rowane do ludzkosci. Z tego plynie wotanie papiezy i ostatniego Soboru, skierowa-
ne do teologéw, by z cata rzetelnoscia poznali dorobek réznych kultur, by szukali
coraz bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom sobie wspot-
czesnym, a przez to prowadzi¢ wiernych do rzetelniejszego i dojrzalszego zycia
wiary. Poszukiwania i dociekania teologéw — jak réwniez wiernych — maja na
celu odkrycie i poznanie sposobéw myslenia i odczuwania znajdujace wyraz w ich
kulturze umystowej. Jedynie wtedy ujawni si¢ lepiej znajomos¢ Boga, a gloszenie
Ewangelii stanie si¢ dla umystéw ludzi bardziej zrozumiale, wszczepione w wa-
runki ich codziennego zycia. Wszczepianie Ewangelii w warunki codziennego zycia
czy teznasycenie Ewangelii doswiadczeniem zycia, by dat si¢ styszec jej sens, wy-
maga od teologéw i wiernych poznania nowych nauk i doktryn, najnowszych wy-
nalazkéw, tego, czym zyje wspolczesny cziowiek. Jedynie wtedy Objawienie Boze
stanie si¢ prawda wpisana w nasze dzieje, prawda podlegajaca uwarunkowaniom
mentalnosci koncentrujacej uwage na subiektywnych doznaniach, jak i ogranicze-
niom logiki technokratycznej. Jednie wtedy ukaze si¢ ono — Objawienie —
ostatnia dang przez Boga szansg powrotu do pelni pierwotnego zamystu mitosci,
ktérego poczatkiem byto stworzenie®®

PisaliSmy, powotujac si¢ na B. MALINOWSKIEGO, ze nie ma kultur nizszych
1 wyzszych — sa tylko kultury rézne, w odmienny sposOb zaspokajajace potrzeby
1 oczekiwania tych, ktdrzy je tworzg 1 w nich zyja. Sprawcami 1 twércami kultury
swej wspolnoty sg ludzie (KDK 55). Tworzac kulturg, tworza okreslone historyczne
srodowisko, z ktérego czerpia wartosci do doskonalenia kultury osobistej i spotecz-
nej. Historia to droga spotkania kultur, ich wzajemnego wzbogacania i udoskona-
lania si¢. W swiecie dzisiejszej komunikacji i wymiany wartosci ,,tworzy si¢ bardziej
uniwersalna forma kultury ludzkiej, ktéra tym bardziej wspiera i wyraza jedno$é
rodzaju ludzkiego, im lepiej uwzglednia odrgbnosci r6znych kultur” (KDK 54).
W kulturze 1 przez kulturg czlowiek pragnie dojs$é do prawdziwego i petnego czto-
wieczenstwa, szuka swego ostatecznego przeznaczenia. Nic wiec dziwnego, ze
w kazdej kulturze cztowiek stawial i stawia dalej pytanie o sens, jaki kultura i wie-
dza maja dla osoby ludzkiej (KDK 61). Sensu oczekuja nasze czasy. ,Ludzie —
czytamy w encyklice Pacem in terris Jana XXIII — po rozbiciu atomu i w darciu
si¢ w przestrzenie migdzyplanetarne szukaja nowych drdg, prowadzacych niemal
w nieskonczono$¢™ Ona moze przyj$é i przychodzi jedynie przez Chrystusa,
ktory wprowadza nas w tajemnice Oséb Bozych.

Wiara i kultura— wyrazanie Wiecznej Prawdy ludzkim stowem, rodzacym si¢
w doswiadczeniu zycia, zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym —
to zaiste smiaty eksperyment Pana Boga.

* Tamze, nr 15.
* JAN XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 156, w: O pokoju miedzy wszvstkimi narodami opartym
na prawdzie, sprawiedliwosci, milosci i wolnosci, Krakéw 1963.
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Theologie im Dienst des Glaubens und der Kultur
ZUSAMMENFASSUNG

Im ersten Teil des Artikels wurden Hauptrichtungen des Dialogs der Theologie des
20. Jahrhunderts mit dem Geist der Epoche sowie das Verhaltnis des Kirchlichen Lehramtes
zur Dialogpraxis der Theologie prisentiert. Das nachste Fragment stellt eine sehr dichte Re-
flexion iiber den Kulturbegnff dar. Die Darlegung dieses Begriffs bildet den Ausganspunkt
fiir die Uberlegungen des dritten Teils des Artikels, in dem sowohl das Phinomen der Kultur
als auch das Verhiltnis der Theologie zur Kultur im Lichte des Konzilsdokumentes Gaudium
et spes analysiert werden. Das Konzil ermutigt die Theologen sorgfaltig die Errungenschaf-
ten der verschiedenen Kulturen kennenzulernen mit dem Ziel, in ihnen Fundamente fiir die
zeitgeméle Vermittlung der kirchlichen Lehre an die Menschen zu finden und so zum be-
wussteren und reiferen Glaubensleben beizutragen. Die Erkenntnis der Denkweise und der
Sensibilitét, die fiir eine bestimmte Kultur und Epoche charakteristisch sind, sollen die Glau-
bensverkiindigung verstidndlicher machen und das Evangelium in das Alltagsleben einzu-
pflanzen erméglichen.



