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SW. AUGUSTYNA

Streszczenie

Artykut ukazuje najbardziej charakterystyczne elementy nauczania §w. Augustyna na temat
amor sapientiae. Stanow1 on syntetyczng analize oparta na wypowiedziach z calego zycia
mysliciela z Tagasty. Opracowanie to kresli zarazem gtowne rysy Augustynskiego itinera-
rium duchowego. Augustyn byt gteboko przekonany, ze to sama opatrznos¢ Boza nie tylko
przyprowadzita go do philospophie portus, ale 1 rozpalita dusze wielkag mitoscig do madro-
$ci. U poczatku umitlowania madrosci przez Augustyna stoi przeczytany w dziewietnastym
roku zycia dialog Cycerona Hortensjusz. O ile amor sapientiae wprowadzit Augustyna naj-
pierw w kraine filozofii, tak od momentu nawrdcenia 1 przyjecia chrztu jego poszukiwa-
nia madro$ci beda oparte gléwnie na powadze Pisma Swietego i autorytecie wiary Kosciota.
Stad augustynski amor sapientiae ma wymiar filozoficzny, teologiczny 1 mistyczny. Tak jak
madros¢ jest dla Sw. Augustyna wiedzg spraw ludzkich 1 boskich, intelektualnym poznaniem
spraw wiecznych, najwyzszg swiattoscig czy prawdag, tak rowniez droga do niej prowadzi tak
przez poznanie, jak 1 umitowanie. Ukoronowaniem augustynskich poszukiwan madrosci jest
dotarcie do samego Boga, Madrosci, ktora jest wcielonym Synem Bozym, Jezusem Chry-
stusem. Tak jak wielkiemu myslicielowi z Samos, Pitagorasowi, tak rowniez myslicielow1
z Tagasty, Augustynowi, w petni przystuguje tytut mitosnik madrosci (amator sapientiae).

Stowa kluczowe: Swiety Augustyn, mito$¢ madrosci, madrosé, mitosc, filozofia, itinerarium

1 Ks. dr hab. Sylwester Jaskiewicz, doktor habilitowany nauk teologicznych w dyscyplinie teologia dogmatyczna
Prowadzi badania w zakresie: trynitologii, charytologii, eklezjologii, mariologii, misjologii 1 eschatologii. Od lat
fascynuje si¢ osobg 1 spuscizng literackg $w. Augustyna. W WSD w Radomiu wyklada misjologi¢, w ITR w Ra-
domiu eklezjologi¢, mariologi¢, eschatologie, a na UKSW w Warszawie prowadzi wyktady ogdlnouczelniane;
ORCID: 0000-0002-4941-3610. Adres do korespondencji: 26-616 Radom, ul. Miynska 23/25, e-mail: sylwej@

wp.pl.
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Abstract

AMOR SAPIENTIAE IN THE SPIRITUAL ITINERARY OF SAINT
AUGUSTINE

The article shows the most characteristic elements of the teaching of St. Augustine on the sub-
ject of amor sapientiae. It represents a synthetic analysis, based on statements from the whole
life of a thinker from Thagaste. At the same time, this work sketches the main features of the
Augustinian spiritual itinerary. Augustine was deeply convinced that God’s providence not
only brought him to philospophie portus, but also ignited the soul with a great love of wisdom.
At the beginning of Augustin’s love of wisdom, Cicero Horfensius, read in the nineteenth year
of age, stands. While amor sapientiae introduced Augustine first to the land of philosophy,
so from the moment of conversion and baptism, his search for wisdom will be based mainly
on the seriousness of the Holy Scripture and the authority of the Church’s faith. Hence the
Augustinian amor sapientiae has a philosophical, theological and mystical dimension. Just as
wisdom i1s for St. Augustine knows human and divine matters, intellectual knowledge of eter-
nal matters, the highest light or truth, so also the path leads to her through knowledge and love.
The culmination of the Augustinian search for wisdom is to reach God himself, the Wisdom
who 1s the Son of God incarnate, Jesus Christ. Like the great thinker with Samos Pythagoras,
the thinker with Thagase Augustine 1s fully entitled to the title of lover of wisdom (amateur
sapientiae).

Keywords: Saint Augustine, love of wisdom, wisdom, love, philosophy, itinerary

Wstep

Cho¢ nie wiadomo, kiedy doktadnie zostala ukuta tacinska sentencja amor sapientiae
1 uznana za nazwe filozofii?, to z calg pewnoscig znana jest doskonale §w. Augustynowi.
Mysliciel z Tagasty, podobnie jak wielcy mysliciele starozytni, uzywa z pewng predylek-
Cja tego zwrotu, przez co rodzi si¢ pytanie: jak go pojmuje? Czym jest dla niego mitosé
madrosci 1 jak rozumie zwlaszcza tg ostatnig? Papiez Jan Pawet 11 w swoim Liscie apo-
stolskim ,, Augustinum Hipponensem” napisat z wielkim uznaniem: ,,Mito$¢ stanowi
dusze wszystkiego, zrodto promieniowania i tajemniczg site zycia duchowego. Nalezy sig¢
przeto Biskupowi Hippony wielka chwata, ze do mitosci sprowadza cata doktryne i cate
chrzescijanskie zycie™. Sprowadzajac filozofi¢ do umitowania madrosci i starajgc si¢
ustali¢, czym charakteryzuje si¢ postawa mito$nika madrosci, na znaczeniu nabiera kwe-
stia, czy rozmitowanie si¢ w madrosci oznacza juz jej posiadanie, czy tez ciaglte dazenie

2 Piotr Jaroszynski, ,,0d sophia do philospohia”, Cziowiek w Kulturze 17 (2005): 145-157.

3 Jan Pawel II, ,,List apostolski «Augustinum Hipponensem»” I, 5, L 'Osservatore Romano wyd. polskie 7,9 (1986):
8; Remo Piccolomini, Natalino Monopoli, L Attualita di Agostino. Commento alla Lettera apostolica Agostino
d’Ippona di Giovanni Paolo II (Roma: Citta Nuova Editrice, 2005), 154-155.
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do niej 1jej poszukiwanie. Przylgnigcie przez mitos¢ do madrosci nie moze pozostaé bez
wplywu na zycie samego mysliciela. Odnoszac sentencje¢ amor sapientiae do tacinskiego
stowa itinerarium (tac. iter ,,podr6z”), ktore juz od starozytnosci zwykto taczy¢ si¢ z opi-
sem podrdzy, planem czy mapa*, warto zapytac takze o jej wptyw na cate duchowe zycie
sw. Augustyna.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna przedstawiajagc podstawowe perspektywy,
zasady, a takze kryteria, ktore charakteryzuja teologi¢ katolicka w dokumencie zatytu-
towanym: Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria (2011), w ostatniej jego czgsci
wyraznie podkreslita, ze teologia nie jest tylko nauka, ale takze madroscig®. Zebranie
1 ukazanie wktadu sw. Augustyna w tym wtasnie kontekscie wydaje si¢ by¢ szczegélnie
aktualne.

1. Philosophie portus

Gdy pod koniec sierpnia 386 roku Augustyn przerwat swoja dotychczasowa kariere
wyktadowcy retoryki w Mediolanie 1 wraz ze swoja matka oraz grupa przyjaciét® przybyt
do Cassiciacum (rus Cassiciacum), nie wiedziat jeszcze, jak bardzo wazny 1 obfitujacy
w réznorakie dobrodziejstwa bedzie to etap w jego zyciu’. To wlasnie tam, w wiejskiej
posiadtosci swojego mediolanskiego przyjaciela Werekundusa®, w oddaleniu od gwaru
owczesnej stolicy cesarstwa zachodniorzymskiego, Augustyn poswieca czas na modli-
twe 1 rozmyslania. Rozprawia o wszystkim, a wigc o tym, co wydaje si¢ by¢ pozyteczne,
ale 1 o tym, co dotychczas wydarzyto si¢ w jego zyciu. Tak dochodzi do przekonania
o dziataniu jakiej$ niewidzialnej Opatrznosci, ktéra réznymi drogami przyprowadzita
go az do philosophie portus®. Stowo portus oznaczajace ,,port, przystan” — przynalezy
do jezyka marynarskiego, ktorym postugiwat si¢ juz Platon'’. Rdwniez Augustyn korzy-
sta chetnie z metafory portus, o czym dowiadujemy si¢ juz z pierwszego dialogu O Zyciu
szezeSliwym, ktéry jest relacja trzydniowych rozmow rozpoczetych 13 listopada 386
roku, z racji kolejnej rocznicy urodzin Augustyna. Poniewaz, jak wskazuje tytut dia-

4 Aleksandra Witkowska, , Itinerarium”, w: Encyklopedia katolicka, t. 7 (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1997), kol. 551.

5 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria, nr 86—99, thum. Krzysz-
tof Stopa (Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw DEHON, 2012), 91-104.

6 Augustyn wymienia z imienia: Alipiusza, Nawigiusza, Licencjusza oraz Trygecjusza. Augustyn, O porzqdku 11, 5,
tham. Jozef Modrzejewski, w: Sw. Augustyn. Dialogi filozoficzne, oprac. Wiadyslaw Senko (Krakéw: Wydawnic-
two Znak, 2001), 158-159 (dalej DF).

7 Augustyn, Wyznania 1X, 4, thum. Zygmunt Kubiak (Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1978), 156.

8 Angelo Di Berardino, ,,Cassiciaco”, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, ed. Allan Fitzgerald, edizione italiana
a cura di Luigi Alici, Antonio Pieretti (Roma: Citta Nuova Editrice, 2007), 347-348 (dalej ADE).

9 Augustyn, O zZyciu szczesliwym, 1, 1, tham. Anna Swiderkéwna, w: DF, 15.

10 Dla Platona szczegdlnie cenna byla zaczerpnicta z jezyka ,,morskiego” metafora ,,drugiej nawigacji” (deuteros

pluos). Giovanni Reale, Agostino. Amore Assoluto e ,, Terza Navigazione” (Milano: Bompiani Editore, 2000),
49-53.
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logu, rozmowa dotyczyla problemu szczescia 1 mozliwosci jego osiagnigcia, stad uka-
zanie roli filozofii jako przystani ma niebagatelne znaczenie. Sg przede wszystkim dwie
racje, ktore, zdaniem Augustyna, nalezy mie¢ na uwadze. Po pierwsze, dotarcie do przy-
stani filozofii oznacza uporanie si¢ z niebezpieczenstwami burzliwego morza zycia. Sam
Augustyn doswiadczyt najlepiej, jak burzliwe potrafi by¢ morze zycia 1 jak daleko poja-
wiajace si¢ w nim burze potrafig zapedzi¢ czlowieka. Drugg niezwykle wazng racja jest
fakt, ze z przystani filozofii wydaje si¢ juz niemalze pewne dotarcie do ladu, a wigc
do krainy zycia szczgsliwego. W praktyce, cho¢ dotarcie do przystani filozofii oznacza
pokonanie juz najwigkszego niebezpieczenstwa, to jednak, jak wyznaje Augustyn Teo-
dorowi, sama przystan filozofii jest tak rozlegla, ze tatwo w niej pogubi¢ si¢ 1 pomyli¢
droge. Stad Augustyn osmiela si¢ prosi¢ zaufanego przyjaciela o podanie mu reki, a wiec
o bezposrednie poprowadzenie do krainy, ktdra jest Teodorowi doskonale znana''.

2. Prawdziwa filozofia to amor sapientiae

O niezaprzeczalnym wplywie jednego z najwybitniejszych rzymskich mowcow, poli-
tykéw 1 filozoféw, Marka Tulliusza Cycerona (106 p.n.e. — 43 p.n.e.), na zycie 1 poglady
Augustyna, dowiadujemy sie bezposrednio z jego dziet'>. Mysliciel z Tagasty jest gle-
boko zainteresowany cyceronianska teorig 1 sztuka retoryczna, jego mysla polityczna
1 etyczna, a w obrebie filozofii cenit szczegdlnie przyblizenie czytelnikom tacinskim filo-
zofii greckiej. Juz jako dziewigtnastoletni wowczas student w Kartaginie, Augustyn bie-
rze po raz pierwszy do rak znany dialog Cycerona Hortensjusz (Hortensius), 1 zostaje
urzeczony zawierajacg si¢ w nim zachetg do filozofii (philosophia).

Juz od czasu, kiedym w dziewietnastym roku zycia poznal w szkole retora dzietlo Cycerona
pod tytutem Hortensjusz, zaptongtem tak wielka mitoscig do filozofii, ze od razu zamierzatem
poswieci¢ sie jej catkowicie®®.

Zagubiony dzi$ dialog Cycerona, ktdry jest w swej istocie rozmowg Lukullusa, Katul-
lusa i Cycerona o roli 1 znaczeniu filozofii — w tak owocny sposéb wprowadzit Augustyna
w istniejgca od dawien dawna ,,kraine”, ze zrodzit w nim do niej mitos¢.

W zwyczajnym porzadku studiow natrafitem wowczas na jedng z ksigzek autora imieniem Cyce-
ro, ktérego styl podziwiaja wszyscy bardzo, a jego ducha — juz nie tak. Ksigzka ta zawiera zache-
te do filozofii, a nosi tytut Hortensjusz. To wtasnie ona zmienita uczucia moje 1 ku Tobie, Panie
zwrdcila moje modlitwy; 1 nowe, odmienne wzbudzita we mnie zyczenia 1 pragnienia. (...)
Umilowanie za$ madrosci, jakie we mnie rozniecata ta ksigzka, nosi greckie miano: filozofia'®.

11 Augustyn, O zZyciu szczesliwym, 1, 5, w: DF, 20.

12 Czestotliwo$é odniesien do wielkiego mysliciela z Arpinum w dzietach Augustyna pozwala wyodrebnié¢ zwtasz-
cza trzy okresy oddziatywania: do momentu swigcen kaptanskich, w czasie powstawania De civitate Dei, a takze
w czasie sporu z Julianem. Augustine Curley, ,,Cicerone, Marco Tullio”, w: ADE, 396.

13 Augustyn, O zZyciu szczesliwym, 1, 4, w: DF, 18.
14 Augustyn, Wyznania, 37 (111, 4).
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Przejeta przez Augustyna od Arpinaty mitos¢ do filozofii jest w rzeczywistosci od
samego poczatku pragnieniem 1 umitowaniem madrosci, bo wtasnie filozofia z greckiego
oznacza mito$¢ madrosci (amor sapientiae)”®. Takie okreslenie filozofii bardzo szybko
zadomowi si¢ w umysle poszukujacego Augustyna, co wiecej, urosnie do rangi wihasci-
wej jej definicji’s.

3. Czym jest madros¢?

Cho¢ stowo madros$¢ (sapientia) jest stowem czesto uzywanym, to jednak jego sens nie
jest weale taki jednoznaczny. Dla Licencjusza 1 Trygecjusza, wiernych przyjaciot i towa-
rzyszy Augustyna w Cassiciacum, ,,madros¢ jest prosta drogg zycia” albo tez ,,madros¢
jest prosta droga, ktéra prowadzi do prawdy”"’. W istocie jednak, jak wyjasnia sam Augu-
styn stajac si¢ w prowadzonej przez przyjaciét dyspucie sedzig i obroncg madrosci, nalezy
odwota¢ si¢ do powszechnie znanej a przekazanej przez Cycerona definicji, ktora mowi,
ze ,,madros¢ jest to wiedza spraw ludzkich 1 boskich®. Nie umniejszajagc w niczym auto-
rytetu Cycerona, Augustyn postuguje si¢ takze innymi definicjami madrosci. Korzysta-
jac z mysli Platona, a zwtaszcza pozostajac pod wyraznym wplywem platonskiej teorii
iluminacji, Augustyn podkresli, ze ,,Madros¢ jest jakas nie dajaca si¢ wyrazi¢ ani pojaé
Swiattoscig umystu™®. Podejmujac za$ zagadnienie poznania duszy powie, ze ,,Madros¢
jest (...) wlasciwg miarg duszy — jej rownowagg™?°. O ile przytoczone okreslenia madro-
$ci zdaja sie w pierwszej kolejnosci uwypuklaé jej wymiar teoretyczny, tak kolejne lata
poszukiwan Augustyna, a zwlaszcza przyjecie wiary chrzescijanskiej, przyczynia si¢ do
dowartosciowania takze jej wymiaru religijnego 1 praktycznego zarazem. W swym dia-
logu z Ewodiuszem podkresli:

Czy nie sadzisz, ze madros¢ to nic innego jak prawda, dzieki ktérej widzimy 1 posiadamy naj-
wyzsze dobro??!.

Poniewaz prawdziwa madros$¢ stanowi prawda, stad niejednokrotnie pojecia te utoz-
samiajg si¢ ze sobg. Prawda w swej istocie nie jest celem samym w sobie, ale droga,
ktora prowadzi do osiggniecia najwyzszego Dobra. Przylgniecie do najwyzszego Dobra
wymaga jego uprzedniego poznania, ktdre staje si¢ aktem mitosci. W ten sposéb na dro-
dze madrosci, czyli poszukiwania 1 odkrywania prawdy, Augustyn dochodzi ostatecz-

15 ,,Amor autem sapientiae nomen graccum habet philosophiam”, Confessionum 111, 4.8, Patrologia Latina 32, 686
(dalej PL).

16 Giovanni Catapano, ,,Filosofia, Idea di”, w: ADE, 730.

17 Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 5.13—15, thum. Katarzyna Augustyniak, w: DF, 71-73.

18 Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 4.16, w: DF, 74. Giovanni Catapano, ,,Filosofia, Idea di”, 731.

19 Augustyn, Solilokwia, 1, 13.23, tham. Anna Swiderkéwna, w: DF, 261.

20 Augustyn, O zyciu szczesliwym, IV, 33, w: DF, 47.

21 Augustyn, O wolnej woli, 11, 9.26, thum. Anna Trombala, w: DF, 552.
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nie do Boga, ktory jest Madroscig®. Im bardziej stowa swigtych Ksigg czyni on swoim
duchowym pokarmem, tym bardziej przekonuje si¢, ze ,,madros¢ polega na poznaniu
1 umitowaniu tego, co trwa zawsze i zarazem niezmiennie, i tym jest Bog”*. Bog jest
najwyzszg 1 niezmienng Madroscia.

4.

Mitosnik madrosci (amator sapientiae)

We witasciwym ujeciu relacji do madrosci, w tym takze swojej osobistej, Augustyn korzy-
sta z przyktadu jednego z najstawniejszych myslicieli starozytnosci, Pitagorasa (ok. 572 .
p.n.e.—ok. 497 r. p.n.e.).

Lecz jesh dyskutowac¢ o madrosci jest przywilejem samych tylko medrcow, to co my mamy
poczac? Czy osmielimy si¢ moze podawaé za medrcow, zeby nie poczytano nam za bezczel-
nos¢ dyskutowania o madrosci? Czy tez powstrzyma nas przyklad Pitagorasa, ktory nie $miat
podawac sie za medrca 1 dlatego nazywat siebie filozofem, to jest mitosnikiem madrosci? Stowo
to zyskato nastepnie tak wielkie powodzenie u tych, ktoérzy po nim przyszli, ze zaden cztowiek,
najbardziej celujgcy we wszystkim, co dotyczy madrosci — tak we wlasnym mniemaniu, jak
1 w oczach innych — nie byt juz nazwany inaczej, jak filozofem?*.

Mysliciel z Tagasty, idac za wielkim myslicielem z Samos, przyznaje filozofowi,

a wigc mitosnikowi madrosci, przywilej dyskutowania o niej. Osobiscie rowniez nie boi
si¢ wyznac swojej mitosci do madrosci.

A ja jedynie madros¢ kocham dla niej samej — wszystko inne: zycie, spokdj, przyjacidl, cenie
tylko ze wzgledu na nig 1 tylko ze wzgledu na nig obawiam sie ich utraty. Jakaz zas miare moze
mie¢ mitos¢ owego piekna?! Nikomu go przeciez nie zazdroszcze, ale przeciwnie — szukam
jeszcze jak najliczniejszych towarzyszy, ktorzy by ze mna do niego dazyli, ze mng zdobywali
1 cieszyli sie nim razem ze mng. | tym milsi mi oni beda, im bardziej bedzie nas taczy¢ wspdl-
nota mitosci madrosci®.

Augustyn, deklarujagc swoja mitos¢ do madrosci, nie pozostat jedynie na poziomie

stow, ale bardzo wyraznie potwierdzit ja swoim zyciem, uwalniajac si¢ od bogactw,
zaszczytow, rozkoszy czy stawy. Zycie zgodne z zasadami madrosci to dla Augustyna
zycie wedlug cnoty?. Dzigki cnocie nastgpuje rozwdj duszy.

22
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24
25
26

Rudolfo Doni, Swiety Augustyn. Poszukiwanie prawdy. Biografia, tum. Lucyna Rodziewicz (Krakow: Wydawnic-
two M, 2003), 43-47.

Augustyn, Objasnienie psalmow (124—150), 125, 8, thum. Jan Sulowski, oprac. Emil Stanula, Pisma Starochrze-
Scijanskich Pisarzy t. 42/1 (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1986), 142 (dalej PSP).

Augustyn, O Tréjcy Swietej, XIV, 1.2, thum. Maria Stokowska (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1996), 422.
Augustyn, Solilokwia, 1, 13.22, w: DF, 261.

Leszek Misiarczyk, ,,Sw. Pawet i «Corpus Paulinum» w «itinerarium spirituale» §w. Augustyna”, Studia Plockie
37 (2008): 68.
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5. Madrosc¢ filozoficzna

Augustyn mowiac czesto o madrosci, dzieli jg przede wszystkim na ludzka, naturalng
oraz boskg, nadprzyrodzong?’. To wtasnie pragnienie madrosci ludzkiej sktonito Augu-
styna do porzucenia kariery $wiatowej i poswigcenia sig¢ jej szukaniu®®. Waznym etapem
tego poszukiwania byty podjete przez Augustyna, wraz z grupg najblizszych przyjaciot
w Casicciacum, rozwazania filozoficzne. Trzeba tu jednak od razu doda¢, ze nie tylko
dysputy, czy czytanie ksiagg filozoféw, pozwalaja zaczerpnaé prawdziwej madrosci, gdyz
przyktad Moniki potwierdza najwyrazniej, ze madro$¢ godna podziwu wyptywa ze zro-
dta boskiego®. Madros¢ jest wartoscig, ktora stanowi wielkie dobro duchowe cztowieka
w jego poszukiwaniu szczgscia®®. Podczas gdy wielkim nieszczgsciem dla cztowieka
jest brak madrosci, jej posiadanie sprawia, ze niczego mu nie brakuje’’. Madros¢, bedac
najwigkszym dobrem duszy, jest wlasciwg jej miarg®’. Niebezpieczenstwem dla duszy
jest oddalenie si¢ od madrosci, a oddanie si¢ roznego rodzaju rozkoszom, ambicjom czy
pysze, a takze wszystkim innym tego typu uczuciom 1 wystepkom, ktére zamiast dac jej
prawdziwg rados$¢, w efekcie odrywaja ja od Boga 1 skazuja na nieszczescie. Posiadanie
madros$ci nie jest czyms statycznym, trwatym i petnym dla duszy, ale raczej oznacza cia-
gle jej poszukiwanie.

Madros¢ ludzka sprowadza Augustyn, za Cyceronem, do dwu fundamentalnych kwe-
stii: poznania Boga i duszy®. Jak bardzo wazne dla Augustyna bylo poznanie duszy, jej
pochodzenia 1 natury, zwiazkéw z prawda, §wiadcza najlepiej tytuty jego pierwszych
dziet (Solilokwia, O niesmiertelnosci duszy, O wielkosci duszy). Aby ukazaé zwiazek
duszy** z madroscia, Augustyn koncentruje swojg uwagg na jej najwyzszej czesci, czyli
na intelekcie (intellectus) albo umysle (mens)¥®. Dzigki réznym funkcjom, jakie pelni

27 Catapano, ,,Filosofia, Idea di”, 730-731; Stanistaw Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce swietego Augustyna
(Warszawa: Wydawnictwo Osrodka Dokumentacji 1 Studiow Spotecznych ODIiSS, 1987), 25; Edward Sienkie-
wicz, ,,Madros¢ konieczng korekta ludzkiej wiedzy i1 Zrédlem szczescia wedlug $w. Augustyna”, Studia Koszalin-
sko-Kolobrzeskie 17 (2011): 152—153.

28 Augustyn, Przeciw akademikom, 111, 20.43, w: DF, 149.

29 Augustyn, O zyciu szczesliwym, IV, 27, w: DF, 41-42.

30 Madros¢ nie tylko jest dobrem duszy, ale jej najwickszym dobrem. W sensie jeszcze bardziej ogdlnym nalezy
podkreslié, ze nie ma wyzszego dobra dla czlowieka, jak by¢ madrym. Augustyn, Solilokwia 1, 12.21, w: DF, 261.

31 Augustyn, O zZyciu szczesliwym, IV, 27, w: DF, 42.

32 Augustyn, O zZyciu szczesliwym, IV, 33, w: DF, 47.

33 W oryg.: ,,Deum et animam scire cupio. Nihilne plus? Nihil omnio”, Soliloquiorum Liber Primus, 2, 7 (PL 32,
872). Wskazujac na przedmiot wiedzy filozoficznej, Augustyn wyjasnia: ,,Wylaniajg si¢ w niej dwa zagadnienia:
pierwsze dotyczy duszy, drugie — Boga. Pierwsze pozwala nam pozna¢ samych siebie, drugie — zrédto naszego po-
chodzenia. Pierwsze jest dla nas przyjemniejsze, drugie bardziej drogie; pierwsze czyni nas godnymi szczgsliwego
zycia, drugie — szczesliwymi; pierwsze nalezy do studiujacych jeszeze, drugie — do ludzi juz wyksztatconych”,
Augustyn, O porzqdku, 11, 18,47, thum. J6zet Modrzejewski, w: DF, 227.

34 Oprécz terminu anima, Augustyn poshuguje si¢ terminami: animus (duch, dusza rozumna), mens (umyst), spiritus
(duch) oraz ratio (rozum). Czesto tez uzywa zaimkow: se, ipse. Agnieszka Kijewska, Swiety Augustyn (Warszawa:
Wydawnictwo ,,Wiedza Powszechna”, 2007), 161.

35 Augustyn, O Tréjcy Swietej, 473 (XV, 7.12); Augustyn, O wolnej woli I, 8.18, w: DF, 509-510.
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dusza ludzka wobec ciala, ktore Augustyn ujmuje w siedem etapow*®, u szczytu wznosze-
nia si¢ duszy, na siodmym etapie, mozliwa jest kontemplacja Madrosci, a wigc widzenie
Boga 1 petnia szczgscia. Trzeba tu jednak podkresli¢ przynajmniej dwie prawdy, ktére
uwidaczniajg, w jaki sposob pragnienie madrosci ludzkiej spaja si¢ z mitosciag do madro-
$ci boskiej’”. W pierwszej kolejnosci Augustyn zdaje sobie sprawe z ograniczen ludzkiej
natury, a co za tym idzie, przekonuje si¢, ze znalezienie madrosci nie jest koniecznym
nastepstwem jej szukania. Zaczyna wiec z calg swa pokorg 1 poboznoscig prosi¢ o pomoc
Boga, idac szczegoblnie za autorytetem apostota Pawla.

Zwracam zas swe blagania do tego, ktory jest Moca 1 Madroscig najwyzszego Boga. Bo czy nie
w ten sposob Objawienie przedstawia nam Syna Bozego? (1 Kor 1,24)%.

Madrosci Bozej nie mozna osiggnaé ludzkim wysitkiem. Jest Nig sam Bog, Jezus
Chrystus, odwieczne Stowo, ktore stato si¢ ciatem.

Jakaz zas$ jest madro$¢ godna swego imienia, jezeli nie mgdros¢ Boza? Wiemy takze z Objawie-
nia, ze Syn Bozy jest wtasnie Madroscig Boza (por. 1 Kor 1,24) 1 ze Syn Bozy jest prawdziwie
Bogiem. Kazdy zatem czlowiek szczesliwy posiada Boga — a na to juz dawniej, na poczatku tej
uczty wszyscysSmy sie zgodzili. Ale czy uwazacie madros¢ za co$ innego niz prawde? Przeciez
1 to takze zostato powiedziane: ,,Jam jest Prawda” (J 14,6)*.

Madro$¢ Boza, ktora nieskonczenie przekracza wymiar ludzki 1 historyczny, w Jezu-
sie Chrystusie rozblyska w catej swej okazatosci 1 udziela si¢ kazdemu czlowiekowi.

6. Madros¢ teologiczna

W przeciwienstwie do madrosci filozoficznej, madro§¢ w znaczeniu teologicznym to
madros¢, ktora w autorytecie wiary znajduje swoj fundament, pokarm 1 sile. Zanim
wiara stanie si¢ odpowiedzig cztowieka, najpierw jest darem Bozym, ktéry dociera do
cztowieka poprzez Koscidét. Wiara jest wiarg Kosciota 1 to Koscidt odrzuca jako here-
tyckie to, co jest z nig niezgodne. Augustyn, zanim wiare katolicka uznat za wtasna,
jak pokornie zauwaza w Wyznaniach, pojmowat Chrystusa Pana jedynie za niezwy-

36 Augustyn opracowal dwie réznigce si¢ czesciowo od siebie koncepcje wznoszenia si¢ duszy. Pierwsza bardziej
naturalna, filozoficzna (Augustyn, O wielkosci duszy, XXXIII, 70-76, thum. Danuta Turkowska, w: DF, 408-414),
druga za$ wyraznie podkreslajaca wymiar nadprzyrodzony poprzez oparcie na siedmiu darach Ducha Swietego:
Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, 11, 7.9-11, w: Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, tekst tac.-pol., thum. Jan
Sulowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1989), 57-59; Etienne Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego
Augustyna, thum. Zygmunt Jakimiak (Warszawa: Wydawnictwo PAX, 1953), 160—163.

37 Catapano, ,,Filosofia, Idea di”, 731.

38 Augustyn, Przeciw akademikom, 11, 1.1, w: DF, 82-83. Podobnie: ,,Ciebie wzywam, Boze, ktéry jestes Prawda, bo
w Tobie 1 dzigki Tobie, 1 przez Ciebie prawdziwe jest wszystko. Ty$ jest, Boze, Madroscia, w Tobie 1 dzigki Tobie,
1 przez Ciebie madre jest wszystko, co jest madre”, Augustyn, Solilokwia, 1, 1.3, w: DF, 240.

39 Augustyn, O zyciu szczesliwym, 1V, 34, w: DF, 48.
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kle madrego cztowieka, w ktéorym doskonala natura ludzka cieszyta si¢ uczestnictwem
w boskiej Madrosci®.

U podstaw autorytetu wiary nie ma zadnego innego motywu jak Chrystus. Sformuto-
wanemu w wieku trzydziestu trzech lat programowi Augustyn pozostanie wierny przez
cate swoje chrzescijanskie zycie.

Nikt nie watpi, ze dwa czynniki sg motorem naszego poznania — autorytet 1 rozum. Ja przyjatem
jako stalg zasade nie odstepowaé w zadnym wypadku od autorytetu Chrystusa, bo nie widze
wiekszego autorytetu*!.

Przyjmujac autorytet wiary, Augustyn stara si¢ ja pojac¢ 1 zglebi¢ jej inteligencje.
U kresu swoich poszukiwan, w modlitwie koncowej traktatu O Trdjcy Swietej napisze:

Trzymajac si¢ tej zasady wiary kierowatem catym swoim wysitkiem; nie szczedzitem wtasnych
sit 1 liczytem na Twoja pomoc, aby szuka¢ Ciebie. Pragngtem widzie¢ sitami umystu to, w co
uwierzylem*.

Wysilek zrozumienia tresci wiary wymaga zaangazowania umystu. Jedng z najbar-
dziej znanych zasad, ktore stuzg Augustynowi w poglebianiu madrosci teologicznej jest
ta wyrazona w stowach: ,wierz, bys mogt zrozumie¢”, a zarazem: ,,zrozum, bys mégt
uwierzy¢™. Akt wiary przenikniety jest szacunkiem dla ludzkiego umystu, o czym
swiadcza najlepiej stowa Augustyna: ,,Kochaj bardzo intelekt” (Intellectum vero valde
ama)**.

Istnieje podstawowa réznica pomigdzy intelektualnym a rozumowym poznaniem rze-
czywistosci. Jest to zarazem zasadnicza rdznica pomigdzy madroscig a wiedza.

Jesli istotna roznica pomiedzy madroscig a wiedza na tym polega, ze intelektualne poznanie rze-
czywistosci wiecznych nalezy do madrosci, a rozumowe poznanie rzeczywistosci tego Swiata —
do wiedzy, to nie trudno nam osadzi¢, co nalezy stawia¢ na pierwszym miejscu, a co na ostat-
nim. Przypusémy, ze trzeba by jeszcze szukaé innej zasady rozrézniania tych dwoch porzadkow
poznania. Apostol niewatpliwie podkresla te rdznice, kiedy mowi: , . Jednemu dostaje sie przez
Ducha mowa madrosci, a innemu mowa umiejetnosci wedlug tegoz Ducha” (1 Kor 12,8). Nawet
1 wtedy wskazana przez nas roznica wystepuje bardzo wyraznie, a mianowicie, ze jedno jest
intelektualnym poznaniem rzeczywistosci wiecznych, a drugie — rozumnym poznaniem rzeczy-
wistosci doczesnych, przy czym nikt chyba nie watpi 0 wyzszosci pierwszego z nich®.

40 Augustyn, Wyznania, 126 (VI11, 19).

41 Augustyn, Przeciw akademikom, 111, 20.43, w: DF, 149.

42 Augustyn, O Tréjcy §wi§tej, 526 (XV, 28.51).

43 Augustyn, Mowa 43, 9, w: Sw. Augustyn. WybSr méw. Kazania $wigteczne i okolicznosciowe, thim. Jan Jawor-
ski, oprac. Emil Stanula, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy t. 12 (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1973), 334.

44 Augustinus, Epistola 120, 3.13 (PL 33, 459).

45 Augustyn, O Trdjcy Swietej, 378 (XI1, 15.25); Tomasz Kaczmarek, ,,Racjonalny charakter wiary wedtug $w. Au-
gustyna”, Vox Patrum 34, 61 (2014): 427.
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Zarowno wiedzy, jak 1 madro$ci nie powinno traktowac si¢ jako poje¢ przeciwstaw-
nych albo wrecz wykluczajacych sig¢. Czasami bowiem 1 madros¢ dotyczy rzeczy ludz-
kich, tak jak wiedza odnosi si¢ do spraw boskich. Dla Augustyna w istocie 1 wiedza,
1 madroscig jest zawsze Chrystus.

Jesli wigc roznica pomiedzy madroscig 1 wiedzg polega na tym, ze madros¢ odnosi sie do rzeczy
Boskich, wiedza do ludzkich, to tak jedna, jak 1 drugg widze w Chrystusie, a wraz ze mng chyba
1 kazdy wierzacy. (...) A wiec wiedza naszg 1 umiejetnoscig jest Chrystus. I madroscig rowniez
jest Chrystus. On wpaja nam wiarg, ktora odnosi sie do rzeczywistosci majgcych miejsce w cza-
sie. I On rowniez objawia nam prawde o wiecznych rzeczywistosciach. Przez Niego do Niego
dochodzimy, przez wiedze dazymy do madrosci, a przy tym nie oddalamy sie od jednego 1 tego
samego Chrystusa, ,,w ktorym ukryte sg wszystkie skarby madrosci wiedzy” (Kol 2,3)*.

Wiedza i madro$¢ nie umniejszajg w niczym glebokiego zmystu tajemnicy, ktérego
wyczuciem odznacza si¢ Augustyn w rozwazaniu spraw ludzkich i boskich.

7. Madros¢ mistyczna

Znamienng cechg wypowiedzi Augustyna na temat madrosci jest ich mistyczna glebia®’.
Augustyn, jak to widzimy juz w ostatnim dialogu napisanym w Cassiciacum, tj. w Soli-
lokwiach, potrafi rozwazaé o sprawach najglebszych 1 najistotniejszych. I tam wlasnie,
gdzie Iaczy si¢ ze sobg spekulacja filozoficzna z modlitwa, tam objawia si¢ takze niepo-
wtarzalna glebia duchowa Augustyna.

Tys jest, Boze, Madroscig, w Tobie 1 dzigki Tobie, 1 przez Ciebie madre jest wszystko, co jest
madre. (...) Ty$ jest, Boze, Swiatloscia nadzmystowa, w Tobie i dzieki Tobie, i przez Ciebie sta-
je sie jasne dla rozumu wszystko, co jest dla niego jasne. (...) Boze odwrdcic¢ si¢ od Ciebie —to
upasé, do Ciebie zwrdcic sie — powstaé, trwa¢ w Tobie — to istnie¢. Boze, Ciebie porzucié¢ — to
umiera¢, do Ciebie powraca¢ — to ozywaé, w Tobie mieszka¢ — to zy¢. (...) Boze, Ciebie opu-
sci¢ — to zginac, o Tobie pamigta¢ — to mitowac, a widzie¢ Ciebie — to posiadac. Boze, do Ciebie
wzywa nas wiara, podnosi nadzieja, z Tobg tgczy nas mito$é*.

Po raz pierwszy o mistycznych przezyciach niematerialnej transcendencji dowiedziat
si¢ Augustyn z lektury pism Plotyna i Porfiriusza (/ibri platonicorum) przettumaczonych
na lacing przez Mariusza Wiktoryna*. W VII ksiedze swoich Wyznan Augustyn opisuje
doktadnie, jak poprzez lekture ksigzek platonikéw — na drodze introspekcji 1 dialek-
tycznego wycofania si¢ ze Swiata zewnetrznego 1 wejscia w bogactwo swojego wnetrza,
poprzez uwolnienie si¢ od tego, co nizsze 1 zmyslowe, a wejscie w przestrzen $wiata

46 Augustyn, O Trdjcy Swietej, 416-417 (XIII, 19.24); Sylwester Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga
(Katowice: Wydawnictwo $w. Jacka, 2012), 86.

47 Piccolomini, Monopoli, L Attualita di Agostino, 47.

48 Augustyn, Solilokwia, 1, 3, w: DF, 240-241.

49 Henry Chadwick, Augustyn, tham. Tadeusz Szafranski (Warszawa: Proszynski 1 S-ka SA, 2000), 38-39; Kijewska,
Swiety Augustyn, 74-79.
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umystowego — stal si¢ uczestnikiem krétkotrwatej wizji wiecznej prawdy 1 niewypowie-
dzianego pickna*’. W identyczny niemal sposéb, w X1 ksiedze Wyznan, Augustyn opisze
swoja kontemplacj¢ Przedwiecznego Stowa — Madrosci 1 Prawdy.

Wiasnie Ono jest tym poczatkiem, Boze, w ktorym niebo stworzytes 1 ziemie. Stworzyles je
w Stowie Twoim, w Synu Twoim, w Mocy Twej, Madrosci 1 Prawdzie — w jaki$ cudowny spo-
sob przemawiajac 1 w jakis cudowny sposob czynigc. Ktoz to pojmie? Kt6z to wystowi? Czym
jest to osobliwe $wiatlo, ktore chwilami mi rozbtyska 1 serce mi przeszywa, nie ranigc go? Drze
wtedy z leku, a zarazem plong tesknotg. Drze z lgku, bo jestem tak odmienny od niego. Lecz
w takiej mierze, w jakiej jestem do niego podobny, jego ogniem ptone. To Madros¢, Madrosé
niekiedy przede mng rozbtyska, rozdzierajac zastone ciemnych chmur, ktére potem znowu mnie
spowijajg 1 przytlaczaja brzemieniem kary za moje grzechy’'.

Nieodtacznym elementem mistycznej kontemplacji Augustyna, podobnie jak dla Plo-
tyna i catej tradycji platonskiej, jest motyw Swiattosci®2. Bog Madros¢ to niewyczerpane
Zrodlo $wiattoscei, ktora pociaga, ale 1 oniesmiela, uwzniosla, ale 1 rodzi poczucie matosci
1 niegodnosci. Madros¢, jako swiattos¢, nie tylko prowadzi czlowieka przez zycie, ale
1 kiedys$ objawi si¢ w catej swej petni. Augustyn, opisujac swoje przezycie mistyczne,
jakiego stat si¢ uczestnikiem wraz ze swoja matka Monika w Ostii, uchyla , kurtyne”
wiecznosci.

I jeszcze wyzej wstepowaliSmy, przez caly ten czas rozmyslajac 1 mowigc z zachwytem o Two-
ich dzielach. Doszlismy do naszych dusz 1 przekroczylismy je, aby dotrze¢ wyzej, do krainy
niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wieki karmisz Izraela pokarmem prawdy 1 gdzie zyciem jest
owa Madros¢, przez ktorg staje si¢ wszystko, co kiedykolwiek bylo 1 co jeszcze bedzie. Ona zas
sama nie staje si¢, lecz tak jest, jak byla, 1 tak zawsze bedzie>.

Zyciem wiecznym jest Bég Madro$¢, a jakiekolwiek, choéby najbardziej mistyczne,
spotkanie z Nim moze by¢ tylko chwilowe. Cho¢ Augustyn méwi tylko o ,,chwilo-
wym dotyku myslg™4, to jednak przezycie to pozostawilo w nim niezatarty slad. Bycie
doskonatym mitosnikiem i uczniem Bozej Madrosci dokonuje si¢ na drodze nawrocenia,
a wigc zwrdcenia si¢ ku Bogu 1 oczyszczenia. Trzeba, aby ,,0ko umystu” byto czyste,
aby widziato dobrze §wiatto®. Oczyscic si¢ to nic innego jak uwolni¢ si¢ od wszystkich
pragnien tego $§wiata. Prawdziwym spiritus movens madrosci mistyczne] jest mitos¢.
Augustyn zaleca mitos¢ jako najbardziej pewna droge prowadzaca do Madrosci.

50 Augustyn, Wyznania, 120-121 (VII, 10).

51 Augustyn, Wyznania, 224 (X1, 9).

52 Kijewska, Swiety Augustyn, 83.

53 Augustyn, Wyznania, 167 (IX, 10).

54 Augustyn, Wyznania, 168 (IX, 10).

55 O ,,oku duszy” w odniesieniu do $wiata idei méwit juz Platon. Kijewska, Swiery Augustyn, 84.
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Z.akonczenie

Madros¢ nalezy do tych zagadnien, ktérym Augustyn poswiecit si¢ z calg pasja. Pasje te,
na wzor starozytnych myslicieli antycznych, wyraza najlepiej stowo ,,mitos¢”, a potwier-
dza przypisany réwniez sobie tytut amator sapientiae. Augustyn umitowat madros¢, bo
w pierwszej kolejnosci poswigcit jej prawie pigédziesiagt szes¢ lat swoich wytrwatych
poszukiwan. Poczynajac od momentu jej odkrycia w lekturze Hortensjusza w dziewiet-
nastym roku zycia, kroczyt on za madroscig po sladach najpierw wielkich myslicieli
antycznych, zwlaszcza filozoféw platonskich 1 neoplatonskich. W drugiej fazie poszu-
kiwan, a wiec od momentu nawrocenia, pierwszoplanowym przewodnikiem w drodze
do odkrytej juz wczesniej ,,nieSmiertelnej Madrosci”, stanie si¢ dla Augustyna powaga
Pisma Swietego i autorytet wiary katolickie;.

Mysliciel z Tagasty, za Cyceronem, rozumie madro$¢ jako wiedz¢ spraw ludzkich
1 boskich, a siegajac do Platona utozsamia jg z trudng do wyrazenia lub pojecia Swiattoscig
umystu. Madros¢ jest tak scisle zwigzana z dusza, ze stanowi nie tylko jej miare, ale 1 naj-
wieksze dobro. Niejednokrotnie w swoich rozwazaniach Augustyn utozsamia prawdziwa
madros$¢ z prawda, ktéra ze swej strony prowadzi do najwyzszego Dobra. Osiggniecie
najwyzszego Dobra domaga si¢ jego uprzedniego poznania, a samo poznanie taczy sie
z mitoscig. W ten sposob madros¢ jako poznanie 1 umilowanie tego, co trwa wiecznie
1 jest niezmienne, prowadzi do samego Boga, najwyzszej 1 niezmiennej Madros$ci. Pod-
stawowy podziat madrosci, jaki znajdujemy u mysliciela z Tagasty, jest dwuwymiarowy,
w ktérym madro$¢ ludzka albo naturalng (poznanie Boga 1 duszy) dopetnia madrosé
Boska albo nadprzyrodzona (poznanie Boga, samego Chrystusa, ktéry jest Prawdg).

Cho¢ w itinerarium duchowe $w. Augustyna wpisuje si¢ wiele waznych wydarzen
1 przezy¢, to jednak nie ulega watpliwosci, ze lektura dialogu Cycerona Hortensjusz
w czasie studidw kartaginskich w 377 roku stanowi moment przetomowy. I tak jak umi-
towanie madrosci przez Augustyna objawilo pigkno jego wnetrza, pigkno jego duszy,
tak rowniez pozwolito wydoby¢ na swiatlo dzienne kryjace si¢ w kazdym cztowieku
pragnienie nieskonczonosci. Poznawaniu duszy, a takze poznawaniu samego Boga,
Augustyn pozostat wierny az do konca swego zycia. To dzigki duszy, dzieki jej najdo-
skonalszej czgsci, jaka jest umyst lub intelekt, mozliwe jest dotarcie do filozoficznej albo
tez intelektualnej kontemplacji madrosci, ktora prowadzi do krainy pelnego szczescia.
Teologiczna kontemplacja madrosci przez dusze tym odrdznia si¢ od filozoficznej 1 ja
przewyzsza, ze w ostatecznym rachunku odstaniajaca si¢ przed dusza madros¢ nie jest
niczym innym jak samym Bogiem, Wcielonym Stowem Jezusem Chrystusem. Zaréwno
kontemplacja filozoficzna, jak 1 teologiczna madros¢ ma dla Augustyna takze wyrazny
odcien mistyczny. Tak jak kiedys$ dla Platona, tak rowniez dla Augustyna integralnym
elementem madrosci mistycznej jest wszystko ogarniajgca 1 przenikajaca Swiattos¢, kto-
rej choéby tylko ,,chwilowy dotyk mysla” pozostawia w duszy niezatarty $lad 1 sktania
do oczyszczenia. Najbardziej wskazang drogg prowadzaca do Bozej Madrosci jest droga
mitosci.
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