JAN HEINER TUCK

University of Vienna, Austria
e-mail: jan-heiner.tueck@univie.ac.at
ORCID: 0000-0002-8420-4822

DOI: 10.48224/COM-208-2019-72 Communio 39(2019)4, s. 72-90

EKLEZJOLOGICZNE ZADOMOWIENIE
MILLENARYZMU PRZEZ AUGUSTYNA

AUGSTINE’S DOMESTICATION
OF MILLENIARISM IN ECCLESIOLOGY.

Abstract

The early church defended the realism of resurrection against Gnostic
Docetism. It is all the more astonishing that the expectation of a Millennial
Kingdom of Peace on earth (Rev. 20: 1-6) was not advocated in the same
realistic way. Theologians such as Justin, Irenaeus of Lyons and Tertullian
have openly taught chiliasm. However, there was an early criticism of a too
literal interpretation of Revelation and the Prophets. Origen rejects the «ju-
daistic» literary reading and opts for an allegorical interpretation. Augusti-
ne offers in his work «De civitate Dei» an ecclesiological domestication of
chiliasmus: with long-term consequences for eschatology.

Keywords: Milleniarism, Early Church, Theology of History, Apocalypse,
Lumen Gentium, Vatican II.

Streszczenie

Weczesny Kosciot bronit realizmu zmartwychwstania przed gnostyckim
doketyzmem. Tym bardziej zdumiewajgce jest to, ze oczekiwanie Tysigc-
lecia Krélestwa Pokoju na ziemi (Ap 20, 1-6) nie zostalo poparte w ten
sam realistyczny sposob. Teologowie tacy jak Justyn, Ireneusz z Lyonu
i Tertulian otwarcie nauczali chiliazmu. Jednak wczesnie skrytykowano
zbyt dostowng interpretacj¢ Objawienia i prorokow. Orygenes odrzuca , ju-
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daistyczng” lekture literackg i opowiada si¢ za alegoryczng interpretacja.
Augustyn oferuje w swojej pracy ,,De civitate Dei” eklezjologiczne udo-
mowienie chiliazmu: z dlugofalowymi konsekwencjami dla eschatologii.

Stowa kluczowe: milenaryzm, wczesny Kosciol, teologia historii, apoka-
lipsa, Lumen gentium, I Sobér Watykanski

Augustyn swietuje Civitas Dei jako prawie
obecne w Kosciele Chrystusa

Tak olbrzymie marzenie przysziosci jak tysigc-
letie krolestwo zastaje poswiecone na rzecz
Kosciola: w nim ono sie juz spetnito!

Ernest Bloch

Teologia 1 Kosciot w II i III wieku zdecydowanie bronity
realizmu wiary w zmartwychwstanie przeciw jego gnostyckim
rozwodnieniom. Chrystus nie tylko zmartwychwstal symbolicz-
nie, nie tylko pozorne cialo powstato z martwych, nie, Ukrzyzo-
wany zmartwychwstal prawdziwie. Z wyraznie antygnostyckim
ukierunkowaniem wyznanie resurrectio carnis zostalo przyjete
prawie we wszystkich starych koscielnych symbolach. Tertulian
programowo podkreslit znaczenie realizmu wiary w zmartwych-
wstanie w swym pismie De resurrectione carnis: Caro cardo sa-
lutis — cialo jest punktem zasadniczym zbawienia. Tym bardziej
budzi zdziwienie, ze millenaryzm — oczekiwanie tysigcletniego
krolestwa pokoju na ziemi — nie zostal przyjety w ten sam spo-
sob, czyli realistycznie. W Apokalipsie Jana jest wyraznie mowa
(Ap 20, 1-6) o tysigcletnim krolestwie pokoju Chrystusa — a znani
teolodzy, jak: Justyn, Ireneusz z Lyonu, réwniez Tertulian, Hipo-
lit z Rzymu i Laktancjusz otwarcie reprezentowali millenaryzm.
Watpliwosci co do prawie dostownej lektury Objawienia Jana
zaczgty si¢ dosy¢ wczesnie. Juz teologia aleksandryjska w III
wieku jest sceptyczna. Orygenes opowiada sig za alegorycznym
wykladem i zarzuca interpretacji dostowne;j judaizm. Rowniez
Euzebiusz z Cezarei, Grzegorz z Nazjanzu i inni opowiadaja
si¢ za interpretacjg duchowa. Potgznym jej przeciwnikiem jest

I E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1959, s. 588.
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$w. Augustyn, ktéry w mlodosci byt zwolennikiem umiarkowa-

nego millenaryzmu?. Przedstawienie mesjanistycznego krolestwa

pokoju na ziemi ujal on eklezjologicznie. Jego dzieto De civitate

Dei mozna czyta¢ jako zdecydowang probe zadomowienia mille-

narystycznych oczekiwan. W tym kontekscie pojawiajg si¢ cztery
ytania:

1) skad pochodzi oczekiwanie tysigcletniego (miedzy) krole-
stwa, majgcego rozpoczac si¢ z paruzjy?

2) jak millenarystyczne oczekiwanie zostalo przyjete w teolo-
gii patrystyczne;?

3) dlaczego i1 przy pomocy jakich argumentow Augustyn za-
domowit je w swym teologiczno-historycznym dziele De civita-
te, stawiajac teze, ze krolestwo pokoju Chrystusa zaczgto si¢ juz
z czasem Kosciola?

4) jak ma si¢ historia oddziatywania proby zadomowienia
przez Augustyna do faktu, ze millenaryzm ciggle pojawia si¢ na
obrzezach historii Kosciota?

1. Tysiacletnie (miedzy)kroélestwo
w tajemnym Objawieniu Jana

Ostatnia ksigga Biblii ujawnia skryty sens historii. W sytu-
acji zagrozenia nawoluje do wiernosci i wytrwatosci w wierze.
Po wprowadzeniu z odpowiednig wizja powotania przedstawione
sg w siedmiu pismach (Ap 2, 1-3, 22) konkretne ostrzezenia do
wytrwania w wierze, odnoszace si¢ najpierw do wspodlnot z Azji
Mhniejszej, nastepnie do wspolnot catego Kosciota. Po wizji sali
tronowej (Ap 4, 1-5, 14) zostaje sukcesywnie odstaniany skry—
ty dramat historii. Jedynie zabity Baranek jest godny otworzy¢
pieczec¢ ksiegi zawierajacej sens historii, przy czym kompozycja
trzech cykli plag — siedmiu pieczgci, siedmiu trgb 1 siedmiu czasz
gniewu — prowadzi do podniesienia dramaturgii. Agonalny cha-
rakter historii, b¢dacej miejscem walki dobra ze zlem, konczy si¢
objawieniem nowego nieba i nowej ziemi’.

2 Zob. Augustinus, Sermo 259, 2

* K. Berger, Die Apokalypse des Johannes. Ein Kommentar, Freiburg 2017,
s. 1299-1374.
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Tajemne Objawienie zostato napisane prawdopodobnie za cza-
sow panowania cesarza Dioklecjana (81 — 96) 1 wyraza sprzeciw
chrzescijan zamieszkujagcych w Azji Mniejszej wobec imperium
rzymskiego 1 wymaganego kultu cesarza. W tle jest dualistyczne
ujecie historii apokaliptycznej. Pojawiaja si¢ nastepujace motywy
teologiczne:

1 — zabity Baranek, jako Christus Victor i Pan historii,

2 —nowe niebo 1 nowa ziemia (por. Iz 54, 11-17; 65, 17; 66, 22),

3 — mesjanistyczne (migdzy)krolestwo Jako czas zbawienia na
ziemi, skwalifikowane przez pierwsze zmartwychwstanie i zwig-
zanie szatana, majgce miejsce przed ostatecznym ustanowieniem
krélestwa BoZego. Oto tekst:

Potem ujrzalem aniola zstgpujgcego z nieba, ktory mial
klucz od Czelusci i wielki tancuch w rece. I pochwycit Smoka,
Weza starodawnego, ktorym jest diabel i szatan, i zwigzal go
na tysigc lat. I wtrgcit go do Czelusci, i zamkngl, i pieczec
nad nim potozyl, by juz nie zwodzit narodow, az tysigc lat si¢
dopetni. A potem ma by¢ na krotki czas uwolniony. I ujrza-
fem trony — a na nich zasiedli [sedziowie], i dano im wiladze
sqdzenia — i ujrzalem dusze Scietych dla swiadectwa Jezusa
i dla stowa Bozego, i tych, ktorzy poktonu nie oddali Bestii
ani jej obrazowi, i nie wzigli sobie znamienia na czolo ani na
reke. Ozyli oni i tysigc lat krolowali z Chrystusem. A nie ozyli
inni ze zmartych, az tysigc lat dobiegto konca. To jest pierw-
sze zmartwychwstanie. Blogostawiony i swiety, kto ma udziat
w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wiladzy
Smier¢ druga, lecz bedg kaplanami Boga i Chrystusa i bedg
z Nim krolowa¢ tysigc lat. (Ap 20, 1-6)

Millenarystyczny scenariusz Objawienia ujawnia nastgpujace
momenty: najpierw dokonuje si¢ zwycigzenie i zwigzanie szatan-
skiego demona przez niebianskiego aniota, potem zostaje ustano-
wione tysigcletnie (miedzy)krolestwo Chrystusa z m¢ezennikami
i wyznawcami, ktérzy odmowili spetniania rzymskiego kultu ce-
sarza, dlatego sa godni pierwszego zmartwychwstania; po uply-
wie tysigca lat szatan bedzie krotki czas c1eszyi si¢ wolnoscia,
podczas ktorej bedzie organizowat sﬂy nieszcz¢$cia do wojny, zo-
stanie jednak pochtonigty przez ogien z nieba; dopiero teraz na-
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stapi uniwersalny sad i powszechne zmartwychwstanie: sad kon-
czy si¢ dwoma orzeczeniami: skazaniem bezboznych na wieczne
meki, lub powotaniem sprawiedliwych do zycia wiecznego.

Przedstawienie tysigcletniego krolestwa pokoju na ziemi
przed koncem $wiata powstato — dowodza tego badania egzege-
tyczne* — ze wspdtistnienia dwoch réznych oczekiwan zawartych
w zydowskiej eschatologii: oczekiwania wewnatrz-historycznego
krélestwa pokoju, koficzagcego czas panowania obcych 1 czas wy-
gnania, nawigzujagcego do ery Dawida i Salomona oraz oczekiwa-
nia majacego wkrotce nastgpi¢ konca tego eonu z powszechnym
zmartwychwstaniem i sgdem jako przejscie do nowego eonu (por.
4 Esra 7, 26-33; syr Bar 29).

2. Temat z wariacjami:
millenaryzm we wczesnej patrystyce

Po zniszczeniu Jerozolimy przez Tytusa w roku 70 wzroslia
w kregach judeo-chrzescijanskich nadzieja na powstanie mesjani-
stycznego krdlestwa pokoju. Literacko zostala ona przedstawiona
w teologii Azji Mniejszej przez Kerintha, malujacego w barw-
nych kolorach mesjanistyczne (mlc;dzy)krolestwo jako ,,radosna
ucztg zaslubin” U Papiasza z Hierapolis (znamy tylko fragmenty
jego dzieta) pojawia sig przedstaw1en1e rajskiej ptodnosci, do kto-
rego nawigzuje Ireneusz z Lyonu’.

Justyn Meczennik, pochodzacy z Palestyny, rozwinal w dia-
logu z Zydem Tryfonem, ktory uciekl z Ziemi Swigtej podczas
powstania Bar-Kochby (132-135 po Chr.), wlasne przedstawie-
nie. Justyn interpretuje zniszczenie Jerozolimy 1 rozproszenie Zy-
dow po Swiecie jako historyczny warunek, ze chrzescijanie moga
przeja¢ nowa Jerozolime jako spadek. W dialogu opowiada si¢

4 Zob.: H. G. Gradl, artykul w tym numerze.

3 Zob. S. Heidl, Chiliasmus und Antichrist-Mythos. Eine friihchristliche
Kontroverse um das Heilige Land, Bonn 1993. Heidl wywodzi, ze oczekiwania
tysigcletniego krolestwa pokoju poczatkowo odnosza si¢ topograficznie do
Jerozolimy i Ziemi Swietej. Rozroznia miedzy wczesnochrzescijanskim
Jeruzalem- mlllenaryzmem powolujacym si¢ przede wszystkim na proroka
[zajasza, i pozniejszym Ziemi Swigtej-millenaryzmem, bedacym reakcja na
Marcjona.
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za tym, aby Zydzi, ktorzy po edykcie Hadriana nie moga nawie-
dza¢ miasta, zwrdcili sie do Chrystusa 1 przez chrzest przyj¢li
duchowe obrzezame przez to otrzymaja udzial w spadku nowe;
Jerozolimy. Justyn wigze swojg eschatologi¢ z topografia Jero-
zolimy, jest przekonany, ze z powrotem Chrystusa chrzescijanie
wyzwola Ziemi¢ Swigta z ragk rzymskiego okupanta i wezma j3
w posiadanie.

Powotujac si¢ na prorokéw (zob. 1z 65, 17-25) opowiada o ty-
sigcletnim krolestwie ,,w odbudowane;j, uplf;kszone_] 1 powigkszo-
nej Jerozolimie™, w ktorej chrzescijanie Zy)3 razem ze sprawie-
dliwymi Starego Przymlerza uprawiajg ziemig 1 si¢ rozmnazajg.
Nadziej¢ na fizyczne przywrécenie dawnego stanu Jerozolimy
dzieli Justyn z Tryfonem, Zydowskim partnerem dialogu: obietni-
ca dania ziemi ojcom musi si¢ spei¢. Roszczenia Zydoéw, doty-
czace Swigtego miasta Jeruzalem, sg — wedlug Justyna — sporne,
gdyz one przeszly na chrzescijan Jako na ,,prawdziwego Izraela™’
,2ydzi zostali wypedzeni z ich ziemi — chrzescijanie podnosza
roszczenia do niej™8. Ciaglo$¢ historii zbawienia zostaje zapew-
niona w millenaryzmie przez to, ze Bog spelni kiedys dane obiet-
nice.

Tym samym zostaje ustalone stanowisko przeciwne wobec
Marcjona, rozrozniajacego miedzy zlym Bogiem Stwoércg 1 do-
brym Bogiem Zbawcq, odrzucajgcego ze swego kanonu pism
swigtych pisma z — pozniej tak zwanego — Starego Testamentu
1 Apokalips¢ Jana. Marcjon widzi w millenaryzmie przezwycig-
zone zydowskie przedstawienie, bazujgce po zniszczeniu 1 wy-
pgdzeniu Zydow z Jerozolimy, na wojowniczym mesjaszu, ktory
miasto zdobedzie i umozliwi jego odbudowe. Millenaryzm jest
dla niego powrotem do przedchrze$cijanskiej postaci nadziei, jak
gdyby Chrystus juz nie przyszedt.

¢ Justyn, Dial. 80.,5.

! Zob. Justyn, Dial. 11, 5 ,,Ci, ktorzy przesladowall Chrystusa i przesladuja,
1 nie zahyja tego, nic nie odnedzmzq na swigtej gorze. Natomiast poganie,
jesli w Niego [tj. Jezusa] wierza, i zalujg za swoje grzechy, beda dziedziczy¢
z patriarchami, prorokami 1 wszystkimi spraw1edllwym1 Jesli nie Swigtuja
szabatu, nie s3 obrzezam nie zwracaja uwagi na $wigta, osiaggna swigte
dziedzictwo Boga.”

8 Zob. Heid, Chiliasmus und Antichrist-Mvthos..., s. 232.
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Tertulian® mu si¢ sprzeciwia, jednocze$nie jednak przez osta-
bienie realizmu i rezygnacj¢ z prostackiego, zmystowego opisu
millenarystycznej nadziei, w jaki$ sposdb go popiera. Rowniez
Laktancjusz!'® i Ireneusz z Lyonu obstaja mocno przy oczekiwa-
niu tysigcletniego krolestwa pokoju. Ireneusz krytykuje w swym
dziele Adversus haereses gnostyckie kierunki i1 stanowisko Mar-
cjona, ale broni nie tylko jednosci Boga Stworcy 1 Boga Zbawcy,
lecz rOwniez ciaglodci historii zbawienia. Godne zauwazenia jest
to, z¢ w ramach swej zbawczo-pedagogicznej teologii rozwija
1def; rekapitulacji, do ktorej integruje millenaryzm jako (migdzy)
faze bedaca przyzwyczajamem do zbawienia. W pigtej ksigdze
Adversus haereses, poswigconej pytaniom eschatologicznym,
znajduje si¢ nastepujacy fragment:

Przez to krolestwo wszyscy, bedgcy tego godnymi, stopnio-
wo sie przyzwyczajg do tego, aby ujg¢ Boga. Trzeba o nich
powiedziec, ze najpierw sprawiedliwi na tym Swiecie, ktory
zostanie odnowiony z pojawieniem si¢ Pana (ad apparitionem
Domini), powstang z martwych i otrzymajq obiecane dziedzic-
two, obiecane przez Boga ojcom, i w nim zapanujg. Potem
odbedzie si¢ sqd nad wszystkimi (omnium iudicium). Bowiem
jest rzeczq sprawiedliwg, aby oni [tj. sprawiedliwi] otrzymali
owoce swej wytrwatosci w tym samym Swiecie, w ktorym mu-
sieli si¢ meczy¢ i cierpieé oraz byli na wszelki mozliwy spo-
s0b poddawani cierpieniom (probati per sufferentiam), kiedy
w tym samym Swiecie posigdg Zycie, w ktorym zostali zabici
ze wzgledu na mitos¢ Boga, w tym samym Swiecie bedqg pano-
wac, w ktorym musieli znosic zniewolenie. Bog jest we wszyst-
kim bogaty i wszystko jest Jego wilasnosciq. Dlatego ten swiat
musi wroci¢ do swego pierwotnego stanu i bez przeszkod stu-
zy¢ sprawiedliwym!!,

° Tertulian, Adversus Marcionem — Gegen Marktion, Freiburg i. Br. 2016,
s. 472. ,,Wierzymy, ze na ziemi obiecane jest nam krolestwo, i to jeszcze przed
naszym uniesieniu do nieba 1 w zupelnie innym ujeciu (alio statu), mianowicie
po naszym zmartwychwstaniu; trwac ono bedzie tysiac lat w miescie bedacym
dzietem Boga — i Jeruzalem, ktore zejdzie z nieba.”

10 Laktanz, Inst. VII, 19-26.

"' Irendus von Lyon, Adversus haereses — Gegen die Hdresien, Freiburg i.
Br. 2001, s. 236
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W tym fragmencie znajduja si¢ istotne elementy millenary-
stycznego scenariusza. Z paruzja Chrystusa ciele$nie powstang
najpierw sprawiedliwi. Podkreslenie resurrectio carnalis zaznacza
antygnostyckim stanowisko. Sprawiedliwi otrzymujg obiecane
dziedzictwo. Wierno$é starotestamentalnym obietnicom, doty-
czagcym odnowienia ziemi, zabrania spirytualizacji eschatologu
Mowa za$ o ,,owocach cierpliwoéci” wskazuje na to, ze Ireneusz
ma na widoku meczennikow, zabijanych z powodu wiary. Odpo-
wiada to sytuacji chrzescijan z czasdéw przed dekretem Konstanty-
na, w ktorych byli poddawani réznym religijno-politycznym na-
ciskom. Argument nawigzuje rowniez do topografii: me¢czennicy
winni otrzymac swa nagrodg wiasnie tam, gdzie cierpieli. A moga
kosztowaC owocOw 1 na nowo pi¢ wino tej ziemi tylko wtedy, kie-
dy prawdziwie zmartwychwstang. Jakie$ pozaniebianskie miejsce,
w ktorym nie moze rosng¢ winna latorosl, jest odrzucone, jak i gno-
styckie przedstawienie czysto pneumatycznego zmartwychwstania.

Po zmartwychwstaniu sprawiedliwych i ich tysigcletnim pa-
nowaniu z Chrystusem dojdzie do sagdu powszechnego z dwoma
orzeczeniami.

Ireneusz wskazuje, jako rzecznikéw millenaryzmu, na ustny
przekaz prezbiteréw 1 na autorytet Papiasza, biskupa Hierapolis,
ktdry przedstawiony jest jako ,,stuchacz Jana” i1 ,,domownik Po-
likarpa”. Papiasz wigzal millenarystyczne oczekiwania z niezwy-
kia ptodnoscig. Ireneusz powotuje si¢ na swiadectwo prorokow,
opowiadajgcych o krolestwie pokoju. Wizja Izajasza, Zze razem
pasg si¢ wilk z owieczka, ze niemowlg wiozy reke do kryjowki
zmii i nic mu si¢ nie stanie, zostajg przywolane w tym miejscu
(por. Iz 11, 6-8; 65, 25). Cytaty odwolujgce sig do Syjonu wska-
Zuj3 na Jerozohmq Oprocz pokoju pojawi si¢ — wedtug Ireneusza
— dobrobyt, nie bedzie brakowa¢ pszenicy, wina i zi6l. Wspaniale,
plastyczne obrazy. W ich tle jest antymarcjonski argument o jed-
nosci historii zbawienia. Obietnice dane w Starym Przymierzu
zostajg spetnione w Nowym. Po zniszczeniu Jerozolimy 1 po wy-
pgdzeniu Zydéw z Ziemi Swietej dojdzie do rzeczymsteJ restau-
racji (por. Ez 28, 25; Iz 65, 18-22). W sposOb wyrazny Ireneusz
odrzuca interpretacj¢ alegorycznq prorockich obietnic!?, Tym sa-

12 Tamze, s. 269. ,Nic z tego nie mozna interpretowac alegorycznie,
wszystko jest pewne, prawdziwe i realne, stworzone przez Boga dla rozkoszy
czlowieka sprawiedliwego.”
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mym daje eschatologii antyspirytualistyczny wydzwigk, okreslo-
ny przez Hansa Ursa von Balthasara jako ,,zbawienny”’?. Po za-
konczeniu millenarystycznego (migdzy)krolestwa nastanie nowa
ziemia 1 nowe niebo, umozliwiajace wieczng uczt¢ weselng Pana
ze sprawiedliwymi.

Teologia aleksandryjska, w ktorej pielggnowano duchows in-
terpretacj¢ pism, odrzucita ten sposob czytania obJaw1en1a 1 pro-
rokow _]ako zbyt dostowny, za bardzo ,,zydowski”. Orygenes pisze
w De principiis: ,,Uczn10w1e zwyklej litery oczekuja przysztych
obietnic w rozkoszy i rozpuscie ciala .. uwaza_]q, ze ziemskie Je-
ruzalem zostanie odbudowane  krotko moOwigc: oni pragng, aby
to wszystko, co nalezy oczekiwac¢ na podstawie obietnic, bylo we
wszystkich rzeczach podobne do tego, co w nich jest zwyczaj-
ne, ze jeszcze raz winno by¢ to, co jest. Ci, ktorzy tak mysla,
wierzag w Chrystusa, ale rozumiejg Pismo Sw. — aby tak powie-
dzie¢ — w sensie zydowskim 1 nie wzigli nic z niego, co odpo-
wiadaloby boskim obietnicom”!*. Réwniez i na Zachodzie tracit
millenaryzm po ukazaniu si¢ edyktu Konstantyna stopniowo na
znaczeniu. Uznano bowiem, Zze z prawnym uznaniem chrzesci-
janstwa interpretacja Rzymu jako ,,nierzadnicy Babilon” 1 cesa-
rza jako uosobienie ,,Antychrysta” wyszlo z uzycia. Ambrozy nie
zwraca uwagi na millenaryzm, Hieronim go odrzuca, a Augustyn
zadomawia.

3. Eklezjologiczne zadomowienie millenaryzmu
przez Augustyna

Augustyn w dziele De civitate Dei teologicznie obala mil-
lenaryzm. Odnosi przedstawienie wewnatrz-historycznego kro-
lestwa pokoju do czasow Kosciota. Tg teologiczng interpretacjg
bierze utopijny potencjat millenaryzmu, oczekujgcego w historii

¥ H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1I/1,
Einsiedeln 1963, s. 92.

14 Zob. Origenes, Princ., I 11, 2. W homiliach dotyczacych Piecioksiegu
Mojzesza znajduje si¢ podobna polemika przeciw millenarystom,
»przedstawiajacych sobie niebieskie Jeruzalem, bedace dla nas wszystkich
matka, w sposob zmystowy i odnoszacych stowa prorokéw do miary jakiegos$
miasta ziemskiego”
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zbawczo-historyczny postep po Chrystusie. Jesli nawet Kosciot
w uwarunkowaniach historycznych jest corpus permixtum, w kto-
rym Zyja razem spraW1ed11W1 1 grzesznicy, to zasadniczo sila sza-
tana zostata juz przezwyci¢zona. Chrystus zwyciezyl i ustanowit
z wierzacymi w Kosciele swoje panowanie'®.

Historycznym powodem napisania dziela byl najazd Wizy-
gotow pod dowodztwem Alaryka na Rzym w roku 410. Wiecz-
ne miasto zostalo zdobyte i zrabowane. Taka porazka nie mia-
la miejsca od roku 387 przed Chrystusem. Poganscy mysliciele
odpowiedzialnymi za katastrof¢ uczynili zniesienie poganskiego
kultu 1 wprowadzenie nowej religii chrzescijanskiej. Starzy bo-
gowie wyladowali swa zlosé. Ale i wsrdd chrzescijan pojawity
si¢ watpliwosci, gdyz groby apostotow Piotra i Pawla nie zostaty
ochronione przed leygotaml Na poganskie zarzuty Augustyn
odpowiada w pierwszej czgsci De civitate (ksiggi I-X). Augustyn
jest przekonany, ze moralny i polityczny upadek Rzymu zaczqi
si¢ 0 wiele wczesniej niz chrystianizacja, oprocz tego i za czasow
kultu poganskiego dochodzito do militamych porazek. Biskup
Hippony radzi zanlepokOJonym chrzescijanom, aby kierowali
spojrzenie ku wiecznej ojczyznie, a nie patrzyli na przemijajace
miasto Rzym.

W tle kontrowers;ji stalo jednak pytanie o dzialanie Boga w hi-
storii: zaufanie w Boskg opatrznos¢ zachwialo si¢ przez upadek
Rzymu. Dlatego Augustyn rozpoczyna wypracowanie teologii hi-
storii 1 przedkiada je w drugiej czgsci De civitate Dei (ksiggi XI-
-XXII), majacej charakter pozytywnego wykiadu: demonstratio,
analizujgce] punkt wyjscia, przebieg 1 koniec historii. Wewnqtrz-
-teologicznie Augustyn zwraca si¢ przeciw feologii krolestwa,
rozpowszechnionej przez Euzebiusza, Prudencjusza i Oroz_]usza
Uwazajg oni, Ze zZ uznaniem chrzescuanstwa przez Rzym rozpo-
cz¢lo sig krolestwo pokoju Chrystusa. Teologia 1 polityka, do-
kfadniej: monoteizm i1 monarchia zawierajg Scisty zwigzek: jeden
Bog — jeden cesarz — jedno krolestwo. To wlasnie przeciw tej
politycznej teologii chrzescijanskiego krolestwa cesarza rozwija
Augustyn swoja nauke o dwoch panstwach wyznaczajacych bieg
historii: civitas Dei i civitas terrena.

15 Zob. Augustinus, De civitate Dei, XX, s. 6-9.
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Poczatek i cel majg charakter historyczno-transcendentny, dla-
tego znajdujg si¢ u Boga. Historia migdzy tymi dwoma punktami
jest stanem tymczasowym, pielgrzymowaniem ludzi po obczyz-
nie (perreginatio). Po nim nastgpi sad i spelnienie w civitas ca-
elestis. Kiedy Augustyn w Confessiones opisuje drogg jednostki
oddalajacej si¢ od Boga przez samoskrzywwme jednak przez
Boga szukanej i znalezionej, ktdra przez nawrocenie moze odna-
lez¢ sama siebie, tak w De civitate ta sama dynamika sensu zo-
staje rozwini¢ta w sposdb uniwersalno-historyczny. Historia jest
miejscem podejmowania decyzji za Bogiem lub przeciw Niemu,
za wiarag w Jego Stowo, ktore stato sie Ciatem, za Jezusem 1 Jego
Kosciotem, lub przeciw niej. Pielgrzymowanie czlowieka doko-
nuje si¢ w obszarze tej alternatywy

W tym miejscu pojawia si¢ mys$l Augustyna o obywatelach
obu panstw, ktorych nie mozna politycznie zawgzic, lub ideali-
stycznie interpretowac. Teokratyczna interpretacja, dostrzegajaca
w panstwie Bozym Augustyna ,,duchowy fundament dla Swigte-
go Rzymskiego Cesarstwa sredniowiecza”!®, przedstawiona przez
Jakuba Taubesa, jest tak samo niewlasciwa, jak interpretacja ide-
alistyczna, widzaca w Civitas Dei czysta, niewidzialng wielkos¢,
zaproponowana przez Adolfa von Harnacka, Heinricha Scholza
1 innych. Civitas Dei jest raczej, jak to przedstawﬁ Joseph Ratzin-
ger, ludem z ludow, jaki Bog gromadzi sobie w swiecie, wspol-
notg Kosciota, kt()ry na podstawie sakramentoéw posiada widzial-
ng, instytucjonalng strukture!’”. W odrdznieniu obywateli dwoch
panstw chodzi o pytanie: jakie s3 ostateczne wartosci kierujace
dziataniem ludzi w historii? Po jednej stronie jest postawa od-
wrdcenia si¢ od Boga t zwrdcenia si¢ ku samemu sobie — jest to
wartos$¢, na ktérej bazuje zachowanie aniotow i ludzi, bf;dqcych
w civitas terrena. Po drugiej stronie jest postawa zwrocenia sig
do Boga i odwrocenia si¢ od samoniszczacego myslenia — jest to
wartos¢ na ktorej bazuje zachowanie aniotdw i ludzi bedacych
w civitas Dei. Dramat historii polega na tym, ze oba civitates ist-

'6 ). Taubes, dbendldndische Eschatologie. Mit einen Anhang, Miinchen
1991, s.79. ,Na podstaw1e Augustyna civitas Dei zostato ustanowione panstwo
éredniowieczne. W dobie chrzescijanskiej nie ma panstwa i Kosciota, lecz im
corpus christianum panstwo jest caly czas zlozone w na tonie Kosciota.”

17 Zob. J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustinus Lehre von der
Kirche, St. Ottilien 1992.
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niejg obok siebie, a cztowiek powotany jest do tego, aby odwrdcit
si¢ od civitas terrena i zwrocit do civitas Dei.

Oba panstwa zostaly utworzone przez rozne milosci: ziem-
skie — przez mitos¢ samego siebie (amor sui), wznoszqgcq sie az
do zniewazenia Boga; niebieskie — przez mifos¢ Boga (amor
Dei), osiggajgcg punkt szczytowy w samozapoznaniu siebie.
Obywatele pierwszego panstwa stawig samych siebie, obywa-
tele drugiego stawig Pana. Pierwsze szuka slawy czlowieka,
drugie znajduje najwigkszq stawe w Bogu, swiadku sumienia.
(XIV 28)'8.

Napigcie, panujace mig¢dzy obu panstwami, wyraza alegoria
imion ,,Jeruzalem” i ,,Babilon”, moze by¢ blizej okres$lone przez
rozroznienie, jakie dokonat Pawet migdzy ciatem i duchem.
,,Pierwsze sktada si¢ z ludzi zyjacych wedlug ciata, drugie z ludzi
pragnacych zy¢ z ducha” (X1V, 1). Civitas Dei rozpoczynajace sig
od Abla, obejmuja,ce sprawiedliwych Starego Przymierza, otrzy-
muje swoj widzialny ksztatt w Kosciele, ale nie jest dokladnie
takie samo jak on. Augustyn zdaje sobie sprawg, po sporze z do-
natystami, jak problematycznym jest opowiedzenie si¢ za Koscio-
tem wolnym od grzesznikéw. Cnota swigtosci jest rygorystyczna
i domaga si¢ nieustgpliwosci wobec slabych czlonkow. Kosciot
jest dla Augustyna konkretng rzeczywistoscia, corpus permixtum,
w ktorym grzesznicy 1 sprawiedliwi, az do dnia sqdu ostateczne-
go, sg razem w drodze, jak to przybliza przypowies¢ o pszenicy
1 chwascie (Mt 13, 34-40). Augustyn jest przekonany, ze tylko
przez ecclesia catholica mamy dostgp do ecclesia sancta, i ze
nikt nie osigga zbawienia poza Kosciotem, poniewaz mitos¢ Boga
(caritas) jest widoczna tylko w Kosciele jako jednos¢ (unitas)"
Kosciot probuje daé przestrzen zasadzie mifosci Boga, ale udaje
sig¢ to urzeczywistni¢ wspolnocie wierzacych tylko w sposdb nie-
doskonaty. O napi¢ciu migdzy widzialnym Ko$ciotem katolickim

'8 Tamze, s. 288-328.

W zw1qzku z tym cytowane jest miejsce, ze ci, ktérzy wydaja sig by¢ na
zewnatrz, sg wewnatrz, a wielu, ktorzy wydaja si¢ by¢ wewnatrz, s3 na Zewnqtrz
M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 209. Kontekst miejsca ujawnia, ze
mowa tutaj jest o predestynacji, ktéra — wedlug Augustyna — nie dziala bez
zewnetrznego kontaktu z Kosciolem. Zob. Tamze, s. 145.
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i civitas Dei mozna powiedzieé: , Kosciot jest civitas Dei, ponie-
waz 1 o ile w swych prawd21w1e wierzacych, majacych ‘nadzie-
je 1 kochajacych — przez nich niesiony — w swej hierarchicznej
strukturze juz teraz urzeczymstma panowanie Boga i Jego Chry
stusa. Jednoczesnie jest on jeszcze w drodze, aby to panowanie
ukazato si¢ w nich catkowicie bez pomieszania z nieposiuszen-
stwem 1 niewiarg”?,

Pytanie: kiedy beda zniwa, kiedy zostanie chwast oddzielony
od pszenicy? Czy nastapi to w historii, jak uwazaja millenarysci,
czy dopiero po jej skonczeniu na sqd21e ostatecznym? Augustyn
opowiada si¢ w sposOb oczywisty za ostatnim. W ksigdze XX
opisany jest sad ostateczny i zawarty komentarz do mowy o ty-
sigcletnim krolestwie pokoju z Apokalipsy Jana (Ap 20, 1-6). Au-
gustyn krytykuje najpierw teze¢, ze po szesciotysigczne)j historii
nastanie tysigcletni odpoczynek szabatowy dla swigtych, godnych
pierwszego zmartwychwstania. Przedstawienie millenarystow,
ze ten odpoczynek szabatowy zwigzany jest z cielesng radoscia
przy stolach i hulankach, Augustyn uwaza za ,,bajk¢ wywotuja-
cg smiech” (ridiculosa fabula) odrzuca to przedstawienie jako
wyraz cielesnego myslenia 1 opowiada sig za jego duchows inter-
pretacja. M0w¢ 0 plerwszym zmartwychwstamu rozumie w ten
sposob, ze przejscie ze $mierci do zycia nastgpuje teraz w sposob
duchowy (por. Rz 7, 22; Ef 3, 16). Kto dokonuje tego przejscia
W wierze 1 przez chrzest ten zostanie zachowany przed drugg
smiercig, pot¢pieniem w dniu ostatecznym, jesli prowadzi zycie
zgodne z Ewangelig. Drugie zmartwychwstanie dotyczy zmar-
twychwstania ciat w zwigzku z sadem ostatecznym 1 na koncu
czasOw swiata. Chronologiczny scenariusz Apokalipsy Augustyn
thumaczy w ten sposob, ze uwigzienie szatana juz si¢ dokonalo
1 Kosciot panuje z Chrystusem. W dramatycznym finale szatan
zostanie na krotko oswobodzony, aby zgromadzi¢ uwiedzione
przez siebie narody do wojny z Kosciotem. Wybrani, mimo uci-
sku — tak twierdzi Augustyn — nie wypra si¢ wiary, w 01erp1en1u ja
zachowaja, zewng¢trzny atak wzmocni wewngtrznie ich swigto$¢
(XX, 8). Z sadem, w ktorym dokona si¢ oddzielenie pszenicy od
chwastu, dokona si¢ rowniez transformacja: Kosciot jako corpus
permixtum, w ktorym sg zgromadzeni sprawiedliwi i grzesznicy,

20 M. Kehl, Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 209.
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stanie si¢ prawdziwym civitas Dei (XX, 9). Szatan zostanie wrzu-
cony ,,w otchlan ognia”, tak ze civitas terrena, zwane rowniez
civitas diaboli, nie bgdzie ostatecznie posiadac zadnej mocy dzia-
lania. Doplero w tym momencie krolestwo Chrystusa stanie si¢
catkowicie rzeczywistoscig, w ktorej juz nie bedzie zadnej $Smier-
ct (XX, 14).

Znaczenie De civitate Dei polega na tym, ze obietnica krole-
stwa Bozego zwigzana jest z konkretnym, historycznym nosicie-
lem, Kosciotem. ,,Tysiacletnie” krolestwo Chrystusa juz rozpo-
czelo si¢ w Kosciele, nie moze by¢ oczekiwane, lub przywoly-
wane przez praktyki poboznosci. Nie jest to w zadnym wypadku
okazja do eklezjologicznego tryumfalizmu, gdyz Kos$ciét nie jest
identyczny z krolestwem Chrystusa. On jest — jak mowi Emest
Troeltsch — ,,corpus permixtum udajacych chrzescijan, wwrzqcych
i wybranych, ktorych w praktyce prawie nie mozna rozrdznic ze
wzgledu na zewngtrzng niepoznawalnos¢, jak migdzy pistykami
1 gnostykami u Orygenesa. Civitas Dei, tak jak ono si¢ manife-
stuje w Kosciele, pokrywa si¢ tylko z czgscig centralng, z wy-
branymi.?! Inaczej niz donatysci 1 wszystkie ruchy rygorystyczne
reformacji w historii Kosciota, pragnace z wilasnej woli usunac
chwasty, Augustyn opowiada si¢ za chlodnym rozumieniem Ko-
sciola i odpowiednig tolerancja dla grzesznikéw i ludzi stabych.

4. Transformacje millenaryzmu i eklezjologia
II Soboru Watykanskiego

Eklezjologiczne zadomowienie millenaryzmu przez Augusty-
na znacznie ostabilo nadzieje na krolestwo pokoju na ziemi, ale
nie moglo ostatecznie jej zgasi¢. Za Jakubem Taubesem mozna
powiedzie¢: ,,Eklezjologiczne nadzieje na krolestwo, ktore moze
si¢ uzewnetrzni¢ w chrzescijanstwie od czaséw Apokalipsy Jana
jako millenaryzm, traci swa ostateczng sil¢ uderzenia i1 zostaje
przez Augustyna wiaczone do systemu ko$cielnego™?. Tym sa-
mym zostaje odwrocone rozumienie czasu millenaryzmu: Krole-
stwo Chrystusa nie jest oczekiwane w przyszlosci, raczej jest tak,

2 E. Troeltsch, Augustin, die christliche Antike und das Mittelalter,
Miinchen — Berlin 1915, s. 34.
22 Taubes, Abendlindische Eschatologie..., s. 79

85



JAN HEINER TUCK

ze ono juz jest obecne w terazniejszosci i zaczgto si¢ z Kos$ciotem.
Przedzial migdzy pierwszym i drugim przyjsciem Jezusa Chry-
stusa zostaje ujety przez Augustyna jako czas Kosciota pielgrzy-
mujacego, w ktorym nie bgdzie objawieniowo-teologicznie nic
wigce] dodane, zaden czas Ducha wychodzacego poza czas Syna
przynoszacy ze soba ecclesia spiritualis, w ktorym stang si¢ zby-
teczne urzgdy i sakramenty. Teza Augustyna, ze krolestwo Chry-
stusa zaczelo si¢ juz w Kosciele, dlatego tez nie nalezy oczekiwaé
go w millenaryzmie, byta w naste;pnych latach podatna na bl¢dne
tryumfalistyczne interpretacje. Polityczny augustynizm Srednio-
wiecza po tropach teologii prawa Euzebiusza chcial Kosciotowi
da¢ prawo wiadzy orzekania co do tego, kiedy panowanie jakie-
gos ksiecia jest zgodne z prawem, a kiedy nie. Najbardziej staw-
ny przedstawiciel tego myslenia Aegidius z Rzymu (1243-1316)
probowal teologicznie uzasadni¢ w swym dziele De ecclesiasti-
ca potestate prymat wladzy papieskiej w sprawach Swiatowych
i tym samym przygotowat bulle Unam sanctam (1302) papieza
Bon1facego gloszaca pierwszenstwo roszczen duchowych nad
mieczem $wiatowym (DH 873-875). Upolitycznienie pojgcia nie
moze jednak powotywac si¢ na Augustyna, nauczajacego o rela-
tywnej samodzielnosci porzadku politycznego, porzadku jaki ze
wzgledu na pokdj ziemski potrzebuja rowniez cztonkowie civitas
Dei tak dhugo, jak dhugo pielgrzymuja?.

W wieku XIII dzigki Joachimowi z Fiore 1 jego trynitarnym
spekulacjom historycznym pojawito si¢ bardzo wp}ywowe my-
Slenie millenarystyczne. Krélestwo Ducha winno si¢ wznie$¢ nad
Krolestwo Syna i przynies¢ braterski Kosciot bez papieza i hie-
rarchii. Niektorzy franciszkanie radykalizujg Joachima 1 prze-
noszg zniesienie Kosciota papieskiego, jak 1 przyjscie Koscio-
ta duchowego do terazniejszosci. I tak czescy husyci oczekuja
zniesienia wszelkiego panowania i zniewolenia oraz powstania
wspolnoty braci i1 siéstr. Rowniez zdecydowanie odrzucenie tej
postawy przez Lutra, Kalwina i Zwinglego®® nie bylo w stanie
przeszkodzié, aby na lewym skrzydle reformacji, u Tomasza

3 Zob. E. W. Boéckenforde, Geschichte der Rechts- und Staatstheorie,
Tiibingen 2002, s. 185-213.

2 Zob. Confessio Augustina 17, Calvin, Institutio, 11, 25,5; Confessio
Helvetica Posterior, Art. 11.
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Miinzera 1 w ruchu chrzcielnym znalazlo si¢ odrodzenie nauki
o tysiagcletnim (migdzy)krélestwie. ,, Teologia rewolucji” Miin-
zera, w ktorej bunt spofeczny 1 millenaryzm wchodzg w scisty
zw1qzek wywoluje powstanie pisma Lutra Wider rduberischen
und morderischen Rotten der Bauern. Slady millenaryzmu po-
jawiajg si¢ — oczywiscie bez spoleczno-krytycznych momentow
— w pietyzmie Filipa Jakuba Spenera (1635-1705), Jana Albrech-
ta Bengela (1687-1758) 1 u jego ucznia Fridricha Krzysztofa
Oetingera (1702-1782)*. Oetinger wyczekiwal zebrania Zydow
w Ziemi Swietej oraz odbudowy $wiatyni, powstania tysiaclet-
niego krolestwa datowat konkretnie na rok 1863. Ustanowienie
panstwa Izrael i ,,powrét” Zydow z calego swiata sg w kregach
protestanckich interpretowane jako przyjscie Chrystusa w najbliz-
szym czasie.

Rowniez w mysleniu Oswiecenia znajdujemy filozoficzne
transformacje millenaryzmu. Lessing w dziele Erziehung des
Menschengeschlechts szczegolnag uwage zwraca na ,,okreslo-
nych marzycieli trzynastego i czternastego wieku”, na ,,czas no-
we) wiecznej Ewangelii” (§ 86), wychodzacej poza elementarne
Ksiggi Starego 1 ,,lepszego pedagoga” Nowego Testamentu. Kant
zna , filozoficzny millenaryzm”, majacy nadziej¢ nadejscia ,,sta-
nu wiecznego pokOJu ustanow1onego na zw1qzku narodéw jako
swiatowej republice” Dalej mozna pociagnac lini¢ przez Fichte-
go, Hegla, Marksa?®, az po Emnsta Blocha, ktorego filozofia ,,jesz-
cze-nie” interpretuje millenarystyczne nauczanie 1 przygotowuje
~Krolestwo Boga bez Boga” Pseudomorfozy idei krolestwa, ja-
kie pojawity si¢ w totalitarnych systemach XX wieku, ods&anlajq
przerazajacy potencjat gwattu. Nieprzypadkowo podj(;to proble-
matyzacj¢ millenaryzmu w roku 1944 — chociaz tylko w formie
zlagodzonej?’.

25 Zob. F. Groth, Die Wiederbringung aller Dinge im Wiirttembergischen
Pietismus.  Theologiegeschichtliche  Studium  zum  eschatologischen
Heilsuniversalismus wiirttembergischer Pietisten des 18. Jahrhunderts,
Gottingen 1984.

% Taubers; Abendldndische Eschatologie ..., s. 130-195; K. Lowith,
Weltgeschichte und Heilgeschahen. Die theologischen Voraussetzungen der
Geschichtstheologie, Stuttgart 2004, s. 42-68.

27 Zob DH 3839. System umiarkowanego millenaryzmu nie moze by¢
nauczany z pewnoscig.
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II Sobor Watykanski przejat w konstytucji o Kosciele Lumen
gentium podstawowe motywy eklezjologii Augustyna 1 podkre-
slit trzy momenty: 1/ omylno$é, 2/ zbawczo-historyczng dyna-
mlke;, 3/ eschatologiczng tymczasowos¢ Kosciota. Sobor podej-
muje najpierw nauke¢ Augustyna o corpus permixtum i wskazuje
na permanentng potrzebg reformy Kosciota. Wiasnie dlatego, ze
p1e1grzymujqcy lud Bozy sklada sig ze sprawiedliwych 1 grzeszni-
kow, Kosciol jest zawsze swigty 1 potrzebuje odnowienia — sancta
simul et semper purificanda (LG 8, 3). Swiadomos¢ omylnosci
zapobiega tryumfalistyczne;j wstzoéci. Podkreslajgc zbawczo-hi-
storyczng dynamike Kosciota i mowiac o pielgrzymujacym ludzie
Bozym?®, Sobdr wskazuje wyraznie na dzieto Augustyna De civi-
tate Dei (LG 8, 4). Wyzszos¢ pojecia ludu Bozego polega na tym,
Ze ono probuje wypowiedzieé ,,Koscidt przed Kosciotem”, rozpo-
CZynajacy si¢ ze sprawiedliwymi Starego Przymierza poczawszy
od Abla (LG 2)». Koscidt jest z tym ludem zwigzany, ,ktoremu
zostaty dane przymierze i obietnice i z ktérego Chrystus narodzit
si¢ wedlug ciata” (LG 16). Z przyjsciem Chrystusa pojecie ludu
Bozego, poczatkowo tylko w odniesieniu do Izraela, otrzymuje
uniwersalne poszerzenie. Wiele ludéw zostanie Zgromadzonych
w jednym ludzie Bozym, w ecclesia. Jednoczesnie pojawia si¢
chrystologiczno-pneumatologiczna transformacja. Kosciot Jezusa
Chrystusa, gromadzacy si¢ w Duchu Swigtym, stucha Jego stowa,
sprawuje Jego sakramenty. Inaczej niz u Augustyna, ktory eksklu-
zywme wigze zbawienie po Chrystusie z chrztem 1 przynalezno-
scig koscielng, reprezentuje tym samym zbawczy partykularyzm,
Sobor uczy, ze uznaje w niekatolickich Kosciotach (LG 8) 1 nie-
chrzes$cijanskich religiach elementy prawdy i §wigtosci (LG 16).
Wreszcie wypowiedzi dotycza;ce ostatecznego okreslenia Koscio-
ta przywoluja na pamig¢ eschatologiczng tymczasowos¢ Koscio-
ta, stwierdzaja wspolnot¢ migdzy Kosciolem ziemskim 1 niebian-
sk1m jak ona sig¢ wyraza w liturgii 1 czci oddawanej swigtym (LG
49). Podkresla_]qc ze niebianska rzeczywistos¢ juz teraz wnika
w ziemska, ale nie w calej pelni, zostaje zdynamizowany stosunek
czasu do wiecznosci. Nie kierowano si¢ sladami greckiej ontolo-

28 Zob. P. Walter, Ecclesia peregrinans. Zur heilsgeschichtlichen Sicht von
Kirche im Zweiten Vatikanum, IKaZ 47(2018), s. 472-481.
¥ Zob. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 90, 2,1; De civitate Dei, XV, 1.
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gii, dlatego nie ujgto wiecznos$ci jako czystej negacji czasu, lecz
podje;to motyw b1b11]ny historii zbawienia: eschatologig. Wiecz-
nos¢ juz ,,przenika” historie, historia ma jednak kierunek, zmierza
do spetnienia, bedgcego paruzjg Chrystusa. Tym samym zostata
zaznaczona deabsolutyzacja rozumienia Kosciota. Pielgrzymuja-
cy Koscidl niesie ,,w swych sakramentach 1 urzedach, nalezacych
do tego swiata, posta¢ $swiata przemijajacego” (LG 48)%*.

Jednoczeénie Kosciot wpisat do swego rodowodu swiadomos$¢
z radoscig 1 nadzieja, smutkiem i strachem ludzi wspdélczesnych,
szczegOlnie jednos¢ z ludzmi biednymi i uci$nionymi (GS 1).
Tym samym zostato oddalone niebezpieczenstwo istnienia ,,obce-
go Swiata 1 historii eklezjologicznego narcyzmu” i sformutowane
zadanie wobec swiata. W zapowiedzi krolestwa pokoju 1 spra-
wiedliwosci jest nadmiar obietnicy, wykraczajacy poza ziemski
ksztatt Kosciola. Ale juz teraz trzeba podja¢ wysitek budowania
tego krdlestwa w wyrazaniu sprzeciwu wobec niesprawiedliwo-
sci, praktycznej solidarnosci z ludZmi zepchnietymi na margines
spoieczny, budowaniu pokoju i $wietowaniu pojednania’’. Czas
nagli. Przypominanie tego jest milenarystycznym cierniem w cie-
le eklezjologii.

Z niemieckiego przelozyt
ks. Jerzy Machnacz

Nota o Autorze: Jan-Heiner Tiick, urodzony w 1967 roku,
profesor dogmatyki 1 historii dogmatu na uniwersytecie w Wied-
niu, redaktor naczelny niemieckie] edycp Migdzynarodowego
Przeglqdu teologicznego ,,Communio”

3. Zob. Ch. Stoll, Der eschatologische Charakter der Kirche nach
Lumen gentium, w: J. H. Tick (red.), Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite
Vatikanische Konzil, Freiburg 2013, s. 236-345.

31 J. B. Metz, Lemgememschaft Kirche, Bd. I, Freiburg 2016, s. 93.

89



JAN HEINER TUCK
Bibliografia

Augustinus, De civitate Dei, XX, s. 6-9.

Augustinus, Enarrationes in Psalmos 90, 2,1; De civitate Dei, XV, 1.

Augustinus, Sermo 259, 2 )

Balthasar H. U. von, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 11/1,
Einsiedeln 1963.

Berger K., Die Apokalypse des Johannes. Ein Kommentar, Freiburg
2017.

Bloch E., Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1959.

Bockenforde E. W., Geschichte der Rechts- und Staatstheorie, Tiibin-
gen 2002.

Calvin, Institutio, 11, 25,5.

Confessio Augustina 17.

Confessio Helvetica Posterior, Art. 11.

Groth F., Die Wiederbringung aller Dinge im Wiirttembergischen Pie-
tismus. Theologiegeschichtliche Studium zum eschatologischen
Heilsuniversalismus wiirttembergischer Pietisten des 18. Jahrhun-
derts, GOttingen 1984,

Heid S., Chiliasmus und Antichrist-Mythos. Eine friihchristliche Kon-
troverse um das Heilige Land, Bonn 1993.

Irendus von Lyon, Adversus haereses — Gegen die Hdresien, Freiburg
i. Br. 2001.

Justyn, Dial. 80,5.

Kehl M., Eschatologie, Wiirzburg 1986, s. 209.

Laktanz, Inst. VII, 19-26.

Lowith K., Weltgeschichte und Heilgeschahen. Die theologischen Vor-
aussetzungen der Geschichtstheologie, Stuttgart 2004, s. 42-68.

Metz J. B., Lerngemeinschaft Kirche, Bd. 1, Freiburg 2016.

Origenes, Princ., 11 11, 2.

Ratzinger J., Volk und Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche,
St. Ottilien 1992.

Stoll Ch., Der eschatologische Charakter der Kirche nach Lumen gen-
tium, w: J. H. Tiick (red.), Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite
Vatikanische Konzil, Freiburg 2013, s. 236-345.

Taubes J., Abendldndische Eschatologie. Mit einen Anhang, Miinchen
1991.

Tertulian, Adversus Marcionem — Gegen Marktion, Freiburg i. Br. 2016.

Troeltsch E., Augustin, die christliche Antike und das Mittelalter, Miin-
chen — Berlin 1915.

Walter P., Ecclesia peregrinans. Zur heilsgeschichtlichen Sicht von Kir-
che im Zweiten Vatikanum, 1IKaZ 47(2018), s. 472-481.

90



