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ETOS I PATOS
W KULTURZE UCIELESNIENIA!

Na spotkaniu wybitnych uczonych polskich, do jakiego doszlo na zapro-
szenie papieza (1987), takze uczonego, zostala przypomniana stara prawda
etosu uczonego o powolaniu do stuzby prawdzie, co samo w sobie byto przy-
wolaniem idei uniwersytetu i idealu mistrza teorii. Nie moglem sie nacieszy¢,
a bylo to na poczatku mojej drogi przez nauke, ze autorytet moralny i epi-
stemiczny oznajmia t¢ prawde o idei prawdy naukowej w czasie, w ktérym
tworcy mysli naukowej uzgadniali wyniki poszukiwan prawdy z preferencja
poznawcza ideologa; Ze - méwigc inaczej — uczeni aktem $wiadomej woli
(podejmowali decyzj¢ za siebie) podawali falsz za prawde, znieksztalcajac
sens tworczej pracy, a tym samym sprzeniewierzali si¢ idei uniwersytetu, nie
moéwiac, ze sami — obdarzeni czystym rozumem - profanowali rozumnos¢
natury osoby®. Zrozumie¢ nie moglem, ze naturalng rozumno$¢ - bedaca
czastkg Swietosci natury osobowej uczonego — mozna wykorzysta¢ niezgod-
nie z jej przeznaczeniem, a tym samym siebie jako byt osobowy - powotany
do postugi prawdzie dla prawdy. ,,...wszyscy ludzie pragna wiedzie¢, a przed-
miotem pragnienia jest prawda” - uprzedmiotowié, czyli siebie przeciwko
sobie obrdci¢. Uczeni schodzili z drogi prawdy, nie przyjmujac odpowiedzial-
nosci za popelnione zlo, mimo, ze dopuszczali si¢ falszu autonomicznie, kie-
dy podejmowali decyzje o wspdlnictwie w grze pozoru. Jedni wytwarzali aure
pozoru prawosci, a inni - bioracy iluzje za rzeczywisto$¢ prawdziwg - brneli
w klamstwie, tworzac filozofi¢ ideologiczna jako naukowy materializm. Trzeba

' A. Pawlucki (2019), Sport, asceza i mito$¢, Krakow: 297-312.

! Nawigzuje do spotkania Jana Pawta II z uczonymi, zaproszonymi do auli Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego w 1987 roku.

> Jan Pawel II (2007), Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakow: 1110.
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bylo wiele si¢ napracowa¢, by w $wiecie falszu w logice wlasnych mysli sie
nie pogubi¢, a $wiatu pospolitemu z przekonaniem oznajmi¢ o pos$wieceniu
swego zycia w nauce dla ,wyzszej sprawy”’; by rozgrywajac rzecz po swojemu,
czy dla pozoru, czy z przekonania, innych przekonac o autentyzmie udziatu
w etosie uczonego jako stugi spolecznego. Nie sposdb ustali¢, ile falszu logicz-
nego zawieraja prace naukowcéw ideologicznie ukaszonych i w jakim stopniu
zostal zaprzepaszczony potencjal wplywu nauki na praktyke; taki impact
factor mysli uczonego na samopoznanie praktyka oraz poznanie przedmiotu
jego wplywu na ucznia, sportowca czy pacjenta. Nie sposob tez ustali¢, w ja-
kiej mierze uczeni jako nauczyciele — powolani do upowszechniania prawd
praktycznego rozumu - przestonili nauczycielom rzeczywisto$¢ spoleczng
ideologiczng interpretacja sensu, a po transformacji ustrojowej wystawili
na dos$wiadczenie ,nieszczgsnego daru wolnosci”. Pod wzgledem ideowego
zagubienia ,,jesteSmy narodem chorym” - méwil Mieczyslaw A. Krapiec.

Wszczepiono w nas marksizm, a teraz, jak antidotum, wszczepia si¢ roz-
nego rodzaju liberalizmy - mdéwiac metaforycznie uzywki‘.

Nic nie wiemy o etosie nauczyciela gimnazjonu ani jego ideowosci i ide-
ologicznosci. I tez niewiele mozemy powiedzie¢ o wspo6lczesnej mentalnosci
nauczycieli akademii, ktorzy biorg udzial w formacji moralnej nauczycieli
zelaznej reguly ucielesnienia. Moze z jednym wyjatkiem, ktéry potwierdzal-
by stare prawo o lacznosci etosu ze zmiang spoleczna. Po etosie uczonego
pozna¢ mozna, jaka zmiana polityczna czy spoleczno-ustrojowa w danym
momencie dziejéw zachodzi. Po stynnym ostrzezeniu uczonych, ze ,wiedza
i rozum sg zagrozone, a wraz z nimi samo czlowieczenstwo™, doszlo - w na-
stepstwie ,,amerykanizacji” stylu Zycia uczonych oraz odgérnego nakrecania
mechanizmu efektywnosci naukowego procesu — do niepokojacego przede-
finiowania wyniku pracy twdrczej. Wynikiem procesu naukowego nie jest
prawda logiczna, tylko wskaznik liczbowy wpltywu cytowan®.

Gdy chodzi o upolitycznienie nauki w akademii, nie wspominam o tym,
by osadzac¢ kogokolwiek, kto prawdziwy etos uczonego w postudze prawdzie
zastgpil etosem pozoru uczonodci, lecz po to, by rozwazy¢ na przykladzie naj-
blizszym mojemu do$wiadczeniu Zycia akademickiego, w jakiej mierze patologia

* M. Krapiec (2002), Porzuci¢ $wiat absurdéw, Lublin: 100.

> ]J.M. Bochenski (1992). W: Dobre obyczaje w nauce. Zbiér zasad i wytycznych,
Warszawa.

Kiedy pisze ten rozdzial, dowiaduje si¢, ze w nowej parametryzacji i kategoryzacji
uczelni ,,szacowanie efektywnoéci nauki” bedzie uwzgledniato do czterech publikacji
autora, o warto$ci punktowej ze wsp6tczynnikiem wplywu i nie nizszym niz dziesig¢
punktow ministerialnych. Nikt nie wspomina o wartoéci naukowej liczbowego wyni-
ku publikacji naukowe;.
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obyczaju naukowego w kulturze fizycznej, a dosadniej - zdrada idealu klerka przez
naukowca mogta wplynaé na praktyke w kulturze gimnazjonu i w jakich relacjach
przyczynowosci spolecznej sie dokonywata, Ogolniej jednak chodzi o teoretyczne
(wyjasniajace), a nie normatywne (ocenne czy postulatywne) zaleznosci miedzy-
etosowe w spolecznosciach kultury fizycznej, zachodzace migdzy jednostkowymi
konkretami kategorialnymi, jesli mozna tak powiedzie¢, na przykiad mistrz -
uczen w roli spolecznej naukowca (asystenta, doktoranta), czy pedagog — student
w roli spolecznej nauczyciela. Bytyby to dwie z dominujgcych relacji miedzyeto-
sowych, zawigzywanych nie przez abstrakcyjny podmiot uczelni, a przez wybitne
osobowosci i uznane autorytety szkoty katedralnej? ze swoimi uczniami jako kan-
dydatami do roli w uczonosci lub kandydatami do roli w nauczycielstwie. Bytyby
to relacje miedzyetosowe, ktdre przysparzaja uczelni uznania i stawy. Jezeli mowi
sie, ze uczelnia ,,stynie’, to oczywiscie przez wzglad na wybitno$¢ w uczonosci
zyskuje uznanie autorytetow lustra spolecznego, co posrednio $wiadczy o kulty-
wowanych w niej cnotach moralnych, a nie wylacznie intelektualnych. Gdy za$
uczelnia zostaje wyrézniona w rankingach o prestiz, wowczas tylko przez wzglad
na swoje ,nadprzeci¢tne” wlasciwosci przedmiotowe jest postrzegana przez za-
zdrosnych konkurentéw jako zwycigska.

Odwrotnos¢ obydwu relacji — negatywnych intelektualnie i nagannych
moralnie? tez w uczelniach zachodzi i jest odbierana jako aferalna: za zlama-
nie etosu uczciwosci w plagiatowym oszustwie powoduje oburzenie albo - jak
w czasach stanu wojennego - za naduzycie wladzy dziekanskiej w tlumieniu
przez bojowki studenckie w brutalnym fizycznie ,wyciszaniu” glosu opozycji
wzbudza powszechne obrzydzenie. W konsekwencji uczelnie, ktore zapoznaja
swoj etos uczciwosci uczonego w dazeniu do prawdy poznania, tracg akade-
mickie uprawnienie (przez ich zawieszenie’), natomiast za sprzeniewierzenie
si¢ idealowi moralnosci spolecznej, a zwlaszcza za lamanie zasady wolnosci
w zyciu publicznym (w tym konkretnym przypadku, jaki mam na my$li®) nie
spotyka oprawcéw ani ich mocodawcéw — bedacych pracownikami uczelni?
zadna sankcja karna. Wiem, ze tak bylo, a wspomniany przypadek nalezy
do wyjatkowo ,,ciezkiego kalibru” natury karnej, a nie wylacznie etosowe;j, czy-
li w rzeczy samej - obyczajowej. Ze wzgledu na jego uwiktanie w zewnetrzny

Uprawnienia akademickie utracita na kilka lat Akademia Wychowania Fizycznego
i Sportu w Gdansku. Bezposrednim powodem byly negatywne oceny superrecen-
zentow Centralnej Komisji za prace doktorskie i habilitacyjne pracownikow tejze
uczelni.

Studenci brali udzial w napasciach na mieszkania opozycjonistow jako zorganizowa-
na grupa przestepcza, kierowana przez ich prodziekana. Rozglosnia Wolnej Europy
nazwala uczelnie ,,najczerwienszg” w Warszawie.
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proces polityczny wymagatby oddzielnej interpretacji na gruncie socjopatologii
edukacji i filozofii polityki. Etyczny punkt widzenia, ktéry przypomina o ist-
nieniu regut zycia spolecznego, upowaznia do stwierdzenia, Ze w samej uczelni
patologia obyczaju akademickiego uczonych starszych udzielita si¢ mlodszym
w wymiarze moralnym i rzeczowym. Szerzylo si¢ donosicielstwo mlodych
na starszych - niepostusznych i inaczej myslacych o jedynie slusznej ideolo-
gii - a naukowy awans zostal uwarunkowany postuszenstwem partyjnym.
To wystarczylo, by wynik naukowy nauczycieli aspirujacych do niezaleznosci
uzna¢ za niewiarygodny. Zachodzi bowiem zalezno$¢ miedzy prawdg poznania
a prawdomownoscig. Nauka jest prawdziwa wtedy, kiedy uczony jest prawdo-
mowny. Gdy uczony ktamie, przyjmujac postawe niegodziwosci, wowczas nie
bedzie wiarygodny, kiedy zacznie zapewniac publicznie, Ze prawda logiczna jest
zgodna z faktami, jakie byly przedmiotem poznania jego sadzacego rozumu’.
Kto jest moralnie niegodziwy, ten nie moze by¢ naukowo prawdziwy.

Etos prawosci uczonego zostal zaklamany, ale nie zniszczony. Nigdy nie
nastgpito zniesienie obyczaju stuzby prawdzie poznania dla poznania, o co za-
biegali z troska uczeni starszego pokolenia, ktérym sam zawdzieczam znajo-
mo$¢ tradycji cnoty w zyciu akademii. W rytach przejscia od powszedniosci
do odswietnosci warto$¢ prawdy naukowej byla nie tylko przypominana
przez profesoréw starej daty, lecz takze uroczyscie deklamowana w rotach
sktadanej przysiegi — owa veritas logica — przez uczniéw aspirujacych do sa-
modzielnosci. Ethos i pathos splataly si¢ w jedno emocjonalne napigcie, kiedy
o moralnosci stugi prawdy mowiono uroczyscie i wzniodle. W samych za$
katedrach, w ktorych trzeba bylo przedstawiaé wynik procesu poznania, czyli
wyjawi¢, jak sadzacy rozum ,,dochodzil” do faktéw, mistrzowie prowadzacy
uznawali za nieodzowne ujawnienie zréddel pochodzenia danych oraz me-
tody ich pozyskiwania. Nie do przyjecia byto przywolywanie cudzych mysli
ze zrodla wtornego, z drugiej reki. O uproszczeniu metodologicznym tez nie
mogto by¢ mowy, a po$wiecenie w pracowitosci uznawano za cnote sprzyjaja-
ca pomyslnemu wynikowi poczynan. Wiele bylo przy tym emocji wyniklych
z niezadowolenia, a rzadko z uznania dla udanego wyniku poznania. Kie-
dy w korytarzu katedry bylo glosno, to albo studenci bezsilnie protestowali

> Kiedy bralem udzial w posiedzeniach naukowych, nie mogtem oprze¢ si¢ wrazeniu,
ze kazda wypowiedz jest kontrolowana przez dyskretnego cenzora, a takze oczeki-
waniu, ze oglaszany wynik poznania naukowego musi by¢ uzgodniony z faktami
imaginowanej rzeczywistosci ideologa. Kto prawde stwierdzal, a ta w obrazie ima-
ginowanej rzeczywistoéci nie mogla znalez¢ miejsca, gdyz byta prawda obnazajaca
falsz, ten byl napietnowany, a ostatecznie usuwany ze srodowiska akademickiego.
O dramatach os6b prawdomoéwnych i stuzacych prawdzie poznania w uczelni wy-
chowania fizycznego mozna napisa¢ oddzielng rozprawe historyczna.
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- pytani na egzaminie o to, ,,czego na wyktadzie nie bylo”, co zrazu miato
obcigza¢ moralnos¢ profesora, albo znowu ten sam profesor, ktéry za mistrza
uchodzil, ostrzegal, by ,,uwazac, gdyz znowu myséli ukradli”. Zalil sie, ze ujaw-
niony starszemu uczniowi wynik teoretyzowania znalazl sie w jego eseju jako
wynik inspiracji, bez podania Zrédia pochodzenia. Uczen zostal antyuczniem,
a narracja profesorska o nieuczciwosci uczonego ,,na dorobku” roznosila sie
szeptem. Kazdy wiedzial, kogo profesor poucza, i nikt nie $émiat zaprzeczy¢
prawdzie. Prawdg bylo bowiem to, ze do prawdy poznania ktos dochodzit
nieuczciwie. Etos uczonego - tego prawdziwego - zostal wzbudzony ponow-
nie, co wywotywato wrazenie odbioru natretnej narracji. Usprawiedliwionej
jak najbardziej, gdyz wyrzadzona przez antyucznia krzywda nie zostala na-
prawiona, a mowigc jezykiem rzeczonego profesora — ,,0odszczekana™'®.

Katedra mojej pedagogicznej macierzy miala swoj etos autentyzmu, ktory
wzbudzali profesorowie prawi, a co najistotniejsze, osiggajacy wynik tworczej
wybitnosci - oglaszany $wiatu w formule paradygmatycznego przetomu'’.
Gdybym mial odpowiedzie¢, czym byt etos naukowca lub czym si¢ wyrazal
etos uczonego, biorac swoje doswiadczenie cnét w malej wspélnocie kate-
dralnego porozumienia za przestanke poznania, uznatbym dzisiaj — uwzgled-
niajac w opisie wspolczynnik emocjonalnosci, gdyz ,internowanie” wartosci
moralnych przebiega nie bez oporu wolnego wewnetrznie podmiotu (przyje-
cie warto$ci zapowiada zniewolenie przez zawezenie pola dzialania, co musi
doprowadzi¢ do konfliktu miedzy wola a poznaniem, zanim intelekt nie roz-
pozna, ze dobro godziwe czynic¢ trzeba) — Ze etos jest aurg emocjonalnosci,
wyniklg z robienia szumu wokét cnét, powstalg z napiecia miedzy uswiada-
mianym idealem moralnym a osigganym w dzialaniu bytem pozadania; aura
emocjonalno$ci zostaje wzbudzona wtedy, kiedy podmiot dzialajacy osiaga
spetnienie w ideale albo, po prostu i realistycznie, uprawdopodobnia czynnie
warto$¢ przez jej odniesienie do wzoru.

Gdy sam objglem katedre w innej uczelni, ktéra o akademickos$¢ zaczela sie
dopiero ubiega¢, wiedzialem, ze musze nawigza¢ do ,,obyczaju prawosci i praco-
witosci dla prawdy poznania” i Ze tym razem od mojej natretnej narracji bedzie
zalezalo dochowanie wiernosci cnotom przez innych - by¢ moze pozostajacych

" Ze zrozumialych wzgledow nie podaje szczegélow zajécia plagiatowego. Pokrzyw-

dzony profesor nie zyje, a Zyjacy antyuczen moze nie wiedzieé, ze to o niego chodzito.
Moéglbym wymieni¢ wiele osiggnie¢ autorskich pracownikéw katedry pedagogow
kultury fizycznej uczelni bielariskiej (AWF Warszawa), ale wspominam o jednym
jako wyrdzniajagcym si¢ teoretyczno$cig. Autorem przewrotu intelektualnego byt
profesor Maciej Demel, ktéry swoja logiczna konstrukcje nazwal ,,manewrem repe-
dagogizacji” teorii wychowania fizycznego i zdrowotnego. Osobiscie zawdzigczam
profesorowi mozliwo$¢ udzialu w etosie uczonego prawego i pracowitego.
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jeszcze w stadium anomijnego u$pienia albo innoprawego usposobienia. Trzeba
bylo zatem zawezwac do wspdlnoty czynu, ktdry przez warto$¢ episteme (praw-
dy poznania dla niej samej oraz prawdy logicznej w jej zastosowaniu do prawdy
technologicznej dla spolecznej praxis'?) mial okreslac sens istnienia w katedrze.
Jednakze clue tworzenia wi¢zi nie mogly stanowi¢ same cnoty uczonego, o kt4-
rych zresztg bylo juz stycha¢ w zwigzku z wolnosciag samostanowienia, tylko
osobno$¢ tozsamosci epistemicznej w prawnie zalegalizowanym zbiorze nauk
o kulturze fizycznej. Trudno$¢ wynikala z tego, ze brakowato uzasadnionego
metanaukowo opisu osobliwosci naukowej macierzy, ktéry bylby przestanks
rzeczowej metodologicznie narracji®. Dlatego pozyskanie kazdego dla tej sa-
mej sprawy udawac si¢ moglo tylko przy wspoétudziale indywidualnie tworczej
intelektualizacji samozrozumienia tozsamosci akademickiej. Kto siebie nie ro-
zumial, ten od wspolnoty odstepowat wewnetrznie oraz zewng¢trznie na skutek
dzialania ustawowego prawa eliminacji.

Wzbudzanie etosu naukowego polegalo na afirmacji cnét i intelektuali-
zacji pola macierzy przedmiotéw poznania epistemicznego spoleczenstwa
kultury fizycznej; pola publicznej praktyki kultury gimnazjonu, ktére byto
tradycyjnie aktualizowane w dzialaniu przez nauczyciela kultury fizycz-
nej - dla szkolnej i nieszkolnej spolecznosci, podpadajacej pod integracje
na polu ascezy - oraz trenera-gymnastes niepublicznej operatorni fitness.
Etos prawosci w postudze prawdy mial ostatecznie znaczenie dla spolecznej
praxis kultury gimnazjonu, do ktorej wynik obiektywizacji procesu pozna-
nia dochodzit przez mysl optymalizowana, wyrazong w zdaniach w sensie
logicznym, przelozonych na jezyk zrozumialy dla praktykéw. Samo przeka-
zywanie wiedzy teoretycznej i stosowanej nastepowalo w procesie formaciji
akademickiej nauczyciela, co dawalo studentowi, zazwyczaj udzielajacemu
si¢ w mlodzienczym zyciu naukowym, niepowtarzalng mozliwos¢ udzialu
w etosie uczonosci, albo tez w obiegu wtérnym, w ktérym zaréwno postac
uczonego, jak i wytworzone przez niego prawdy byly przywolywane przez
nauczycieli ambitnie poszukujgcych roztropnej techne — co z kolei zachgcato
glodnych wiedzy praktykéw do ponowienia udzialu w ,,uczonosci utraconej’,
na zasadzie doktoranckiej podlegtosci w katedrze upatrzonego profesora.

O relacji zdan w sensie logicznym do twierdzen optymalizacyjnych w naukach prak-
tycznych pisatem wczeéniej. A. Pawtucki (2015), Nauki o kulturze fizycznej, Wroclaw.
'3 QOsobiscie odczuwalem ten brak, kiedy przez dwie kadencje prorektora do spraw
nauki ttumaczylem biologom, reprezentujagcym nauki o zyciu, na czym polega
analogiczno$¢ nauk o kulturze fizycznej do nauk o kulturze medycznej. Napisalem
w koricu ksiazke, w ktdrej uzasadnilem metanaukowo racje nauk spotecznych i hu-
manistycznych o kulturze fizycznej.
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Mozna wi¢c wyrozni¢ dwa kanaly przerzutu etosu w uczonosci: we-
wnatrzkatedralny i migdzypokoleniowy oraz zewnetrzny - ku kategoriom
spolecznym kultury fizycznej nauczycieli i treneréw zdrowotnosci',

Niezaleznie, do jakich zadan rozchodzili si¢ dojrzali intelektualnie ucznio-
wie profesora (czy zajmowali miejsce docentéw w jego szkole, czy podejmo-
wali zadania praktyczne, zawieszone czg¢$ciowo na czas proby doktorskiej),
przejmowali cnote sumiennosci - co mialo zwigzek z samym pozyskiwa-
niem danych rozumowania naukowego - oraz lojalnoéci wobec promotora
- co z kolei w ufnodci nauczyciela do ucznia utwierdzalo i takze, cho¢ po-
srednio, sprzyjalo prawdziwosci osiggnigcia naukowego. A wiec niezaleznie
od indywidualnie ré6znych zawodowo drog przeznaczenia doswiadczenie na-
ukowosci jest przede wszystkim doswiadczeniem moralnosci w uczciwosci,
sumiennodci, lojalnosci i zyczliwosci. To, co za przyczyng mistrza episteme
w katedrze jest osiggane, a co do postepowania uczonych wzgledem same;
prawdy rzeczy - veritatis metaphysica - zostaje najpierw odniesione, wymaga
dzialania uwspolnionego moralnie. Ideal doskonato$ci epistemicznej, ktéry
zaklada stala dyspozycyjnos¢ moralng uczonego, bedacy jego etosem, roz-
chodzi si¢ zwyczajowo - choc kategorialnie moze by¢ kodyfikowany i aktuali-
zowany w procesie zawodowego ksztalcenia.

Istnieje takze trzeci kanal przerzutu etosu uczonego, znany jako etos
uczonego jako nauczyciela. Intelektualizacja tej zalezno$ci: dziatania nauczy-
ciela kultury fizycznej od poczynan nauczyciela akademickiego, ktory zaj-
muje si¢ rownolegle ksztalceniem, prowadzi do uchwycenia prawidlowosci
przenoszenia etosu nauczyciela pedagogium akademickiego na poczynania
twércze nauczyciela gimnazjonu szkoly. Na tej linii relacji dziejg si¢ rzeczy
niebywatle, jesli chodzi o twdrczo$¢ rodzaju praxis, gdyz to nauczyciele, ktérzy
uniezaleznili si¢ od swych pedagogéw z akademii (analogicznie do ucznia
wchodzacego w dorostos¢, ktéry uniezaleznia si¢ od nauczyciela), intelektu-
alizuja relacje z uczniem w nawigzaniu do antropologii personalistyczne;j',
a samg tres¢ rzeczowg przekazu, odniesiong do wartosci ciala, usensowniaja
moralng warto$cig egzystencji. Znani z autorskich poczynan ambitni nauczy-
ciele - podazajgcy za poznanym filozoficznie idealem osoby ucielesniajacej
sie - wzbudzaja sami, jak si¢ nauczyli tego postepowania godziwego dla osoby

Nie podaj¢ nazw zawodu, gdyz w przyjetej konwencji pedeutologicznej charaktery-
styki wystarczyloby postuzenie si¢ nazwa , nauczyciel kultury fizycznej”.

Podaje przyktad antropologii osoby, jaki jest mi znany ze wspoélpracy naukowej z na-
uczycielami - doradcami metodycznymi, ktorzy stawali si¢ doktorantami. W pracy
nauczycielskiej postugiwali si¢ explicite norma personalistyczng, co uwidaczniali
literalnie w autorskich programach.
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— etos spotecznego stugi, Swiadomego odpowiedzialnosci za pomysing przy-
szlo$¢ ucznia w dorostosci osobistej i publicznej, w ktorej stalg ontyczng po-
wodzenia w dzialaniu stusznym jest postuszna zamiarowi cielesna moznos¢.

Etos ascezy ucielesniajacej, jaki postuluje w pedagogice wartosci ciala,
wystepuje wszedzie i nigdzie konkretnie - gdy chodzi o socjologiczne roz-
patrywanie tego wzoru jako przynaleznego do konkretnej wiasnie kategorii
spotecznej czy spotecznosci kulturowo uprofilowanej: artystéw, naukowcéw,
politykow, przedsigbiorcéw, nauczycieli czy lekarzy. Nie jest wlasnoscia kul-
turowg ani samych sportowcéw — jakby kto$ sadzil, patrzac na wymyslnosé
samowycieniczania si¢ w szlachetnych oczywiscie zamiarach agonisty - ani
nauczycieli kultury fizycznej, do ktérych lansowanie mody na ascez¢ afirma-
¢ji cielesnosci z racji wykonywanego zawodu nalezy, ani uczonych z centrum
epistemicznego nauk o kulturze fizycznej (,,awuefu”), ktérzy powinni $wieci¢
przykladem ascetyzmu konstruktywnego w prywatnosci, kiedy z racji powo-
lania do postugi prawdzie tworzg teorie o cztowieku w kulturze fizycznej, ani
nawet samych swietych: ksiezy, zakonnikéw czy tercjarzy, po ktérych mozna
by sie spodziewad, ze po wielowiekowych do$wiadczeniach préb i bledow
ascezy cielesnej negacji przejma si¢ etosem afirmacji cielesnej struktury by-
towej, samg kulture ucielesnienia doskonalacego naturalna strukture bytowa
wlacza za$ - jeszcze za zycia — do samowiedzy kultury zbawienia. W kazdym
z tych przejawow zycia spolecznego kategorialnego, a chodzi o kategorie spor-
towcow, nauczycieli, naukowcéw, ksiezy, zakonnikéw $wietych i $wieckich
oraz wielu innych, etos ascezy ucielesniajacej — wychwalajacy zaangazowanie
wydoskonalonej natury we wlasciwe istnienie dzialacza w miejscu dla niego
statusowym - moze zostaé wzwyczajony z sensem, o ile akty dzialajacego
podmiotu, oczywiscie przebiegajace w kontekscie kulturowym spotecznego
zaposredniczenia, beda mialy na wzgledzie - jako racje zawigzywanych rela-
¢ji — godnos¢ osoby dzialacza. W takim ujeciu etos ucielesnienia naturalne;
struktury bytowej pokazywalby usposobienie ascety jako dzialacza poig-
dajacego dla siebie samodoskonalenia osobowego; bylby etosem dla etosu:
doskonalenia bytu cielesnego dla doskonalenia bytu osobowego dzialacza.
Mozna by nada¢ mu nazwe ,.etosu ascezy uciele$nienia dla godnosci osoby”;
znajdowalby 6w etos potwierdzenie w naturalnych grupach spolecznych -
rozprzestrzeniajac si¢ jako ,wybryk kultury fizycznej” na wskro$ wszystkich
kultur-spoteczenstw. I urealnialby sie¢ we wspdlnotach wigzi naturalnych: ro-
dziny, narodu i panstwa jako podmiotu osoby'é.

'*  Pojeciem panstwa-osoby postuguje sie w swej filozofii spotecznej R. Scruton (2002),

Co znaczy konserwatyzm, Krakow: 63.

282



Przyjmowany przez spoleczenstwo, w ogolnosci, etos ascezy uciele$nienia,
ktory wyraza si¢ czynng postawg pracowitosci nad fizycznoscia, a w wymia-
rze intelektualnym postawg zrozumienia nieodzownosci obciazania natural-
nych struktur dla wydoskonalenia si¢ w Zywotnosci, zdrowotnosci i tezyz-
nie (co tez jest samg w sobie pracg rozumu ascety nad sobg), mozna uzna¢
za wzor kulturowo uniwersalny, upowszechniany edukacyjnie jako wzér dla
kazdego - niezaleznie od statusu zawodowego, klasowej przynaleznosci czy
wyznaniowej tozsamoséci. Ow etosowy wzdr pracowitosci nad dobrostanem
cielesnej fizycznosci, nazwany ,etosem fitness’, zostal ztozony w ideologii cy-
wilizacyjnego ruchu dla zdrowia; zainicjowany w tym samym czasie, co ruch
ku cywilizacji milosci, lecz mimo tudzacego podobienistwa w zapisie sztanda-
rowym niemajacy nic wspdlnego z etosem zycia godziwego osoby. Etos fitness
thumaczyt si¢ racja ,jakosci zycia” - co nioslto $wiatu przestanie o nieodzow-
no$ci wzmagania zdrowotnosci dla szczescia'. Z kolei etos zycia godziwego
osoby wzywal do usensownienia zycia milto$cia, a powinnoé¢ samodoskona-
lenia naturalnej struktury bytowej (zycia w zywym ciele) uznawal za warunek
istnienia w ,,czwdrmianie dzialania”: dla osoby, a nie jej uprzedmiotowienia
(»szanowac osobe jako cel, a nigdy jako zwykly srodek dzialania”)'®, postepo-
wania moralnie godziwego, a nie techniczno-przedmiotowego, istnienia, ale
nie dla posiadania rzeczy, oraz postepowania milosiernego, a nie wylacznie
sprawiedliwego®.

Pragmatyczny etos ascezy pracowitoéci nad fizyczna zdrowotnoscia, do-
konujacy si¢ wedlug zasady ,.twoje zdrowie w twoich rekach’, redukuje moral-
no$¢ do subiektywnie do$wiadczanego szczeécia, dzieki ktéremu zycie staje
si¢ ,,dobre”, zycie nabiera ,jakosci” (WHO 1994); wskazany przez politykow
i lekarzy ,,zdrowotnej miedzynarodowki’, ktorzy doszli, ze z ekonomiczne-
go punktu widzenia spoleczenstwa dotkniete chorobami sg kosztochionne;
nekane chorobami cywilizacyjnymi spoleczenstwa nie s3 zdolne pomnaza¢é

Konstrukeja logiczna ,,szczescia” nie zostala nigdy wypelniona trescig etyczng, kom-
petentnie wyrazona w jezyku filozofii moralnosci.

" Jan Pawel I1 (2007), dz. cyt.: 760.

Zaleznos¢ istnienia w dziataniu w cywilizacji milosci od czynoéw doskonalgcych na-
ture cielesng wynika z zalozen antropologii osoby. ,,Cala osoba, wlacznie z cialem,
zostaje powierzona sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciala jest podmiotem aktéw
moralnych” Jan Pawel II (2007), dz. cyt.: 760. Autor tego zapisu powotuje si¢ na In-
strukcje Kongregacji Nauki Wiary, w ktorej czytamy, ze naturalne prawo moralne
upowaznia rozumnego czlowieka do ,,... uzywania i dysponowania swoim ciatem,
a przede wszystkim kierowania i regulowania swoim zyciem i swoim dzialaniem”
(Jan Pawet 11 (2007), dz. cyt.: 761).
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ddbr materialnych, a w konsekwencji zapewni¢ sobie bezpieczenstwa socjal-
nego i medycznego.

Za mojego pokolenia, kiedy wchodzitem w dorosto$¢ akademicks, idea
fitness zatoczyla kolo mi¢dzykontynentalne, od Kanady ruch zaczynajac®,
a konczac na spoteczenstwach mniej zasobnych, by nie powiedzie¢ ubogich
w srodki budzetowe zdrowia publicznego. Polskie spoleczenstwo dowiedziato
sie o krazacej idei ,,zdrowia dla wszystkich” w tym samym czasie, w jakim Eu-
ropejczycy rozprawiali o konieczno$ci ucieczki przed cywilizacjg chorobowe-
go zagrozenia ku cywilizacji zdrowotnego wzmozenia na drodze upowszech-
niania wzoru health-related-fitness. Przyjeli takze zobowigzanie promociji
kultury zdrowotnosci przez rozlegla sie¢ szkdt powszechnych. Oficjele rzadu
sygnowali zobowigzanie rozciagniecia sieci na Polske, skiadajac spoleczen-
stwu obietnice utworzenia kilku tysigcy szké! promujacych etos zdrowotnosci
i jednocze$nie wiedzac, ze do zmiany edukacyjnej nie dojdzie.

Kazdemu wypada przystgpi¢ do ruchu fitness, ktéry wychodzi na ulice,
lokalizuje si¢ w miejskich parkach i wiejskich placach zebran ludowych,
a niekoniecznie ogranicza swoj dynamizm do sal operacyjnych gimnazjonu
— fitness. Dla wielu spoleczenstw oswieconych ideg ,,zdrowia dla wszystkich”
oczywista stawala si¢ zalezno$¢ ,jakosci Zycia” od ,unizenia si¢” w kulturze
naturalnego porzadku bytowania. Gimnazjon jest miejscem przechodnim
i raczej niechcianym, a mimo to staje si¢ przybytkiem kultury masowe;j. Nie-
watpliwie akademicka narracja o wazno$ci ruchu zdrowotnej fitness, poparta
$wiadectwem wlasnego przykladu przez autorytety uczonych, sprzyja umac-
nianiu idealu ascety i bez poréwnania ma wigkszy wplyw na obyczaj pracy
wlasnej nad zdrowotnoscig, niz niegdy$ zamierzali podobng site uzyskac
dziatacze towarzystwa krzewigcego kulture fizyczna. Pragmatycznie inte-
lektualizowany etos ascezy ucielesnienia, bedacy dynamiczna przypadloscia
rdznych spoleczno$ci-w-dzialaniu fitness, ma realny udzial w dokonujacej
si¢ zmianie ustrojowej. Etos ucielesnienia obydwu odmian - pragmatyczne;j
i godnodciowej — przenika tez horyzontalnie, w kolezenskiej wymianie wzo-
row, z akademickiego pedagogium kultury fizycznej do $rodowisk uniwer-
syteckich, modyfikujac styl zycia ,jajoglowych” na modle gimnazjonowego
aktywisty. W centrach fitness spotka¢ mozna dzisiaj znajomego teologa, fizy-
ka i genetyka, a o wiele rzadziej humaniste. To zdumiewajace, ze znani z wy-
bitnosci uczeni w humanistyce, ktérym zawdziecza¢ mozna nie bez podziwu

20 Mam na myséli Karte Ottawska z 1986 roku, ktéra oznajmiala, ze zdrowie jest bogac-
twem naturalnym kraju, oraz Swiatowa Deklaracje Zdrowia z 1998 roku, w ktorej
wyrazano poparcie dla zapisu konstytucji dla zdrowia o prawie kazdego do samopo-
siadania zdrowotnoéci.
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etyczne dziela, nie uwzgledniaja w osobistym kodeksie odpocznienia udzialu
w etosie ucielesnienia. To jedna skrajno$¢: zaniechania udziatu inteligenta
w etosie ascety pragmatycznego. Drugg skrajnoé¢ wida¢ w etosie ascety indy-
widualisty. Ot6Z normalnie etos ascezy samodoskonalenia cielesnego, bedacy
takze wyrazem pracowitosci, jest uzasadniany moralnie przez etyke osoby.
W swietle jego idealu moralnego samo dazenie do wzmozenia fizycznosci
- dla zachowania jej dla siebie wylacznie (by by¢ zdrowszym, mocniejszym,
sprawniejszym, tezszym, a w konsekwencji zywotniejszym) - przestaje by¢
czynem chwalebnym; kiedy asceta odstepuje od wi¢zi osobowych, by w darze
,siebie dla siebie” postuzy¢ sie wydoskonalang fizycznoscig w dziataniach wy-
zwalajacych egoizm, wtedy wzbudza wlasnie etos egoizmu uciele$nienia na-
turalnego oraz biotechnologicznie usztucznionego (postcztowieka). Jak to ro-
zumiec i co o tej postnowoczesnej odmianie ascetyzmu mialtby wspolczesnie
orzec prawomyslny humanista (mam na mysli odniesienie jego racjonalno$ci
normatywnej do prawa naturalnego)?

Regula ascezy konstruktywnej jest chwalebnym przypadkiem istnienia
homo physicus, gdyz stosujacy si¢ do niej dzialacz pozada dla siebie dobra
osobowego, a z wydoskonalonych nadnaturalnie wladz cielesnych dziatania
sobie przeznaczone czyni skutecznymi-w-sensie. Nie mozna tego samego po-
wiedzie¢ o regule ascezy odcielesniajacej — mimo ze w chwalebny ciag Zycia
wigczonej, a bedacej w przypadkach skrajnych ,,samym Zyciem surowym’, az
wzbudzajacym cierpienie — gdyz samowolne negowanie cielesnosci, mimo
ze reguly zakonng nazwane, narusza norme¢ prawa naturalnego afirmacji zy-
cia. Przypadki ascezy cielesnej pokazuja, ze uzurpacje homo physicus s3 rozne.
Nie da si¢ od razu pozna¢, czy akt zmiany ciala fizycznego wynika z prawosci
woli, czy? pozostajac w niezgodzie z naturalng rozumnoscia? zmierza do prze-
zwyciezenia natury cielesnej przez wyniszczanie tkanki miesnej czy deregu-
lacje procesow fizjologicznych. Ocena moralna czynu homo physicus zalezy
od wyniku odniesienia aktu ascezy do normy prawa naturalnego, nie tylko
do samych praktyk ascezy. W ogélnoéci odnosi sie ona do tego, co homo phy-
sicus czyni lub wyczynia z wtasnym cialem, a wiec do relacji jednostronnych,
wsobnych - podpadajacych pod zasade przyczynowosci samozwrotnej (pod-
miotu wobec siebie). I nie odwoluje si¢ do relacji dwustronnych, nieréwnych,
w ktorych kto§ powoduje zmiane cielesng w kims. Takie relacje majg w zamy-
Sle wynaturzenie postaci ludzkiej i zapowiadajg potworzenie postcztowieka.
Nie majg nic wspdlnego z etosem godnosciowym uciele$nienia osoby ani
kulturg gimnazjonowej odpowiedzialnoéci trenera za pomyslno$¢ biotyczna
ascety. Biotechnologizacja struktury cielesnej czlowieka zaklada jego podle-
glo$¢ wobec manipulatora laboratorium; przez sam fakt uzurpacji wtadzy nad
istotowymi cechami fizycznosci manipulator musi odstgpi¢ od imperatywu
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kategorycznego naturalnej moralnosci, kiedy zamysla potworzenie postczlo-
wieka. Gdy podmiot poddaje si¢ wplywom zewnetrznym, by kto$ za niego
nature cielesng przetworzyl, wowczas istota ludzka staje si¢ postczlowiekiem,
a postulator idealu nowej fizycznosci objawia si¢ §wiatu jako transhumanista,

Ani naturalny przedczlowiek, ani nienaturalny postczlowiek w pojeciu
homo physicus si¢ nie zawierajg, czyli - gdy chodzi o relacje rzeczywiste (po-
zalogiczne) — nie mieszcza si¢ w kategorii spolecznej uczestnika kultury cie-
lesnej; pierwszy? przez fakt zaniechania samodoskonalenia natury cielesne;
oraz poprzedzajaca go logicznie rezygnacje z udzialu w kulturowych ramach
egzystencji, drugi natomiast — przez powierzenie wiadzy nad wlasng naturg
cielesng technologowi ludzkiego biosu oraz jednoczesne zastapienie conditio
humana indywidualistycznym $wiatem wolnosci dla siebie. Wolnosciowo
usposobiony postczlowiek, ktory zywi sie zadzg przezwycigzania naturalnej
cielesnoéci - tej zwyczajnej, przyrodzonej i dla niego zawodnej w dziala-
niach ekstremalnych (jak chocby w sporcie) — wkracza na pole ekspresji swej
sztuczno$ci. Co posiadt na swojg druga wtasno$¢, objawia $wiatu, zaktamujac,
ze z walki przeciwko sobie osiagnal. Tymczasem jest to wolnos¢, ktora cieszy
sie pierwszenstwem przed prawda, do tego stopnia, ze sama prawda uznana
jest za jeden z wytworéw wolnosci*!, co prowadzi do definiowania wolnosci
przez nig sama - pisze autorytatywnie etyk. A to znaczy, ze prawda meta-
fizyczna o naturze cielesnej, przezwyci¢zona przez wolnos$¢ postczlowieka,
wyzbywajacego si¢ wlasciwosci przyrodzonych biosu, jest ,,niczym innym,
jak tylko wilasng wolnoscig” Postczlowiek nie jest ani emanacja, ani ekspresjg
natury ludzkiej, gdyz z ,,natury” swego potworzenia nie jest ani ,wducho-
wiony’, ani w organiczng materi¢ ,wcielony” Co wigcej, jego naturg nie jest
spolecznos¢, gdyz z natury potworzenia zostal pomyslany jako byt dla siebie
— nieuzdolniony (bo i po co) do wiezi w czulej bliskosci, przyjazni i mitosci,
a wiec pozbawiony osobowej tozsamos$ci. Nie odpowiada za innych (z nadzie-
ja wobec nienarodzonych i wdzi¢czno$cig za umierajacych) i nie wzbudza
odpowiedzialnosci nawet za siebie, gdyz cnét moralnych w sobie nie prze-
chowuje - jako ,,z gory” zaprojektowany biotechnologicznie nie$miertelnik.
Chodzi mu o to, by trwa¢ w wyregulowanej materialnosci — ku wiecznosci,
a nie istnie¢ w uprawdopodobnionych wiarg aktach mitosci wiecznej. Post-
czlowiek zostal pozbawiony osobowej natury, a zatem sily samostanowienia
od wewnatrz nie posiada. Pozostanie na swoje zawsze bytem zewnatrzsterow-
nym, zdanym na potworzyciela.

A co do transhumanistow, jako postulatorow nowego czlowieka, fa-
two zauwazy¢, ze brak im wyobrazni socjologicznej. Przysztos¢ nie nalezy

> Jan Pawel II (2007), dz. cyt.: 746.
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do postcziowieka jako doskonalszego substytutu cztowieka starego. Czlowiek
czystego rozumu i prawosci woli zachwyci si¢ zapewne niejednym dzielem
potworzenia sztuczno$ci imitujgcej naturalno$¢, ale nie odstapi od swej przy-
rodzonej tozsamosci ani tworzenia w sobie tozsamo$ci osoby we wspélnocie
czynu; spolecznos$c tez jest naturg czlowieka starego, jak jest nig sama wspol-
nota Zycia, usensowniona miloscig wzajemna. Nie zastapi siebie wymyslona
wersjg swego jestestwa, chociaz skorzysta z wielu technologii odtwarzania
zdrowotnosci, a moze nawet wspomagania zywotnosci — nigdy jednak z za-
miarem umocowania si¢ w niesmiertelnosci. Z deficytu wyobrazni socjolo-
gicznej bierze si¢ poglad, jakoby czlowiek w imieniu ludzkosci chcial zastgpi¢
istniejacy byt — sobie tozsamy w naturalnoéci stworzenia - innym bytem,
przez siebie potworzonym, wylaczajac z tego siebie oraz calg ,reszte”, ktora
postanawia trwac przy swoim dziedzictwie naturalnym rezerwatu, lecz du-
chem mitosci przeniknietym.

Natura przeszlej tozsamosci gatunkowej nie pozostawia wywrotowej kul-
turze transhumanistycznej — bedacej antykultura — szansy na przejecie wladzy
nad cielesnoscig, by ja odnaturzy¢ i po swojemu usztucznié; w mocy czlowieka
lezy replikowanie Zycia, a nie jego stwarzanie; i to replikowanie wielce niepewne
genetycznie, nie moéwiac juz, ze moralnie niegodziwe. Mam na mysli klono-
wanie istoty ludzkiej, ktéra zostaje pozbawiona wiezi rodzicielskich i krewnia-
czych. Nikt nie zna czlowieka, ktory nie byt z ciala Zywego urealniony, i nikt
nie moze zaprzeczy¢ ,immanencji duszy w ludzkim ciele”®. I gdyby nawet
materialisci wchodzacy w role inteligentow posthumanistyki - wystugujacy
sie biotechnologami i mechanikami , kwantowej duszy” — do tego zmierzali,
by zycie potworzy¢, to dokona¢ dziela nie potrafia, gdyz wladzy cudotworczej
nad materig nie posiada, by j3 dusza ozywi¢. A zatem natura ciala wduchowio-
nego jest niezastepowalna, wszystko za$, co technolog postcztowieka potworzy,
nie bedzie tozsame istotowo czlowiekowi naturalnemu. Co nie oznacza, ze jego
praktycznemu rozumowi nie bedzie poniekad imponowalo, ze uzurpator czto-
wieczy stworzenia nowego czlowieka osiaga falsyfikat tudzaco podobny do ory-
ginatu. Gdyby nowy czlowiek mial przenikna¢ do $wiata sportu — a wiele wska-
zuje, Ze w wersji ,,post” juz jest w nim uobecniany — moralny wyraz agonistyki
zostalby pomniejszony, ale nie zniesiony. Duchowos¢ agonisty prawdziwego
nie zostanie zastgpiona mechanika agonisty sztucznie potworzonego. Co nie
wyklucza w przysziosci, a co w terazniejszosci ma miejsce, sportu wirtualnie
uprawdopodobnionego, czy nawet realnie — agonistyki cyfrowo dopingowane;j.
Moralista moze wykrzycze¢, ze nie zyczy sobie falszu, co prawde sportowa uda-
je, humanista za§ — nie wadzac nikomu w praktyce - w dyskursie z tatwoscig

M. Krapiec (1996), Czlowiek w kulturze, Warszawa: 18.
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moze wykaza¢ inteligentowi posthumanistyki, jak mysl jego btadzi po bezdro-
zach relatywistyki.

Z tego samego zrodta poznania czerpigc, humanista moze orzec, ze tak
dzisiaj, jak w przyszlosci asceza konstruktywna bedzie czynem moralnie do-
datnim, a asceza odciele$nienia — moralnie negatywnym. Mozna powiedzie¢,
ze w ascetyce odciele$nienia homo physicus nie rozpoznaje obiektywnego sen-
su cielesnoéci, a na poziomie poznania metafizycznego celowos$ci samopo-
siadania cielesnego bytu — zawartego w nim logosu. Niezaleznie od moralnej
wymowy istnienia homo physicus, po tym go mozna poznac - teraz i zawsze
— ze aktami $wiadomej woli przyczynuje soba czynnie zmiany fizycznosci
»W sobie” i ,,na sobie”; dziala sam, by cielesnos¢ zmienic.

Oto kategorie terazniejszego istnienia homo physicus, ktore przenosza
sie do przyszlosci jako tendencje uczestniczenia w kulturze fizycznej, a ktore
zalezg od idealow i ideologii zmian spolecznych. Rozwazajac przysztosciowe
przejawy istnienia homo physicus, przestanka dedukcji progresywnej moga
by¢ terazniejsze ekspresje cielesnosci; wykluczamy z takiej logiki futurystycz-
ne imaginacje, w tym katastroficzne przepowiednie, ktére miatyby cokolwiek
wspdlnego z zapowiadanym w pracach naukowych kresem czy ,koncem
ludzkosci” (Christian Godin) badz , koncem czltowieka” (Francis Fukuyama).
W ogolnosci, kto chcialby o przysztosci czlowieka wypowiadaé sie autoryta-
tywnie — unikajac uproszczen i wpadek? musialby zalozy¢, ze w terazniejszo-
$ci cztowiek juz ,,szykuje si¢” ku przyszlosci, a wigc ze poniekad juz w niej jest
— jak glosi nieznany autor Pie$ni dlugiego marszu: ,,jutro jest juz dzis”. A na-
wet w przeszlosci jutro juz zostalo zapowiedziane, gdyby przyja¢, ze istotowe
wlasnosci natury ludzkiej zawsze tak samo warunkowaly spoleczne istnienie,
samodoskonalenie cielesne homo physicus zas uprawdopodobniato spetnianie
si¢ w kazdym ideale, nawet tak ambitnym, jak osoba w elicie godnosci. Nie
ma przeslanek, by sadzi¢, ze przysztosciowy homo physius, postulowany przez
transinteligentow jako postcziowiek — usytuowany ich wyobraznig w nowym
$wiecie — bedzie chcial nawigza¢ do etosu naturalnosci osoby, czy w ogole
bedzie potrzebowal gymansionu dla wspomozenia swej usztucznionej fizycz-
nosci, przez wzglad na dziwne zadania, jakie kto$ przed nim postawi.

Zakonczenie

Przebywam w akademickim pedagogium kultury fizycznej od pot wieku.
O etosie uczonego moge powiedzie¢ wiele, a jeszcze wigcej o etosie ascety.
Asceta jest we mnie starszy niz naukowiec. Nie mowig, ze w dziecinstwie upo-
karzalem ciato w ascezie - cho¢ i takie do§wiadczenie moglo mi si¢ w czasie
postu przytrafi¢ - ale zupelnie §wiadomie zdatem sobie sprawe, ze w etosie
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cierpienia z wycieficzenia mam udzial, kiedy w drodze przez sport idac, za-
stalem w niej regule moralnego zobowigzania za siebie. Kto$ ja ustalit i ktos
wedlug niej postepowat i po tym byto poznaé, kto jest prawy, kiedy kto$ inny
sbaczal z drogi przyzwoitosci. Etosu nie bylo wida¢, a czulo sie, ze w kaz-
dym z nas - przyjmowanym do wspélnoty moralnosci sportowej — jest on
wzbudzany przez moderatora: najpierw jawnego — jakby mistrza rytuatu ago-
nicznego, a z czasem dyskretnego, ktéry juz poznal, ze etos bardziej w nas
zamieszkal, niz na zewnatrz ,,oczekiwal” na podje¢cie.

Droga przez sport ma swoj kres i koniczy si¢ $miercig spoleczna, kiedy
w pore, na przedostatnim zakrecie nie zejdzie si¢ z trasy ku nowemu prze-
znaczeniu. Jednakze sportowiec prawdziwy nigdy ,wszystek nie umiera’
Po pierwsze, sportowe non omnis moriar wskazuje na moralng gotowos¢ by-
fego agonisty, ktora wzbudza udziat w konkursie zycia na serio. Dla agonisty
wychowanego w etosie czystej gry kazda wiez spoteczna ozywia jego cnoty
moralne, ktore inspirujg w nowym kontekscie do sprawiedliwego i sumien-
nego postepowania. Po drugie, kiedy Zycie staje si¢ wyzwaniem ku nowemu
powolaniu, wtedy samo dzialanie, poprzez ktére zawodowiec uzyskuje istnie-
nie, wymaga ponownego wzbudzenia ascetycznej odpowiedzialnosci za swoj
cielesny byt. Prawdziwy sportowiec wynosi z etosu pracowitosci treningowe;j
poczucie idealu fizyczno$ci. Zapewnia sobie sportowe istnienie w dzialaniu
mistrzowskim, gdy z wydoskonalonej fizycznosci wydoby¢ moze nadnatural-
ne sprawnosci. Istnienie w dzialaniu uzaleznia od etosowej, czyli sumienne;j
i cierpliwej pracy treningowej. Podobnie postepuje zawodowiec w zyciu poza-
sportowym. Etos ascezy treningowej w przeksztalconej technologicznie for-
mule przenosi do codzienno$ci, w ktérej regute ucielesnienia intelektualizuje
jako zasade bytowania. Niezaleznie od tego, kim zostaje, zawsze podejmuje
wysitek ucielesnienia. Idealizujac te zaleznos¢ istnienia w dziataniu od udzia-
fu w etosie samozobowigzania za cielesny byt - czego sportowiec prawdziwy
jest naukowo potwierdzonym przykladem - mozna uzna¢, ze przechowywa-
ny w kulturze fizycznej etos pracowitosci nad uciele$nieniem w zdrowotno-
Sci, zywotnosci, mocy, sily i wytrzymalosci dla godnosci osoby jest samym
w sobie wynikiem humanistycznej autorefleksji.

Smiato$¢ w postulowaniu tego ideatu moralnego ascety samodoskonala-
cego fizycznos$¢ wynosze z naukowego poznania zelaznej reguly ucielesnienia
jako osobliwosci metafizycznej, uzyskujacej status kulturowego powszech-
nika. Gdybym od poét wieku nie do$wiadczal etosu uczonosci w akademii
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kultury fizycznej i sam nie mial udzialu w etosie ascezy konstruktywne;j?,

W opozycji do ascezy odciele$nienia, jako praktyki zamierzonej degradacji material-
nej struktury bytowej.
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raczej bym do poznania prawdy logicznej o etosie osoby w roli spotecznej
asketai nigdy nie doszed!. I oczywiscie, gdybym milosci agape nie doswiad-
czal w stopniu najwyzszym, nie poznalbym, ze w etosie olimpijskim jest owo
dobro osobowe stopnia nizszego — milos¢ philia — cnota integrujaca rodzing
ku spelnieniu si¢ w cywilizacji przyjazni. Tak oto ascetg i sportowca laczy eto-
sowe ,jedno’, ktéremu sprawiedliwo$¢ i mito$¢ spoteczna udzielajg tej same;j
racji. Jesli za$ chodzi o milo$¢ w nadziei agape zlozong, to warto prowadzi¢
wlasne zycie wedlug reguly ascezy konstruktywnej, kiedy ma sie dla kogo zy¢.
Nie ma za wiele zdrowotnosci w sobie bogaty w agape, kiedy poznaje, ze actus
milosci tez jest od podstaw cielesnych fizycznym zadaniem.



