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KS. JERZY KULACZKOWSKI

ELEMENTY PRAWA RODZINNEGO
W SWIETLE KODEKSU DEUTERONOMIUM Pwt

Ostatnia czg¢§¢ Pigeioksiggu jest zatytutowana w jezyku hebrajskim, jako de-
barim, co mozna przetumaczyé jako Stowa'. Przekltad grecki tej ksiegi (LXX)
okresla ja nazwa deuteronomos. W jezyku polskim nalezaloby to odda¢ jako
Ksiega Drugiego Prawa. Takze przeklady facinskie postuguja si¢ wyrazeniem
Deuteronomium. Nie jest to jednak wlasciwa nazwa ostatniej czeéci Pigcioksiggu.
Na ten fakt wplyneto bledne rozumienie wiersza Pwt 17, 18% Najbardziej zblizo-
nym do prawdy, okresleniem tej ksiggi, wydaje si¢ Ksigga Powtorzonego Prawa.
Tytut ten o tyle jest poprawny, ze faktycznie istnieja w tej ksigdze przepisy praw-
ne, ktore zawarte sa w pozostalych ksiggach Pigcioksiggu. Jednak nie ma tu do-
stownego powtdrzenia tych praw, ale raczej nowy sposob ich przedstawienia, to
znaczy, ze sa one dostosowane do innych warunkow.

Co si¢ tyczy czasu powstania Pwt, to nalezy stwierdzi¢, ze ksigga ta poprzez
swoj styl, jezyk i teologig, ma powigzania z innymi ksiggami Starego Testamentu,
takimi jak, Joz, Sdz, Rt, Krl®. Dlatego tez badacze tego zagadnienia zaczeli sta-
wiaé hipotezy o tworcy szerszej tradycji literackiej’. Zaczeto wskazywaé na auto-

1S, Wypych, Ksiega Powtérzonego Prawa, W: Wstep do Starego Testamentu, pod red. L. Sta-
chowiaka, Poznan 1990, s. 131. Uzywajac ,,stowa” na okre$lenie Pwt, autor natchniony zamierzat
podkresli¢ ciaglo$¢ migdzy stowami ,,wypowiadanymi” przez Jahwe na $wigtej gorze (Pwt 4, 12;
13, 36) a stowami, ktore Mojzesz skierowal do narodu wybranego juz po przejsciu rzeki Jordan w
ziemi Moab. Ponadto chodzi tu o wskazanie, iz istnieje $cista kontynuacja wypowiedzi wszystkich
prorokow, w ktorych usta Bog niejako wlozyt swoje stowa.

2 Tekst oryginalny mowi o odpisie prawa, kopii, a nie o drugim prawie istniejacym obok pierwszego.

® Dzieta te charakteryzujg si¢ swoistg tradycja, bez ktérej tres¢ dziela nie bylaby zrozumiata.
E. Ben Zwi, Prophets and Prophecy in the Compositional and Redactional Notes in I-1I Kings,
ZAW 105 (1993), s. 334.

4 Przyktadem moze tu by¢ niemiecki egzegeta W. M. L. De Witte, ktory za pomoca odpowied-
nich argumentow natury historycznej i literackiej zaproponowal teze, ktora juz wezesniej opracowa-
1i niektorzy ojcowie Kosciota (Hieronim, Atanazy, Jan Chryzostom) i w ktorej $wietle, Pwt powsta-
fa w wyniku rownoczesnego pojawienia si¢ reformy religijnej krola Jozjasza i odnalezienia zwoju
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ra, ktory napisat obszerne dzieto, wykorzystujac do tego r6znego rodzaju materia-
ly starsze i niezalezne od siebie®. Nie ulega watpliwosci, ze autor ten rozporzadzat
duza iloscig urzgdowych dokumentow, jak np.: wykazy wysokich urzednikow
krola Dawida, katalogi urzedowe granic terytorialnych pokolen, roczniki urzedo-
we, kroniki®. Ponadto zostaty tu wykorzystane opracowania historyczne nieurze-
dowe, jak sagi czy etiologie, napisane jako dzieta literatury’. Autor ten jednak nie
analizuje i nie grupuje materiatow, z ktorych korzystat, pod katem ich historycz-
nosci, lecz je referuje, albo tez streszcza w sposéb mozliwie najbardziej wierny.
Pojawil si¢ zatem problem, czy chodzi tu jedynie o pewne wstawki i przerobki
dzieta juz istniejacego, czy tez nastgpstwem takich dziatan jest juz nowe, wyko-
nane wedlug okreslonego planu, dziefo historyczne®. Jest dos¢ powszechnie
przyjmowane obecnie, ze Pwt odzwierciedla zwyczaje Krolestwa Izraela z kon-
cowej fazy jego istnienia. Dlatego stuszne moze wydawac sig, iz ksiega ta jest
produktem spdjnego i zjednoczonego ruchu kulturowego, ktorego poczatkéw nie
nalezy doszukiwa¢ si¢ dopiero za czasow Jozjasza, lecz za Ezechiasza i Manasse-
sa. Pwt nosi wyrazne §lady dlugiej historii i roznych zapisow redakcyjnych i pre-
zentuje finalny produkt dhuzszego rozwoju teologicznego®. Z pewnoscia nie wy-
szta ona spod piora jednego autora, lecz wzbogacata si¢ o wpltyw poszczegdlnych
epok™. W $wietle najnowszych badan, dotyczacych czasu powstania Pwt, przyj-
muje sie etapy redakcyjne tego dzieta'. Na pierwszym etapie powstat ,.kodeks
deuteronomiczny”, bedacy jednorodnym zbiorem przepiséw prawnych, obecnie
zachowanych w Pwt 12-26. Kodeks ten podejmuje w duzej mierze normy wyra-
zone w poprzednim ,,Kodeksie Przymierza” (Wj 21-23), taczac go roéwnoczesnie
ze zmienng sytuacjg spoteczno-polityczng. Wyczuwa si¢ tutaj wptyw ruchow ma-
dro$ciowych i determinujacg role ruchu profetycznego. Sktaniat do tego fakt, iz
zostalo utracone panstwo i kontrole nad krajem przejeta obca potega. Dlatego
powstata pilna koniecznos$¢ przypomnienia historii w celu obudzenia i utrzymania

prawa w $wiatyni Jerozolimskiej w 622 r. przed Chrystusem. Koronna przestanka do takiego wnio-
skowania byto wystgpowanie elementow, ktore w bardzo podobny sposob znajduja si¢ zarowno w
Pwt, jak i w tekscie narracyjnym Krl, opisujacych wlasnie reformg Jozjasza. W szczegolnosci cho-
dzi tu o prawo centralizacji kultu (Pwt 12; 16; 2 Krl 23, 4-20), zalecajace sktadanie ofiar wytacznie
w §wiatyni jerozolimskiej.

® Przyktadem moze tu by¢ inny badacz tego zagadnienia M. North. O. Eissfeldt, Einleitung in
des Alte Testament, Tubungen 1964, s. 323.

® To sprawito, ze inni badacze, jak np. M. Wienfeld, twierdzili, Ze to dziefo literackie jest za-
stuga skrybow dworskich, czerpiacych inspiracj¢ do jego napisania z ksiag madro$ciowych i znaja-
cych tematyke traktatow miedzynarodowych.

"'T. Brzegowy, Ksiggi historyczne Starego Testamentu, Tarnow 1998, s. 15.

SA. Soggin, Introduzione all’Antico Testamento, Paideia Editrice 1987, s. 210.

9 R. Rendtorff, Das Alte Testament. Eine Einfuhrung, Neukirchen 1983.

Wp_ Bovati, Ksiega Powtdrzonego Prawa. Rozumiec Stary Testament, Krakow 1998, s. 13.

1 E. Wurthwein, Studien zum Deuteronomistischen Geschichtswerk (ZAWBeich 227), Berlin—
New York 1994, s. 2-10.
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$wiadomosci narodowej™2. Drugi etap nastapit po upadku Samarii (722) i przy
politycznym koncu kroélestwa Izraela. Prorocki wydawca tej historii poszerzyt ja o
rézne tradycje prorockie. Pierwszy tekst deuteronomiczny przedostaje si¢ z pot-
nocy na potudnie w krélestwie Judy, gdzie miato mie¢ miejsce pierwsze, oficjalne
ukazanie si¢ tej ksiegi za panowania krola Ezechiasza (716-687). Jozjasz miat si¢
nig postuzy¢ jako podstawa normatywna w swojej reformie religijnej. Ostatni,
trzeci etap, nalezy taczy¢ z upadkiem krolestwa Judy i deportacja z Jerozolimy
(587). W tej epoce zostaly napisane, opracowane i usystematyzowane tradycje,
bedace do tej pory w formie rozproszonej i fragmentarycznej. Liczne odniesienia
do Prawa, sa wiasnie zastugg trzeciego wydawcy. Swa ostateczng form¢ Pwt
przyjeta zatem w czasach wygnanialg.

Strukture Ksiggi Powtorzonego Prawa, tworzy seria mow ,,wygloszonych”
przez Mojzesza pod koniec okresu koczowniczego™. Zasadniczo przypominaja
one mitos¢ Boga do narodu wybranego, wyrazona w formie Prawa, ktore rowno-
czesnie jest wyrazem woli Bozej. Wszelkie przepisy tu zawarte, maja swoja uza-
sadniong motywacje, ktora ma na celu wzbudzenie umitowania i zachowywania
prawa na codzien. Aby osiggna¢ zamierzony skutek, Autor postuguje si¢ jezy-
kiem prostym, czasami odznaczajacym si¢ monotonig, ale zarazem uroczystym.
Dzigki temu, zanika dystans historyczny, a napomnienia zawarte w Ksiedze zdaja
si¢ stale aktualne i rozpalajace ,,serce”. W §wietle powyzej zarysowanego kontek-
stu, interesujaca wydaje si¢ proba okreslenia elementéw prawa rodzinnego zawar-
tych w Pwt.

1. PRAWO RODZICOW WOBEC SYNA

Tekstem, od ktoérego nalezatoby zaczaé analiz¢ elementéw tworzacych prawo
rodzinne jest Pwt 21, 18-21:

Jesli ktos bedzie miatl syna niepostusznego i krngbrnego, nie stuchajgcego upomnien ojca
ani matki, tak ze nawet po upomnieniach jest im niepostuszny, ojciec i matka pochwycq go, za-
prowadzq do bramy, do starszych miasta, i powiedzq starszym miasta: ,,Oto nasz syn jest nie-
postuszny i krngbrny, nie slucha naszego upomnienia, oddaje si¢ rozpuscie i pijanstwu”. \Wte-
dy mezowie tego miasta bedq kamienowali go, az umrze. Usuniesz zlo sposrdd siebie, a caly
Izrael, slyszqc o tym, ulgknie sie.

Fragment ten przedstawia sposob karania syna, ktory nie jest postuszny ro-
dzicom. Pozwala to przyjac, ze podstawa takiego przepisu jest inny przepis, regu-
lujacy relacje¢ rodzicow do ich dzieci. Wydaje si¢ wiec, iz w tym momencie, po-

127, Brzegowy, dz. cyt., s. 21.

13 p_ Bovati, dz. cyt., s. 14.

* Na homiletyczno-kaznodziejski charakter tych mow, zwrocit uwage G. Von Rad, Teologia
Starego Testamentu, Poznan—Warszawa 1973.
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mocna bedzie doktadniejsza analiza tego prawa rodzicow, aby moc prawidtowo
zrozumie¢ przepis ukazany w powyzszym tekscie Pwt.

Czlowiek otrzymuje zycie od Boga. Jednakze dokonuje si¢ to za posrednic-
twem rodzicow, ktorzy zostali wezwani przez Boga do wspdtpracy z Nim w dzie-
le przekazywania zycia. Autorzy biblijni wiedzieli o niezbedno$ci ludzkich rodzi-
cow do tego, aby mogt zaistnieé i narodzié sie nowy cztowiek'. Rozumieli takze
ito, ze cztowiek zycie otrzymuje nie tyle od samych rodzicow, ile przez rodzicow
od Boga oraz ze w prokreacji sprzegaja si¢ dwie sily, Bog i cztowiek (por. Rdz 4, 1 b;
30, 1-2.22b; 25, 21; Wj 1, 21b; Jr 1, 5; 12 66, 9; Hi 31, 15; Ps 22, 10 a; Syr 50, 22).
Wspdlnota malzenska uczestniczy na Boze podobienstwo w akcie dzielenia si¢
zyciem, przekazujac Boski obraz i podobienstwo swym dzieciom®®.

Rodzicielstwo w mysli biblijnej jest tajemniczym terenem, na ktorym spoty-
ka si¢ dziatanie Boze z dziataniem ludzkim, a przez to jest tytulem specjalnej
godnosci rodzicow — uczestnikow stworczej mocy Boga'’. To z kolei uprawnia i
zobowiagzuje rodzicow do wychowywania swych dzieci, ktorzy sa pierwszymi
wychowawcami swych dzieci'®. Widoczne jest to juz od samych narodzin dziec-
ka. Dziecko miato bliski kontakt z matka od chwili narodzin. Jest to np. widoczne
w obowiazku karmienia dziecka mlekiem z piersi wiasnej matki (Rdz 21, 8; 1 Sm
1, 21-28). Karmienie to trwato nieraz bardzo dtugo (2 Mch 7, 27; 1 Sm 1, 21-28;
2 Krn 31, 16). Moment odlaczenia dziecka od piersi matki byl polaczony z uczty i
ofiarg na pamiatke¢ wspanialej uczty wydanej przez Abrahama w dniu, w ktorym
syn jego Izaak przestal ssa¢ pier§ swej matki Sary (Rdz 21, 8; 1 Sm 1, 23-25). W
Starym Testamencie jedynie wyjatkowo rodzice, zatrudniali mamki i to nieraz
niewolnice (2 Sm 4, 4; 2 Krl 11, 2). Wartoé¢ dziecka w Starym Testamencie pod-
kresla tez fakt wigczenia go od samych narodzin do udziatu w kulcie Jahwe. Na-
danie imienia dziecku wigzato si¢ w przypadku chtopcow z obrzedem obrzezania.
Obrzed ten byt znany wszystkim plemionom semickim. Byt traktowany u nich
jako obrzed inicjacyjny, bedacy znakiem zdolno$ci do zawarcia przymierza. Jed-
nakze Izrael traktowat ten obrzed wytacznie religijnie. Obrzed ten zostat nakaza-

15 M.Filipiak, Biblijne podstawy teologii malzeristwa i rodziny w Starym Testamencie, Lublin
1984, s. 75.

16 G. von Rad, Genesis. A Commentary, London 1972, s. 70-71; G. J. Wenham, Genesis 1-15,
Waco 1987, s. 127. WBC 1; W. Rakoczy, Bdg-Biblia-Rodzina, w: Biblia o rodzinie, Lublin 1995,
s. 26-27.

17 plodzenie i rodzenie, uwazano za wypelnienie porzadku Bozego, poniewaz Bog mocg swo-
jego blogostawienistwa, obdarzyt ludzi zdolno$cia prokreacji (Rdz 1, 26). Por. A. Bum, Plodnosé, w:
Stownik teologii biblijnej, pod red. X. Leona-Dufoura, Poznan 1990, s. 974. Sam fakt rodzenia byt
motywem czci dla rodzicow, szczegélnie dla matki (Tb 4, 3—4). W Starym Testamencie byto ono
symbolem cierpienia. U prorokow oraz w apokaliptyce bylo przedstawione jako kara za grzechy
(12 13, 8; 21, 3; Jr 4, 31, 22, 23).

B Mm, Filipiak, Dziecko w Biblii, w: Dziecko, pod red. W. Piwowarskiego, W. Zdaniewicza,
Warszawa-Poznan 1984, s. 5-20.
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ny Abrahamowi (Rdz 17, 9 n) przez Boga, jako znak przymierza™. Gdy Izrael zyt
w okresie wygnania babiloniskiego posrod innych narodow, ktore nie znaty obrze-
zania, uwazano je za znak wyznawania wiary w Jahwe i przynaleznos$ci do Izrae-
la. Sam obrzgd obrzezania byt dokonywany nie przez kaptana, ale przez ojca, w
6smym dniu po urodzeniu dziecka (Rdz 17, 12; 21, 4; Kpt 12, 3). Zaniechanie tego
obrzedu uwazano za cigzkie przestgpstwo. A dochodzito do takich zaniedban,
zwlaszcza w czasach hellenizacji Palestyny (por. 1 Mch 1, 15.48). Znaczenie tego
obrzgdu byto zatem wielkie (1 Mch 1, 60; 2 Mch 6, 10). Nalezy jeszcze dodaé, ze
nadajac imie dziecku, okreslato si¢ jego charakter i przyszte jego losy®. Imie
dziecku mogt nadawac zarowno ojciec (Rdz 4, 26; Wj 2, 22), jak i matka (Rdz 4,
25;1Sm1,20;4,21;1Krn4,9;127, 14).

Podstawowa forma zycia rodzinnego w Izraelu byt patriarchat. Polegat on na
tym, ze glowa rodziny byt ojciec. Byt on otaczany gleboka czcig. Reprezentowat
rodzing na zewnatrz i wraz z zong przyczyniat sie do jej rozwoju®’. Miat najwiek-
sza wladzg¢ w rodzinie, ktora to wladza przejawiala si¢ w roznoraki sposob. Prze-
de wszystkim mogt udziela¢ blogostawienstw lub przeklenstw (Rdz 9, 25-27; 49,
1-28). Mogt decydowaé o zyciu swoich dzieci. Dotyczylo to zar6wno ich przy-
szlego malzenstwa (Rdz 24, 1-3; 28, 1;Sdz 15, 2), a nawet ewentualnego ich
sprzedania (Wj 21, 7; Ne 5, 5; Rdz 20, 17; 21, 12). Wskazuje to, ze ojciec byt
panem i niejako wiascicielem swoich dzieci. Jednakze tak szeroko rozumiana
wladza ojca w patriarchacie nie wykluczata zupetnie woli dzieci. Stary Testament
ukazuje, ze niejednokrotnie dzieci decydowaly o swojej przysztosci, nawet wbrew
woli swoich rodzicow (Rdz 24, 57-58; 29, 15-20; 26, 34-35; Sdz 14, 1-11).

Do ojca nalezalo w gltéwnej mierze wychowywanie dzieci: synéw i corek
(Syr 30, 1-13). Decydowat o losie swoich dzieci, zezwalal na zawieranie zwigz-
kow matzenskich (Rdz 24, 2n; 28, 1n). Miat szczegdlne prawo o stanowieniu mo-
ralnosci swoich corek (Wj 21, 7), a nawet decydowat o zyciu dzieci w poczatko-
wym okresie lzraela (Rdz 38, 24; 42, 37). Mgt ustanawia¢ prawa i normy dla
swojej rodziny i dla swojego rodu (Jr 35)%. Dokonywal obrzezania. Jest on wcie-
leniem calej rodziny, ktorej zapewnia jedno$¢ (Rdz 32, 11) i ktéra wilasnie ze
wzgledu na ojca nazywa si¢ beith ab, to znaczy ,,dom ojcowski” (Rdz 34, 19).

Na rodzicach cigzyt obowiazek nie tylko wychowania, lecz takze wyksztatce-
nia dzieci?®. Poniewaz regularme nauczanie szkolne pojawito si¢ dopiero w epoce

¥ K. Pauritsch, Obrzezanie, w: Praktyczny sfownik biblijny, red. A. Brabner-Haider, Warszawa
1994, kol. 862 (dalej PSB).

2 A M. Bernard, Le mystere du Nom, Paris 1962.

2L Ch. Thomassen, Rodzina, w: PSB, kol. 1145.

22 E_ Zenger, Ojciec Domu, w: PSB, kol. 888-889.

2 podobne spojrzenie na rodzing, jako podstawowe $rodowisko wychowawcze, jest widoczne u
osciennych narodow Izraela, takich, jak: Egipt, Mezopotamia, Kanaan, Asyria. Zob. R. de Langhe,
Les Textes de Ras Shamra et leurs Rapports avec le Milieu Biblique de |’Ancien Testament, t. 2,
Gembloux—Paris 1945, s. 361-377; J. Klima, Prawo hammurabiego, przet. C. Kundrewicz, War-
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pozniejszej, cigzar wyksztalcenia spoczywal przede wszystkim na rodzicach®. Pro-
ces formacji madro$ciowej zaczynat si¢ w rodzinie. Podlegali mu gtéwnie synowie,
ktérzy pod nadzorem ojca, lecz przy wspotudziale matki, przysposabiali si¢ ducho-
wo do samodzielnego zycia®®. Nauczanie mialo charakter pamieciowy i dokonywato
sie przez ustne nauczanie (Pwt 6, 7 a; Wj 13, 8; Ps 78, 3-4)%*. Mimo takiego charak-
teru nauczania, wydaje si¢, ze znajomo$¢ pisma nie byta ograniczona jedynie do
warstw wyzszych (2 Sm 8, 17; 20, 25; 1 Krl 4, 3; Jr 36, 4; Pwt 6, 9). Ojciec rodziny,
jako gtownie odpowiedzialny za wychowanie swoich dzieci, powinien z tej racji
przekaza¢ dzieciom prawdy religijne z przesztosci narodu. Nie chodzi przy tym o
jakie$ nauczanie juz poglebione, lecz o katecheze elementarna, zawierajaca za-
sadnicze elementy wiary, o katechez¢ moralng, majaca rysy nakazéw Prawa Bo-
zego (Pwt 6, 6). Wazna jest tu katecheza liturgiczna i historyczna, ktora korzysta-
jac z okazji $wigt w Izraelu, wyjasniata ich sens i przypominata wielkie wydarze-
nia, do ktoérych nawigzywano w czasie owych uroczystosci (Wj 12, 26; 13, 8).
Pytania, stawiane przez dzieci przy tych okazjach, sktaniaty ojca do udzielania
wyjasnien i do nauczania prawd wiary (Pwt 6, 20-25). On tez uczyt dzieci dawnych
poematow, stanowigcych czesé tradycji (Pwt 31, 19.22; 2 Sm 1, 18 n).

Jak wida¢ z powyzszej analizy, rola rodzicow w zyciu dziecka, byla ogrom-
na. Wktad ich w rozwoj cztowieka, stanat u podstaw IV przykazania Dekalogu.
Przykazanie to umieszczone jest w Dekalogu, jako pierwsze po przykazaniach
wzgledem Boga, z czego mozna wnosi¢, ze rodzice zastgpuja dziecku Boga, a
zatem przyshiguje im szacunek. Z Bozego przykazania zatem dzieci maja czcié
rodzicow®’. Przykazanie o czci rodzicow brzmi nastepujaco: ,,CzCij swego ojca i
swa matke, aby$ zyt dlugo na ziemi, ktorg Jahwe, twdj Bog, da tobie” (Wj 20, 12).
,,Czcij ojca twego 1 matke twoja, jak ci nakazat Jahwe, twoj Bog, aby$ zyt dtugo i
aby ci si¢ powodzito na ziemi, ktora Jahwe, twoj Bog, daje tobie” (Pwt 5, 16). Jak
wida¢, obowiazek czci rodzicow, najbardziej precyzyjne uzasadnienie znalazt w
Dekalogu®.

Czeé¢ okazywana rodzicom dotyczy w rownej mierze ojca i matki. Rownosé
te podkresla grecki wyraz dokcalo, ktory oznacza uzna¢ powage ojca i matki,
wynikajaca z uprawnien otrzymanych od Boga, w rownej mierze. Pan umacnia,

szawa 1957; O. Eissfeldt, Sohnespflichten im Alten Orient. Syria, ,,Revue d Art Oriental et d Ar-
cheologie” 43 (1966); P. Montel, Zycie rodzinne w Egipcie, Warszawa 1964; Starozytny Egipt, pod
red. A. Szczudlowskiej, Warszawa 1976; H. Klengel, Historia i kultura starozytnej Syrii, przet. F.
Przebinda, Warszawa 1971; O. Jurewicz, L. Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie, \Warszawa
1973; T. Terlikowski, Zycie publiczne, prywatne i umystowe starozytnych Grekéw, Lwow 1925; L.
Winniczuk, Ludzie, zwyczaje, obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1983.

2 H. I. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, przet. S. Los, Warszawa 1969.

% 3. Potocki, Proces formacji mgdrosciowej w ujeciu Prz 1-9, RTK, t. XXXV, z. 1, 1988, s. 40.

% M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii malzeristwa i rodziny w Starym Testamencie, Lublin
1984, s. 85

27 N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus, Munster 1913, s. 27, 29.

% Ch. J. H. Wright, La famille en Israel et le Decalogue, ,,Hokma™ 18 (1981), 14-33.
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zatwierdza (grec. otepeow) wobec synéw autorytet i wladze matki, ktora rowniez
reprezentuje Jego wole?. Syrach odwotuje si¢ tu do najwyzszego autorytetu Boga
i na Nim opiera moc stow matki. Jej decyzje w stosunku do synow, takze i corek,
majg rangg orzeczenia prawnego (grec. Kplolc) opartego na powadze Boga. Po-
nadto rowno$¢ we czci ojca i matki ukazujg sankcje prawne, przewidziane za ude-
rzenie ojca lub matki, lub tez ztorzeczenia im. W Prawie takie postepowanie jest
zakazane tymi samymi formutami bez Zzadnego rozr6znienia (por. Wj 21, 15.17).
Obojg:0 rodzice reprezentujg Boga, ktory przez nich kieruje zyciem tych mtodych
ludzi~.

Dekalogowy nakaz czci rodzicow nie miat na celu zabezpieczenia i utrwale-
nia patriarchalnej struktury zycia rodzinnego. Domaga si¢ on bowiem czci zarow-
no dla ojca, jak i dla matki. Oparte na Dekalogu prawa szczegétowe Starego Te-
stamentu uzywaja zawsze formuty lacznej, méwiacej o ojcu i matce. W przykaza-
niu dekalogu chodzito raczej o zabezpieczenie wspolnoty i harmonii pomigdzy
pokoleniami. Byt to ogromnie wazny problem w rodzinie Starego Testamentu,
obejmujacej czgsto cztery pokolenia i majacej wspdlne miejsce zamieszkania. Od
wlasciwego rozwigzania tego problemu zalezalo przeciez trwate posiadanie ziemi
blogostawionej i przyszto$¢é. Ponadto w przykazaniu Dekalogu nie ma zadnej
wzmianki o sytuacjach, w ktoérych naduzywanie rodzicielskich wplywow mogto-
by zwalnia¢ dzieci od obowiazku czci rodzicow. W ujeciu Starego Testamentu
jedynie wyjatkowo moze zaistnie¢ sytuacja, w ktorej synowie moga mie¢ obo-
wigzek niepostuszefistwa wobec nakazéw i zwyczajow ojcow (Ez 20, 18)*. Na-
kaz okazywania czci rodzicom jest obecny w catym Starym Testamencie.

Nalezy tu podkresli¢, ze przykazanie o czci rodzicow, stalo na strazy naj-
wickszego dobra spotecznego, harmonii i wspolnoty mi¢dzy pokoleniami, opartej
na wzajemnej zaleznosci i przydatnosci. Lamanie tego przykazania sprowadza
catkowita dezorientacje¢ w stosunkach miedzyludzkich (Mi 7, 6). Dla mtodego
pokolenia, ktore przejeto juz w swe rece aktywna i gtowna odpowiedzialnos¢ za
zycie, przykazanie o czci rodzicow byto apelem: nie wolno ludzi starych spisy-
waé na straty ani pozostawia¢ ich jedynie wlasnemu losowi. Mtode pokolenie,
ktore nie ma jeszcze do$wiadczenia zyciowego, nie moze si¢ obejs¢ bez doswiad-

2], Nelis, Gericht, w: Bibel Lexicon, red. H. Haag, Einsiedeln 1952, s. 560.

%0 Ogélny nakaz czci rodzicow, zawarty w Dekalogu, jest bardziej sprecyzowany w innych tek-
stach Starego Testamentu, ktore orzekaja do czego zobowiazuje i co wyklucza cze$¢ rodzicow.
Mozna tu wyrdzni¢ na przyktad, zakaz bicia rodzicow (Wj 21, 15); zlorzeczenia im (Wj 21, 17;
Prz 20, 20; 30, 11; Syr 3, 9b), lekcewazenia ich (Pwt 27, 20; Syr 3, 12-13.16), krngbrnos¢ (Pwt 21, 18-21),
wy$miewanie (Prz 30, 17), okradanie (Prz 28, 24). Za bicie rodzicow, przeklinanie ich i inne ci¢zkie
przestgpstwa przeciw porzadkowi rodzinnemu, rodzice mogli domagaé si¢ $mierci swego syna
(Wj 21, 15-17; Kpt 20, 9; Pwt 21, 18-21; 27, 16). Kto lekcewazyt rodzicow, powinien by¢ tak
ukarany, jakby lekcewazyl samego Boga (Kpt 24, 15-16). W rodzicach nalezy uznawaé éw praauto-
rytet, ktorego ostateczne zrodto tkwi w Bogu.

%1 M. Filipiak, Biblijne podstawy..., s. 77.
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czenia starszych®. To doswiadczenie dla mlodych jest bardzo wazne, poniewaz
ukazuje sposob dobrego zycia (Prz 6, 26-23). Ale i starsze pokolenie nie moze si¢
obejs¢ bez mtodych, zwlaszcza w starosci.

Korzenie przykazania o czci rodzicow i wdzigcznosci wobec rodzicow, tkwia
z pewnos$cia w niejednym gorzkim doswiadczeniu zyciowym ludzi starych, znie-
dotezniatych, traktowanych przez miodych jako cigzar. Rodzicielstwo jest wigc
bardzo waznym motywem czci rodzicow (Syr 3, 7; 7, 27-28; Th 4, 3-4)%,

Przykazanie o czci rodzicow nie odnosi si¢ tylko do mtodziezy, ale co wiecej,
w pierwszym rzedzie do ludzi dorostych, gdyz tych gtownie dotycza i inne przy-
kazania Dekalogu. Wskazuje na to réowniez fakt, ze na okre$lenie stosunku do
rodzicow, autor uzyt stowa ,,czci¢”, a nie ,,by¢ postusznym”. Z chwila osiagnigcia
dojrzatosci, dzieci juz nie sg zobowigzane do postuszenstwa swoim rodzicom.
Natomiast nadal obowigzuje je czes¢ i szacunek dla rodzicow. A ponadto musi tu
takze chodzi¢ o doroste osoby, gdyz tylko one mogty by¢ oskarzone przez rodzi-
cow przed calg spotecznoscia™.

W powyzej szeroko przedstawionym kontekscie prawa rodzicow wobec
dzieci stuszny wydaje si¢ wniosek, iz prawodawca Pwt, podtrzymuje t¢ wiadze
rodzicielska, ale roztropnie ja ogranicza. Aby modgt zapas¢ wyrok $mierci na
krngbrnego syna, oboje rodzice sa zmuszeni do wspolnego wytoczenia mu sprawy
wobec starszyzny. Ta z kolei musi potwierdzi¢ stuszno$¢ stawianych zarzutow i
dopiero wtedy moze wyda¢ wyrok skazujacy na §mier¢ przez ukamienowanie™.

%2 A, Deissler, Jam jest twoj Bog, ktéry cie wyzwolit, Warszawa 1977, s. 56-57.

% R. Albertz, Hintergrand und Bedeatung des Elterngebots im Dekalog, ZAW 90 (1978),
s. 348-374.

3 Jeszeze pelniejsze zrozumienie obowiazku okazywania czci wobec rodzicow, ktorego moty-
wem jest rodzicielstwo, ukazuje Kpt 19, 3: ,Kazdy z nas bedzie miat bojazn przed swa matka i
swym ojcem”. Przez uzycie stowa ,.tirau” — powinni$cie mie¢ bojazn, a nie stowa ,.kabded”, jak w
dekalogu, prawodawca chciat zaznaczy¢ $wigty charakter rodzicow, ich uczestniczenie w stworczej
mocy samego Boga. Przez ten wlasnie charakter winni oni by¢ dla swych dzieci, zastgpcami Boga.

Odmiennie od innych tekstow biblijnych, mdéwiacych o rodzicach, matka jest tutaj wymieniana
przed ojcem. Tajemnica rodzicielstwa, ktora w tym przypadku ma na uwadze autor, jest zwigzana
przede wszystkim z matka. To w jej tonie dokonuje si¢ poczgcie i narodziny nowego zycia. Zob.
M. Filipiak, Biblijne podstawy..., s. 75.

% Ukamienowanie bylo kara $émierci stosowang w Izraelu. Wymierzana ona byta przede
wszystkim za obraze Boga (Kpt 24, 14n), balwochwalstwo (Pwt 17, 2-5), profanacj¢ szabatu
(Lb 15, 35 n) i nierzad (Pwt 22, 20 n). Wykonywano ja poza obrgbem miasta (1 Krl 21, 10). Brata w
niej udziat cata spotecznosé.
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2. POZYCJA PIERWORODNEGO SYNA

Jeden z istotnych elementow praw dziecka przedstawia fragment Pwt 21, 15-17:

Jesli jaki mgz bedzie mial dwie Zony, jedna kochang, a drugg niekochang, i one urodzq
mu synow — kochana i niekochana — a pierworodnym bedzie syn niekochanej —to w dniu prze-
kazywania dziedzictwa nie moze za pierworodnego uznaé syna kochanej, gdy pierworodnym
jest syn niekochanej. Jesli pierworodnym jest syn niekochanej, musi mu przyznac¢ podwéjng
czgS¢ wszystkiego, co posiada, gdyz on jest pierwocing jego sity. On ma prawo do pierworodz-
twa.

Tekst ten dotyczy pierworodnego syna. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, iz
prawo pierworodnego nie istnialo u starozytnych Arabow, ani tez u Babilonczy-
kow. Izraelici mieli to prawo juz od czasow Patriarchow. Z powodu zwyczajowe;j
poligamii zdarzaly si¢ nieraz spory pomiedzy Zonami Izraelity®. Wtasnie w celu
uporzadkowania praw dziedziczenia majatku prawodawca Pwt starat si¢ sprecy-
zowaé ten przepis. Ogolnie rzecz biorac, wszystkie pierworodne istoty zywe w
Izraelu, nalezaty do Jahwe (Wj 13, 2.11-16; 22, 28 b; 34, 19; Lb 3, 13). Dlatego
tez chtopcow pierworodnych nalezato wykupi¢ (Wj 13, 13 b; 34, 20; Lb 18, 15-16).
Zwyczaj ten byt bardzo starodawny i wigzat si¢ ze skladaniem Bogu w ofierze
pierworodnych zwierzat (Rdz 4, 4). W czasach pdzniejszych zostal on przeniesiony
na ludzi. Wykupienie polegato na przedstawieniu pierworodnego w sanktuarium,
ztozeniu ofiary zastgpczej i pewnej sumy pienigdzy (Lb 18, 16). Autor Wj 11, 13
wiaze zwyczaj pos§wigcania Bogu pierworodnych synéw z wyjsciem z Egiptu.

Ludy Kanaanu zabijaly swych pierworodnych synow, aby zwrdci¢ ich bo-
stwu ptodnos$ci. Zwyczaj sktadania pierworodnych Izraela w $wiatyni i ich wyku-
pu nie ma magicznych przestanek, tak jak w religiach naturalnych, ale si¢ga histo-
rycznego wielkiego czynu Boga. Jahwe wybil wszystko, co pierwotne w ziemi
egipskiej, a uwolnit Izraela, dlatego tez On musi by¢ uznany za wlasciciela
wszystkich jego pierworodnych®.

Syn w Starym Testamencie jest dla rodzicow szczegdlnym blogostawien-
stwem. Cieszy si¢ on licznymi przywilejami z wielu powodéw. Syn powigkszat
moc szczepu i stanowil o ogdlnej jego pomyslnosci (Prz 17, 6). Nie mie¢ syna,
byto powodem wielkiego zmartwienia (1 Sm 9, 6-11) i uchodzito za hanbe
(Rdz 30, 1), a nawet za kar¢ Boza (Jr 36, 30). W péznym judaizmie uwazano po-
nadto, ze indywidualne oczekiwanie na Mesjasza moze si¢ spelni¢ niejako dzieki
posiadaniu syna, gdyz wlasnie on bedzie reprezentantem rodziny. Dlatego fawo-
ryzowano synow, a nie corki. To wtasnie synom zapewniano szczegolnie staranng
naukeg i dbano o ich dobre wychowanie (Pwt 6, 20 n; Prz 3, 12). Z powodu $mier-
ci jedynego syna wpadano w rozpacz (Jr 6, 16). Na pierworodnego syna przecho-

% przyktadem moze by¢ tu chociazby spér pomiedzy zonami Jakuba, czy tez kaptana Elkany.
%" A. Ohler, Pierworédztwo, w: PSB, kol. 952.
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dzity obietnice (Rdz 27, 27-30)%. To whasnie synowie mogli przedhuza¢ trwanie
rodu, jego imienia i dziedzictwo. Wsrdd syndw szczegdlnymi przywilejami cie-
szyt si¢ syn pierworodny. Szczegdlne znaczenie i prawa pierworodnego syna uka-
zuja najstarsze teksty Starego Testamentu. Pierworodny przejmowat po ojcu wia-
dze nad rodem, poniewaz uchodzil za spadkobierce calej mocy i sily ojca
(Rdz 49, 3). Bog jednak nie stosuje si¢ do tego ludzkiego prawa (1 Krn 5, 1 n). W
sensie przenosnym pierworodnym Boga nazywa sic Izraela®. Ponadto pierwo-
rodny, w czasie zycia ojca, miat pierwszenstwo przed swymi bra¢mi (Rdz 43, 33).
Natomiast po jego $mierci, otrzymywat podwojng czgs¢ dziedzictwa (Pwt 21, 17)
i stawat si¢ glowa rodziny. W przypadku blizniakow, pierworodnym byt zawsze
ten, ktory pierwszy ujrzat $wiatlo (Rdz 25, 24-26; 38, 27-30). Jednakze pierwo-
rodny moégt utraci¢ prawo pierworddztwa. Nie byto ono bowiem czyms$ automa-
tycznym. Przyczyng takiej utraty moglo by¢ szczegolnie cigzkie przewinienie
(Rdz 35, 22; 49, 3-4; 1 Krn 5, 1). Moglo si¢ zdarzy¢, ze pierworodny odsprzedat
swe pierworddztwo mtodszemu bratu (Rdz 25, 29-34). Niejednokrotnie wyste-
powat konflikt miedzy obyczajem prawnym dotyczacym pierworddztwa a uczu-
ciem, kierujgcym sercem ojca do swego umitowanego dziecka (Rdz 37, 3; 44, 20;
MI 1, 2-3; Rdz 25, 23; 1 Sm 16, 2.12; 1 Krl 2, 15).

Nalezy tu zaznaczy¢, jako uzupetnienie prawa pierworddztwa, iz syn pocho-
dzacy z nieprawego toza, czyli zrodzony poza malzenstwem, nie mial prawa
dziedziczenia oraz nie mogt by¢ wiaczony do zgromadzenia Jahwe. Podobnie
traktowano jego potomstwo i to, jak podaje przepis, az do dziesigtego pokolenia
(Pwt 23, 3).

W S$wietle powyzszych rozwazan, mozna wyr6zni¢ nastepujace elementy
tworzace prawo rodzinne w Pwt: prawo rodzicow wobec syna, ktore wynika stad,
iz rodzice s3 tymi, ktorzy wspoluczestnicza w przekazywaniu nowego zycia oraz
podejmuja trud wychowawczy. Drugim elementem jest przepis regulujacy pozy-
cje pierworodnego syna w rodzinie, zwtaszcza chodzi tu o prawo dziedziczenia po
ojcu. Trzeci element wskazuje na pozycj¢ syna, pochodzaceo z nieprawego toza,
ktory faktycznie nie miat zadnych praw dziedzicznych, co jest rownoznaczne z
wylaczeniem go ze wspolnoty rodzinne;.

3 G. Hierzenberger, Syn, w: PSB, kol. 1249-1250.
% A, Ohler, G. Hierzenberger, Pierworodny, w: PSB, kol. 951.
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[ELEMENTS OF THE FAMILY LAW IN THE LIGHT
OF THE DEUTERONOMY CODE

Summary

One of the basic subject, which draws a human’s attention at present times is a problem of
proper relations among the members a family. It is very important for family’s life. This is why it
should be showed the right source of proper law about such a group. One of them is the Book of
Deuteronomy, especially The Deuteronomy Code, which is a part of this Book, contained in the Old
Testament. This means, that the Book of Deuteronomy as the God’s revelation, contains His Word,
which is the truth. In this context, this Book could be very helpful to show some aspects of a
family life.

In the light of the preceding considerations, the following family-law constituents in the Deu-
teronomy can be distinguished:

—the right of the parents in relation to their son which is derived from the parents’ co-
participation in transference of the new life, and their educative efforts;

— the other element is a prescription which regulates the status of the firstborn son in his fami-
ly, the right of inheritance and succession from the father;

— the third element indicates the status of an out-of-wedlock son who factually enjoyed no in-
heritance rights which is equivalent to exclusion from the family community.

Thus, the truths showed at the Deuteronomy Code seemed to be helpful at organizing of family
law also nowadays.

Notka o Autorze: ks. dr JERzY KULACZKOWSKI — adiunkt na Wydziale Nauk Spotecznych KUL.
Obszar zainteresowan intelektualnych to: teologia oraz pedagogika matzenstwa i rodziny.



