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Postawa leku w obliczu Komunii Swietej w kazaniu
Szymona Starowolskiego O godnym przygotowaniu sig
do przyjecia Naswietszego Sakramentu (1649)

Jezeli cecha dojrzalej formuly duszpasterskiego oddziatlywania jest kon-
frontacja z realizmem trudnych doswiadczen czlowieka, to kazanie O god-
nym przygotowaniu sig do przyjecia Naswigtszego Sakramentu' Szymona
Starowolskiego odznacza si¢ taka glebia, podejmuje bowiem problematyke
leku, jednego z gléwnych uczu¢ towarzyszacych myslom, decyzjom i dzia-
laniom czlowieka. Wychodzac z zalozen teologicznych i majac na uwadze
najwyzsze dobro czlowieka, czyli jego zbawienie, polski autor przedstawia
koncepcje bojazni, ktoérej zrodlem jest dystans dzielgcy czlowieka od Boga
uwidaczniajgcy sie w akcie tego wzajemnego zblizenia, jakim jest Komunia
Swieta. Swiadomos$¢ wlasnej grzesznosci oraz do$wiadczenie mysterium
tremendum staja sie nieodlgcznym znakiem i koniecznym warunkiem po-
stepu duchowego. W tym procesie oczyszczenia ludzki podmiot jest pro-
wadzony az do zjednoczenia z Chrystusem w tajemnicy Eucharystii, co na

'S, Starowolski, Kazanie Trzecie. O godnym przygotowaniu sig do przyjecia Naswigtszego Sakra-
mentu, (w:] tegoz, Arka Testamentu, zamykajgca w sobie kazania niedzielne, czes¢ wtora, pars aestivalis
rzeczona teraz $wiezo przez x. Szymona Starowolskiego, kantora tarnowskiego, ku pozytkowi i zbudowa-
niu duchownemu naboznym Katholikom wystawiona w Krakowie w drukarni Krzysztofa Schedla, I. K. M.
Typogr. Roku Parskiego 1649, s. 49-57. W cytatach zastosowano transkrypcje.
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plaszczyznie modlitwy przyjmuje postac intensywnego skupienia. Lek za-
tem zostaje wpisany w szersza perspektywe modyfikujgca jego znaczenie.
Zadaniem tej pracy jest blizsza analiza postawy leku ujawniajacego sie
wobec tajemnicy oltarza, by wskaza¢ na istotne cechy tego doswiadcze-
nia, a takze na jego zwiazki z szerszym kontekstem zagadnien duchowych.
W szczeg6lnosci przedmiotem zainteresowania bedzie udzial strachu
w dziele oczyszczenia ascetycznego, ktore jest wyrazem podazania ku pelni
duchowego udziatu w zjednoczeniu sakramentalnym. Z kolei prezentacja
skutkow przyjmowania Najswigtszego Sakramentu ukaze si¢ jako przyczy-
na celowa uzasadniajaca podjecie szeroko pojetego nawrdcenia i glebszego
zycia wewnetrznego, czego poczatkiem jest wiasnie tak silnie akcentowany
lek. Istotnymi kontekstami badawczymi stang si¢: badania nad przezyciem
leku u ludzi baroku, nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii, a takze
wspolczesna koncepcja opisujaca ceche potrydenckiej teologii katolickiej,
jaka jest zwiazek realno-znaczeniowy elementéw natury z pierwiastkami
nadprzyrodzonymi. Dzigki tym zabiegom bedzie mozna ukaza¢ obraz ka-
tolika jako istoty powolanej do udzialu w najswietszej tajemnicy Zbawiciela,
a tym samym do przekroczenia doswiadczenia leku jako wyrazu grzesznosci.

Nakaz religijnego leku

Na poczatku warto przywolac jako tto katalog lekéw czlowieka baroku,
ktory sporzadzil m.in. Zbigniew Kuchowicz. W epoce, dla ktorej maka-
bra pozostawala waznym obszarem estetyki, przedmiotem strachu bywaly
wojny, spustoszenia, przemoc, takze w formie ,nastraszenia przewagy ze
strony wiekszych i bardziej operatywnych grup, czy po prostu zbojnictwo
szerzace si¢ zwlaszcza na potudniu panstwa, przy granicy z Wegrami, a za-
tem blisko Krakowa, w ktérym dzialat Starowolski. W niedlugi czas po pu-
blikacji kazan (1649) miata miejsce wyprawa wojska krakowskiego biskupa
Piotra Gembickiego, ktdéra zadala kres powstaniu Aleksandra Kostki Na-
pierskiego sprzymierzonego z Jerzym Rakoczym z Siedmiogrodu (1651).
Groze budzila perspektywa spotkania z muzutmanami (Turkami), ale takze
z wlasnymi zolnierzami, ktérzy w imie¢ samowoli zachowywali sie w Polsce
jakby w ,podbitym kraju”. Negatywnie wyro6znial si¢ oddzial lisowczykow
dzialajagcy w I potowie XVII wieku w Rzeczypospolitej oraz na obszarze
miedzy Wolgg a Renem. Do tych wydarzen nalezy dodac¢ kwestie kozacko-
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-ukrainiska, tak bardzo zywa w czasie pisania i publikacji Arki Testamentu.
Dosc powiedzieé¢ za badaczem, ze:
[...] na elekcji Jana Kazimierza, jesieniag 1648 r., doszlo do paniki na wies¢ o po-
stepach wojsk kozackich i wspétdziataniu z nimi elementéw przestepczych. [...]
O zbiorowym przerazeniu panujagcym w tych miesiacach w kraju informuje wia-
rygodny Albrecht Radziwill. Powiada, ze po bitwie korsunskiej i zagtadzie armii,

co zbieglo si¢ ze $miercig krola Wiadyslawa IV, nastapilo powszechne psychiczne
zalamanie?,

Obok tego mozna wymieni¢ ogdlne leki zwigzane z utratg zdrowia,
zwlaszcza z takimi chorobami, jak dzuma, $lepota, kalectwa czy z kleska-
mi Zywiolowymi (powodzie, pozary). Osobng zas grupe stanowi dziedzina
religii, w ktdrej pojawia si¢ lgk zwigzany z perspektywa sadu (eschatologia)
i kwestiami moralnymi. Ten typ przezycia przybieral zresztg bardziej ostra
forme w srodowiskach protestanckich, do czego przyczyniata sie doktryna
o zepsuciu ludzkiej natury po grzechu pierworodnym oraz o predestynacji,
chociaz poglad pozbawiajacy czlowieka wplywu na wlasne zbawienie powi-
nien logicznie prowadzi¢ do rodzaju oportunizmu i nadprzyrodzonej obo-
jetnosci w znaczeniu krancowo réznym od katolickiej koncepcji biernosci
mistycznej. Oddzielenie dzialania czlowieka od moralnego dobra, zaslugi
i zaplaty oraz przekonanie o zupelnej arbitralnosci zbawczego wyboru Boga
nie uzasadniajg postulatéw zaangazowania po stronie cnotliwego Zycia.
W pewnej niekonsekwencji zwlaszcza nauk Kalwina mozna dopatrywac sie
znaczgcych pozostalosci teologii katolickiej, od ktdrej nauczyciel z Genewy
nie odzegnal sie skutecznie. Sam jednak lek staje si¢ w koncepcjach prote-
stanckich zrozumialy jako wyraz pesymistycznego przekonania o niewol-
nej woli. Tymczasem teologia Kosciota katolickiego proponowata znacznie
bardziej optymistyczne ujecie:

Istniejg poglady, ze katolicyzm po reformie trydenckiej w wigkszym stopniu uémie-
rzal strachy, poczal bowiem klas¢ wigkszy nacisk na sgdzenie poszczegdlnych przy-
padkéw niz na sad ostateczny. Ze kraje katolickie, m.in. Wtochy, ktére w okresie

renesansu nckane byly wielkimi trwogami eschatologicznymi, zapomniaty o nich,
gdy tylko dat si¢ odczuc religijny powrét do rownowagi po soborze trydenckim®

27 Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku, £.6dz 1992, s. 211.

*Tamze, s. 214. Ta konstatacja jest tym bardziej cenna, iz pochodzi od badacza nie ukrywajacego
dystansu do religii. Swiadczy o tym twierdzenie o tym, ze zasadnicza rola religii mialaby si¢ wyrazic
jedynie w ,unikni¢ciu osamotnienia” i ,latwiejszym przejsciu przez zycie” (tamze, s. 263).
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Jakkolwiek teza o eksponowaniu sadu indywidualnego kosztem osta-
tecznego wymagalaby blizszej refleksji badawczej, to jednak perspektywa
wspOlpracy z laska Boza dawata znacznie wiecej optymizmu i przyczyniata
sie do zwalczenia postaw lekowych.

Do zbioru czynnikow wywolujacych groze w umystach ludzi baroku na-
lezaloby takze dla porzadku wlaczy¢ przenikajace z obrzezy wiary nawie-
dzenia dusz zmarlych oraz postacie czarownic, upioréw itp., pochodzace
z dziedziny magii, fantastyki i mitologii ludowej oraz heterodoksyjnej, wro-
zebnej i zabobonnej religijnosci.

Sygnalizowane rodzaje strachu jako istotnego czynnika przezyciowego
w roznym stopniu dotyczyty lub dotyczy¢ mogly sluchaczy kazan Staro-
wolskiego. Sad ten oparty jest na réznych stopniach prawdopodobienstwa,
znacznego zwlaszcza w wypadku wydarzen politycznych. W takim kon-
tek$cie mozna umie$cic¢ koncepcje leku prezentowang przez autora w ana-
lizowanym tu kazaniu. Nie ujdzie uwagi spostrzezenie, ze pisarz raczej nie
odnosi si¢ do tego typu przezy¢, cho¢ np. w kwestii stosunku do heretykéw
pojawia si¢ znamienny wyjatek. Wazne jest co innego: mianowicie fakt, ze
do calego katalogu funkcjonujgcego w tle doklada lek o zupelnie innym
charakterze. Jest to bojazn, o ktorej Kuchowicz w zasadzie nie wspomina,
a ktora z punktu widzenia tak samej religii i teologii doswiadczenia ducho-
wego, jak i subiektywnych przezy¢ zajmuje miejsce doniosle. Istotnym wat-
kiem rozwazan staje si¢ postawa leku rodzacego si¢ w kontakcie czlowieka
z sacrum, ktorego najwyzsza realizacja jest przeciez Najswietszy Sakrament
Ciala i Krwi Panskiej przewyzszajacy ofiary starotestamentalne:

W Starym Zakonie tylko nieme bydleta kaplani ofiarowali, cielce, kozly, barany,
ptastwo, ktére to rzeczy tylko cieniem byly strasznej ofiary Sakramentu Naswigt-

szego. A przecie nie mogli do ofiar przystgpowal, az z pewnemi ceremoniami
i umywaniem si¢ na oczyszczenie grzechéw sumnienia swojego’.

Usytuowanie Najswietszego Sakramentu w szerszym kontekscie biblij-
nym pozwala podkresli¢ wzniostos¢ dzieta Boga, zas przywolanie kultycz-
nych zachowan kaplanéw stuzy analogicznie napomnieniom co do czysto-
sci stug oltarza w czasach Kos$ciota. Wielkos¢ sakramentu ujmowana jest
relacyjnie, bo z punktu widzenia stworzenia-grzesznika i znajduje swdj wy-
raz zarbwno w przywolaniu motywu oczyszczenia, jak tez w zastosowaniu

i8. Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 50 n.
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charakterystycznego epitetu: ,,straszna ofiara Sakramentu Naswietszego”
Podkreslenie elementu ofiarniczego ewokuje teologie Soboru Trydenckie-
go, ktérego ojcowie wiele uwagi poswiecili teologii Mszy Swigtej, akcen-
tujac w niej rzeczywisto$¢ ofiary rozumianej jako bezkrwawe uobecnienie
jednej, krwawej ofiary krzyzowej przeciwko rozmaitym stanowiskom wy-
znan reformowanych’.

Sledzac jezyk soborowych dekretéw, mozna odnalezé w nim wyrazenia,
ktore podkreslajg dystans pomigdzy czlowiekiem a Bogiem. Ofiara Mszy
Swigtej nazwana jest ,wielkg tajemnicg” (,de magno eucharistiae myste-
rio”)%, a takze ,,ofiarg czysta, ktorej nie moze splami¢ zadna niegodziwo$¢
i nieprawos$¢ ofiarujacych” (,,Et haec quidem illa munda oblatio est, quae
nulla indignitate aut malitia offerentium inquinari potest”)” W ten spo-
séb w czynnosci ofiarniczej dochodzi do potaczenia dwdch wymiaréw, tj.
dystansu dzielgcego cztowieka od Boga z upodobnieniem si¢ kaptana do
Chrystusa poprzez swe radykalne oczyszczenie, o czym przyjdzie powie-
dzie¢ ponizej. Autorzy pisza tez o ,,majestacie tak wielkiej ofiary” (,,maie-
stas tantii sacrificii”)®. Samo stowo ,,majestat” bywalo stosowane regularnie
w polskiej literaturze religijnej, takze oczywiscie u Starowolskiego® na okre-
$lenie transcendencji Boga. Jest takze Msza Swieta przedstawiana jako:

[...] budzgca lek Tajemnica, w ktorej owa ozywiajaca Hostia, przez ktorg
zostalismy pojednani z Bogiem Ojcem, jest codziennie ofiarowywana przez
kaplandw na ottarzu [...]".

Zrédtem religijnego leku jest $wieto$¢ sakramentu ustanowionego przez
Chrystusa dla pojednania ludzkosci z Bogiem. Lek staje si¢ do$wiadcze-

E. Chat wykazuje, z jakimi trudnoéciami o charakterze egzegetyczno-dogmatycznym musieli
mierzy¢ si¢ uczestnicy Soboru zanim na XXII sesji opublikowano oficjalng nauk¢ Kosciota. Niezgoda
dotyczyla nawet gléwnego tekstu dowodowego z Lk 22, 11. Por. E. Chat, Ofiara Mszy swigtej w nauce
teologow katolickich i protestanckich w XVI wieku, Kielce 2005, s. 54 n.

¢ Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswigtszej ofierze mszy swigtej, sesja 22, [w:] Dokumenty
soborow powszechnych. Tekst lacinski i polski, t. IV/2 (1511-1870). Lateran, Trydent, Watykan I, red.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 637.

" Sobor Trydencki, Nauka i kanony..., dz. cyt., s. 639.

* Tamze, s. 643.

% Por. S. Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 50.

1 _[...] quam hoc ipsum tremendum mysterium, quo vivifica illa hostia, qua Deo Patri reconci-
liati sumus, in altari per sacerdotes quotidie immolatur [...]" (Sobor Trydencki, Nauka i kanony..., dz.

cyl., s. 649).
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niem duchowym kogos$, kto wstepuje na droge do zjednoczenia i wigze si¢
z perspektywa pokonania dystansu dzielgcego grzeszne stworzenie od
samego Boga. W ten sposéb soborowe pojecie leku posiada bardzo po-
zytywne znaczenie. Szymon Starowolski podejmuje ten sposéb wypowie-
dzi, uzywajac epitetu ,straszna ofiara” i taczy swe wyrazenie z postulatem
radykalnego oczyszczenia, chociaz w przywolanym ostatnio fragmencie'!
nie eksponuje tak bezposrednio zwigzku leku ze zbawieniem. Natomiast
w kontekscie Zrédlem bojazni okazuje sie idea zamieszkania Boga w czlo-
wieku, dotyczaca nie tylko ksiedza, ale kazdego komunikujacego, ktorego
»serce” staje sie ,koéciolem i mieszkaniem” Boga'?, przewyzszajac starote-
stamentalng forme obecnosci.

Podobny watek pojawia sie w kontekscie liturgii Mszy Swietej objaénia-
nej poprzez odwolanie do nauczania koscielnego autorytetu:

Swigty Germanus pyta sig, strasznej ofierze chleba tego niebieskiego przypatrujac
si¢, czemuby kosciol s[wiety] roskazal Kanon Mszej $wigtej mowic zchyliwszy sig,
gdy te stowa po Ewangeliej Zaczyna: Supplices te rogamus, Omnipotens aeterne
Deus. A powiada, ze to dla tego kosciot swiety ordynowal, aby kaptan, pomniac na
grzechy swoje i na grzechy ludu wszytkiego, za ktorych t¢ ofiar¢ oddaje, wstydzit
si¢ patrzy¢ na jasno$¢ Bostwa Pana Chrystusowego w tym Naswigtszym Sakramen-
cie zakrytego; nasladujac w tej mierze Mojzesza $wigtego, ktdry majac rozmawiac
z Panem Bogiem na gorze Synaj, nie $mial wejzrze¢ w jasnos$¢ okrywajgcg Majestat
Boski, ale sobie twarz zaslonit plaszczem [...]".

Ponownie pojawia si¢ tutaj epitet ,,straszna ofiara” polaczony ze stow-
nictwem, ktore objasnia charakter tego doswiadczenia. Nalezaloby tu wy-
mienic¢ gest pochylenia ciata kaplana jako zewngtrzny znak zalu za grzechy
i pragnienia pojednania. Pami¢¢ o grzechach wiasnych i o winach ludu
zestawiona zostaje z perspektywa ,ogladania” Boga (,jasnosci Bostwa’),
co jest mozliwe dzieki wierze, gdyz pozostaje ono ukryte pod postaciami
chleba i wina. Jako skutek tego zestawienia jawi si¢ wstyd, czy tez obawa,
a przez analogie do Mojzesza - brak $mialosci u kaplana. Pierwszy z ele-
mentow zestawienia wnosi ograniczenie w doswiadczaniu drugiego, a w tej
konfrontacji o nacechowaniu moralnym znajduje si¢ Zrédto bojazni.

! Por. przypis 4.

12§, Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 50. Zwigzek strachu z zamieszkaniem
sugerujg analogiczne zestawienia elementéow Starego Przymierza ($wiatyni jerozolimskiej i zwierzat
ofiarnych) z aspektami Eucharystii (odpowiednio: zamieszkanie oraz ofiara).

" Tamze, s. 55.
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Warto zwroci¢ uwage, ze podobnie jak w cytowanym tekscie soboro-
wym takze u autora Arki Testamentu lek staje si¢ ostatecznie czescig pro-
cesu uswiecenia, do§wiadczenia zamieszkania Boga w duszy oraz oglada-
nia Go dzigki cnocie wiary. Swiadoma akceptacja dystansu prowadzi do
jego przezwyciezenia w stanie oczyszczenia i komunii. Powracajac teraz do
kontekstu lekéw cztowieka baroku mozna jasniej zobaczy¢, jak katolicki teo-
log proponuje stuchaczom jeszcze jeden rodzaj bojazni. O ile jednak zwykty
strach niesie w sobie takze pozytywne mozliwosci mobilizacji i staje si¢ au-
tentyczna szansa', o tyle perspektywa religijna wydatnie rozszerza te skale.

W $lad za nauczaniem $w. Pawla Starowolski przedstawia spotkanie
cztowieka z Bogiem w Eucharystii w sposob ambiwalentny, gdyz moze by¢
ono zaréwno nadprzyrodzonym darem, jak tez powodem do oskarzenia.
Ostateczny wynik zalezy od ludzkiego wyboru, stad tez lek pelni funkcje
bastionu oddzielajacego osobe od sfery grzechu oraz czynnika ulatwiaja-
cego podjecie wlasciwej decyzji. Aluzja do mysli Apostola Narodow jest
motto catej mowy: ,Probet autem seipsum homo & sic de pane illo edat”
(,Niech przeto czlowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb’,
por. 1 Kor 11, 28'5), powtdrzone nieco dalej réwniez jako biblijna podstawa
napomnienia o koniecznym oczyszczeniu. Trzeba wszakze pamietac, ze za
tym postulatem kryje si¢ zalozenie wolnosci cztowieka i jego mozliwosci
okreslania nadprzyrodzonego ksztaltu swego zycia. Temat wolnosci wpi-
sanej w alternatywe zbawienia lub potepienia ukazuje z kolei wykladnia
poréwnania manny jako figury Eucharystii do koriandra'®:

Manna byla figura Naswietszego Sakramentu i dla tego tez swoja figura byta po-
dobna do koryandry: iz jako gdy koryandre cztowiek gryzie, nic mu nie szkodzi, ale
jeszcze zle humory z niego wygania, a kiedyby psa nig okarmil, tedy rozpadnie sig
i zdechnie. Tak kiedy cztowiek sprawiedliwy, jakowy naprzyktad byt Job swiety [...],
takowy gdy pozywa Naswigtszego Sakramentu, taske sobie w niebie jedna, laczy si¢

z Panem Bogiem swoim i zostaje pewien zywota wiecznego wedtug obietnice Pan-
skiej: Qui manducat hic panem, vivet in aeternum. Ale kiedy go da psu, to jest czto-

' Por. Z. Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku, dz. cyt., s. 197,

1s przeklad wg Pisnio Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdw oryginalnych.
Opracowal zespol biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich (Biblia Tysiaclecia), wyd. IV,
Poznan 1996. Starowolski mylnie podaje 2 rozdzial tegoz listu, natomiast cytat odpowiada przeklado-
wi Wulgaty, por. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum Editio, [w:] http://www.vatican.va/archive/bible/
nova_vulgata/documents/nova-vulgata_nt_epist-i-corinthios_lt.html#11 (25.09.2010).

1 W botanice: Coriandrum sativum.
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wickowi grzesznemu, tedy si¢ rozpuknie i zdechnie. Bo grzesznego czlowieka sam
Pan Zbawiciel psem nazywa, gdy u Mateusza $wigtego méwi: Non est bonum mitte-
re panem filiorum canibus. A takim psem byt Judasz, klory wzigwszy w usta swoje
Cialo i krew Pana Zbawiciela swojego, zapomnial zaraz od stolu odszedszy dobro-
dziejstwa tak wielkiego [...]. Poszed! do Zydéw szukajgc pienigdzy i przedal Pana
swojego. A pienigdze odebrawszy crepuit medius & diffusa sunt viscera eius'’

Ujmujac mysl w wyrazistej formule kontrastowej, ktorg tworzy przeciw-
stawienie slownictwa odnoszacego si¢ do swi¢tosci okresleniom o mocnej
negatywnej specyfice, zwlaszcza za$ zestawienie Pana Boga i psa oraz po-
staci Joba i Judasza, autor wyraza zaleznoé¢ skutkéw Eucharystii od po-
stawy moralnej cztowieka, czym podkresla jego wolnos¢. Nie prowadzi to
do bezkrytycznej ufnosci w ludzka dojrzatos¢, przeciwnie - druga czes¢
kazania zawiera dygresj¢ na temat ,,nadmiaru” wolno$ci. Pisze Starowolski,
ze W ojczyZnie ,wolnosé¢ zbytnia panuje’, a czyni to, wspominajac wysoka
liczbe ,,niedbatych” katolikdw, za$ nieco dalej wkazuje na obecnos¢ w zyciu
spolecznym ,heretykéw”, wyznajac, ze ,,z wolnosci nieukaranej pochop do
wszytkiej swejwoli mamy”'®. Swawola rozumiana jest jako brak postuszen-
stwa wobec prawa ko$cielnego i nauki Pisma Swietego (w tej charaktery-
stycznej kolejnosci) oraz jako postgpowanie ,,wedlug upodobania swojego’,
»podlug wolej i zdania naszego” w dziedzinie moralnosci, wykladu Pisma
Swietego, Zycia sakramentalnego, a zatem takze w zakresie duchowosci.
Mozna stad wnioskowa¢ o odwolaniu poczynionym do teologii protestan-
téw, ktoéra opierajac si¢ na zasadzie sola Scriptura i odrzucajgc katolicki sens
eklezjalnosci, dawata wierzacemu mandat do czytania Biblii oraz otwierata
mozliwos¢ indywidualizacji zycia duchowego®.

Szymon Starowolski taczy zatem tematyke Eucharystii z kwestig wol-
nosci czlowieka. W ten uklad wartosci wpisany zostal jednak religijny lek,
ktory wynika ze §wiadomosci grzechu, ze znajomosci konsekwencji ztgcze-
nia grzechu ze $wietoscia w akcie $wietokradztwa oraz z nieufnej postawy
wobec wolnosci. Pojecie leku aczy sie §cisle z kara rozumiang badz jako
eschatologiczne nastepstwo wolnego odrzucenia laski, bagdz jako element

17 S. Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 52.

% Tamze, s. 53.

' Wyrazem tej indywidualizacji moga by¢ takze wewngtrzne podzialy w obrebie reformacji.
Warto pamietad, ze akurat w kwestii lektury Biblii strona protestancka przyznawala czlowiekowi wiecej
wolno$ci niz katolicka.
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potrzebny w zachowaniu moralnej i dogmatycznej dyscypliny. W obydwu
wypadkach kara funkcjonuje jako srodek umozliwiajgcy konieczne oczysz-
czenie®, przy czym obawa potepienia w zamysle autora nie powinna sie
ziscic (tzn. czlowiek nie powinien jej do$wiadczy¢), natomiast kara docze-
sna jako sposéb funkcjonowania prawa winna jeszcze w wiekszym stopniu
ksztattowac zycie religijne i spoteczne. Autor kazania staje sie wyrazicielem
nauczania Soboru Trydenckiego, ktore przewiduje stosowanie $rodkow
karnych w procesie utrzymania czystosci wiary i obyczajow?',

Struktura oczyszczenia

Zadanie oczyszczenia zycia duchowego czlowieka jawi sie jako konse-
kwencja wejscia w perspektywe zjednoczenia eucharystycznego. Spotkanie
z wielka tajemnicg wiary i obecnosci Pana wymaga gtebokiego przeobra-
zenia, aby mozna bylo cieszy¢ si¢ nadprzyrodzonymi owocami Komunii,
a jednoczednie unikna¢ zgubnych skutkow swigtokradztwa. Lek staje sie
punktem wyjscia do wspolpracy z Bogiem i postepu duchowego. Przypo-
minajac, ze ,,Prope est Dominus timentibus eum” (zob. Ps 31), Starowolski
odsyla do nauczania $w. Pawla, aby na prézno nie przyjmowac taski Bozej
(zob. 2 Kor 6, 1) i dotgcza do tego teologiczny komentarz, w ktérym zawar-
ta zostala zasada porzadku w przyjmowaniu obecnosci Chrystusa:

Ale sie o to pilno starajcie, zebyscie pierwej przez laske Chrystusa Pana w sobie
mieli, nizeli go przyjmiecie w Naswigtszym Sakramencie przy Oltarzu®.

Wymaganie stanu taski uswiecajacej do przyjecia Komunii Swietej jest
kluczowym warunkiem stawianym przez teologie Kosciota katolickiego
i wokol niego krazy mysl autora. Uprzednia, przedeucharystyczna obec-
nosc laski stanowi takze wyraz podjecia kooperacji z dzialaniem Boga, kto-
rej poczatkiem jest religijna bojazn.

W nauczaniu koscielnym kara doczesna traktowana byla jako czynnik umozliwiajacy nawrd-
cenie i wyraz milosierdzia ocalajacego grzesznika, miala wigc sens bardzo pozytywny. Swiadczy¢ o tym
moze mysl Fabiana Birkowskiego: ,niechaj cudzoloznicy nie ubezpieczaja si¢ na to, iz ich Pan Bog tak
dlugo nie karal, bo to karanie cigzkie, ba naci¢zsze od Pana Boga, gdy zwloczy karanie i nierychlo ka-
rze” (F. Birkowski, Kazania na niedziele i swigta doroczne, Krakow 1628, s. 31).

2 Adriano Prosperi wskazuje na inng tendencj¢ Kosciola, by mianowicie w odniesieniu do wier-
nych stosowa¢ surowe reguly prawa i zmusza¢ ich nawet pod grozba kary do ortodoksji, natomiast
wobec pogan, ale takze innowiercéw uzywaé metody apostolskiej opartej na perswazji. Por. A. Prosperi,
Misjonarz, [w:] Czlowiek baroku, red. R. Villari, thum. B. Bielaniska, M. Gurgul, M. WozZniak, Warszawa
2001, s. 201 n.

2§, Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 51.
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We wstepie do kazania Starowolski nakresla caly schemat pracy nad
sobg, ktora staje si¢ zadaniem czlowieka. Czyni to, dokonujac alegorycznej
wykladni elementow starotestamentalnej arki. Najpierw wyraznie podkre-
$la Boze polecenie, aby przybytek zostal wykonany ze szczegolng dbatodcia
o forme i na tej postawie opiera argument a minore ad maior stwierdzajacy,
ze skoro w Starym Przymierzu Bog 2yczyl sobie tak rzetelnej pracy, to tym
bardziej jest ona obowigzkiem uczestnika spotkania eucharystycznego.
W konsekwencji zostaje sformulowany program oczyszczenia pozwalajacy
na skuteczng realizacj¢ tegoz zadania. Jak poczatkowym elementem pracy
nad budowgy arki byto przygotowanie drewna, tak w dziedzinie duchowe;
odpowiada mu odwrdcenie si¢ od grzechu:

Arke tedy serca naszego mamy oche¢dozy¢ spowiedzia $wigta i pokuta ze wszytkich
nieprawosci naszych tak jakoby$my to pierwej drzewo jakie do budynku naczynia
jakiego ze skory i niepotrzebnych trzasek ostrugali®’.

Analogia podkres$la zasadniczg role, jaka speinia sakramentalne pojed-
nanie wraz z dzietami pokuty. Na tym etapie szczegdlnie wazna jest takze
cnota pokory, ktora stanowi konieczny warunek efektywnego zblizenia do
Chrystusa:

Bernat swigly powiedzial, iz Decor animae humilitas est. A na drugim miejscu:
Semper solet esse gratiae Divinae familiaris virtus humilitas. Abowiem bez tej cnoty
pokory $wigtej i doczesnej rzeczy namniejszej u Pana Boga [...] uprosi¢ nie mozemy,
a c0z zywota wiecznego, ktory nam przez pozywanie Ciala swojego przenaswigt-
szego przynosi, ani pomyslaj*.

Unizenie ma tutaj znaczenie ogodlne, jako szerszy fundament chrzesci-
janskiej duchowodci, a takze szczegolne, gdy laczy sie z zalem za grzechy
oraz zadosc¢uczynieniem i dlatego stanowi wyraz bezposredniego przygo-
towania do przyjecia Eucharystii. Cytujac pouczenie papieza Eucheriusza,
Starowolski stwierdza, iz pewien rodzaj bolu serca powinien towarzyszy¢
czlowiekowi takze w czasie przyjmowania Komunii Swietej:

Hunc panem cum maximo dolore & poenitentiae satisfactione accipere debemus®

2 Tamze, s. 49.
2 Tamze, s. 55.
% Tamze.
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Nawrocenie, odprawianie pokuty oraz odzyskanie taski us§wiecajacej nie
oznaczaja zatem porzucenia leku jako wlasciwej postawy duchowej. Staje
si¢ on trwalym podlozem eucharystycznego zjednoczenia, o ile lgczy sie
z pokuta. W czesci poswieconej ludziom $wieckim autor kazania zwraca
uwage na znaczenie bojazni eschatologicznej, ktéra powinna towarzyszy¢
chrze$cijaninowi, tak by uczestniczyt we Mszy Swietej:

[...] zbojaznig wielka, tak jakoby si¢ juz na $mier¢ same gotowat i miat obecznie sta-
wic¢ przed majestat Sedziego zywych i umarlych [...]. A tak o jednym warmirskim
biskupie czytatem, iz gdy si¢ do Mszej swigtej gotowal, tedy sie tak dysponowal,
jakoby to juz na $mier¢ bedac gotowym stawic si¢ mial zaraz przed majestat Panski,
gdyby go byl zawolal*®

Pamiec¢ o sadzie indywidualnym staje sie czynnikiem utrzymujacym po-
stawe pokory oraz zapewniajacym szczegdlna stabilizacje zycia duchowego,
skoro cnota ta jest jego fundamentem. Dzigki temu dynamizm nawrdcenia
nie ogranicza si¢ do jednorazowego aktu, ale stanowi trwaly element eu-
charystycznych doswiadczen. Podobnie w postawie kaptana $wiadomos¢
odpowiedzialnosci moralnej za grzechy ma towarzyszy¢ sprawowaniu kaz-
dej Najswietszej Ofiary, i to nie tylko w formie poczatkowego aktu pokut-
nego, ale takze pdzniej:

[...] koscidt swiety postanowil, aby kaplan przyst¢pujac do Ottarza, lubo z najwigk-
szym przygotowaniem swoim, spowiedzia, skruchg i Zalem za grzechy swoje przy-
stepuje, przecie znowu dal si¢ winnym Panu Bogu z nieprawosci swoich mowiac:
Confiteor Deo etc. A omywszy lzami sumnienie swoje przedtym po wtére omywal
rece swoje do ofiarowania hostyjej przystepujac [...]. A zatowal zaraz za namniej-

szy grzech powszedni, ktorym majestat Boski obrazil juz po uczynionej spowiedzi
i przy ubieraniu si¢ do Mszej”’

Zal za grzechy staje sie nieodlaczna czeécia sprawowania postugi ka-
planskiej. Pojawia sie, zgodnie z regulg wytyczona przez koscielne prawo,
w formie sakramentalnej spowiedzi traktowanej maksymalistycznie, a takze
w dwu szczegélnych momentach Mszy Swigtej, tj. w akcie pokuty i w mo-
dlitwie przy lavabo, jednak i do tego si¢ nie ogranicza. Ostatnie zdanie su-
geruje, ze nalezy aktualizowa¢ zal po kazdym grzechu, nawet najmniejszym
i powszednim, uczynionym juz w bezposredniej bliskosci sakramentu. Za

26 Tamze, s. 56.
¥ Tamaze, 5. 51.
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tymi napomnieniami kryje si¢ oczywiscie przekonanie o realnej sklonnosci
czlowieka do ztego; o tym, ze mozliwo$¢ grzechu czyha wlasciwie wszedzie
i obejmuje potencjalnie cate zycie.

Analogiczne uwagi padaja w odniesieniu do ludzi $wieckich, co mozna
zreszta aplikowac i do ksiezy. Obok pokory, unizenia i oczyszczenia sumie-
nia pojawia si¢ tu watek umartwien w formie postu, dyscypliny, wlosienni-
cy, braku snu oraz upadania na twarz. Asceza faczy si¢ z rozwazaniem meki
Panskiej, ktore jest wyrazem przezywania Mszy jako najswiegtszej ofiary,
a takze z dzigkczynieniem za dobro Eucharystii. W charakterystyczny dla
siebie sposob pisarz dolacza jeszcze jedno napomnienie do skruchy i obfi-
tych tez®.

Metoda ciagtego aplikowania zalu powigzana z pamigcia o winach sta-
nowi tez pomoc w realizacji drugiego etapu przygotowania do Komunii
zaczerpnigtego z przywolanej na poczatku alegorii arki-duszy. Starowolski
poleca tutaj budowanie arki z ,wychedozonych i wyheblowanych deszczek’,
co w sensie wlasciwym oznacza ,,mocne przedsi¢wzigcie nie wracac si¢ do
pierwszych grzechow”?. Napomnienie dotyczy konsekwencji chrzescijan-
skiego zycia i w odniesieniu do kaplana przyjmuje posta¢ konkretnych we-
zwan, aby nie wazyl si¢ laczy¢ sprawowania $wigtej postugi ze swoboda zy-
cia obrazowang przez motyw kufla, przy ktérym spedzit cala noc; podobnie
nie wolno mu tymi samymi wargami, ktére wymawiaja swigte stowa, wy-
powiada¢ krzywoprzysiestw, bluznierstw ani nieskromnych zartéw; pada
takze przestroga przed interesownym traktowaniem liturgii. Konkretyzm
wezwan mozna potraktowac jako zywg reakcje na obserwowane naduzy-
cia. Natomiast od strony pozytywnej cechg zycia kaptana powinna stac si¢
prostota i szczeros$c™.

Poruszajac problematyke nawrdcenia, Starowolski méwi takze o znacze-
niu chrztu $§wietego jako sakramentu inicjujgcego zycie chrzescijanskie po-
przez wlaczenie czlowieka w tajemnice paschalng Chrystusa. Eucharystia
zostala swiadomie ustanowiona w kontekscie meki, aby wyrazi¢ prawde,
iz moze by¢ udzielana tylko tym, ktdrzy zostali obmyci krwig Zbawiciela
z grzechu pierworodnego. Dlatego wlasnie, obserwujgc dzieto licznych kon-

2 Por. tamze, s. 54.
2 Tamze, s. 49.
‘Y Por. tamze, s. 50.
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wersji do Kosciola, nalezy zachowa¢ daleko idacg ostroznos¢ wobec byltych
heretykéw, mahometan czy ludzi wychowanych bez chrztu®. Ze wzgledu
na ukazane zwigzki przyjmowania sakramentu z problematykg moralna nie
mozna réwniez udziela¢ Komunii Swietej ludziom, ktérzy grzesza w sposob
jawny. Wymienione zostajg takie grzechy jak lichwa, cudzoléstwo, tyrania
(zabojstwo, okrucienistwo). Autor raz jeszcze sigga do motywu leku przed
sadem Boskim, aby pobudzi¢ poczucie odpowiedzialnosci szafarza®.
Odwrdéceniu si¢ od grzechu powinno towarzyszy¢ pogtebione zaanga-
zowanie w modlitewne przezycie eucharystycznego spotkania. Dynamika
dzialania wladz duszy traci swoj przedmiot, lecz nie moze zosta¢ skierowa-
na w proznie. Jej wlasciwym celem staje si¢ od teraz sam Bog i wszystkie
sprawy, ktore si¢ z Nim 13czg. Obrazowo zostalo to przedstawione w wy-
kladzie tego fragmentu Ksiegi Rodzaju, ktory zawiera opis pozostawienia
przez Abrahama osla i stug przed wstapieniem na gore Moria:
Tak tez gdy mamy i$¢ do stolu Panskiego, zostawmy w domu wszytkie mysli o tym
osle ciala naszego, o czeladzi i o pompie tego $wiata, a odprawiwszy przystojnie

nabozenstwo nasze, wrécimy si¢ tez do gospodarstwa naszego, ale nie lak chciwie i
nie tak lakomie, jako $wiat po nas wyciaga [...]*

Wiasciwe przezycie Komunii $wigtej domaga si¢ glebokiego skupienia
oraz dystansu zaréwno do swej osoby, jak tez dobr tego swiata. W tym uste-
pie cala ta sfera ma znaczenie pozytywne, jest przeciez przedstawiona jako
~-dom” i ,,gospodarstwo”. Zapewne rzecz dotyczy zakresu spraw i obowiaz-
kéw wolnych od grzechu, cho¢ i ten rejestr musi zosta¢ odsunigty w imie
podtrzymania charakteru unii wyznaczonego $wi¢to$ciag Bozej tajemnicy.
Opierajac sie na tekécie swietego Bernarda, Starowolski widzi tu miejsce
na pozostawienie staran, niepokojow, trosk, udrek i stuzby (,,curae, solli-
citudines, anxietates, poenae, servitutes”), by z drugiej strony mozna bylo
skierowaé ku Bogu intencje, mys$li, zamiary i uczucia (»intentiones, cogi-
tationes, voluntates, affectiones”). Jest zatem zjednoczenie sakramentalne
przestrzeniag glebokiego doswiadczenia, w ktorym czlowiek transcenduje
swdj zwykly sposdb dziatania i odnajduje nowa przestrzen wolnosci w ak-
cie glebokiej adoracji. Postawe skupienia objasnia tu jeszcze nazwa gory,

A Por. tamze, 5. 52 n.
2 Por. tamze, s. 52.
Y Tamze, s. 56.
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na ktorg wstapit Abraham: ,,Pan widzi” (,Deus videt”), czy nawet ,,Pan jest
widziany” (,Deus videtur”). Zaczerpnieta od Doktora Miodoplynnego
etymologia ponownie podkre$la zwigzek Eucharystii z relacjg wzajemne-
go spogladania na siebie cztowieka i Boga. Patrzenie moze by¢ sygnatem
wskazujagcym na modlitwe szczeg6lnego skupienia, nawet o cechach mi-
stycznych, jakkolwiek bezposrednio niewzmiankowanych. Nalezy w kaz-
dym razie zauwazy¢ zwigzek tajemnicy oltarza z codziennoscia, gdy bo-
wiem czlowiek angazuje si¢ gleboko w kontakt z Chrystusem, zostaje przez
t¢ modlitwe przemieniony, tak Ze moze na nowo i w innej perspektywie
podjac¢ swe obowiazki.
Ostatnig czegscig alegorii arki-duszy jest stabilizacja osiggniec ascetycz-

nych oraz zycie pelne milosci:

A na koniec miloscig doskonalg i §wigtobliwoscig niezmazang jako ztotem naczyst-

szym ochedozmy t¢ Arke serca naszego [...]. A tak we wszelkiej napotym pobozno-

sci zyjac starajmy sig¢, abySmy mieli na glowach naszych korony, ktérych nie daje

najwyzszy monarcha Chrystus Jezus, jeno tym, ktoérzy zwyci¢zajg namigtnos$ci swo-

je naprzod, a potym wszytkie nieprzyjacioly: cialo, $wiat i Czarta™.

Dwa elementy wystroju Arki zwigzane sg z dwoma aspektami ducho-
wej dojrzalosci: ,,zloto” oznacza ,,milo$¢”, natomiast ,, korona” taczy si¢ ze
»Zwyciestwem” nad trojka nieprzyjacidl zbawienia. Na tym etapie dusza
moze juz cieszy¢ si¢ owocami dzialania laski oraz swej pracy. Przedsta-
wiony obraz ukazuje cztowieka jako zwycigzce, ktéry dokonawszy dziela
poskromienia nami¢tnosci, panuje nad samym sobg, a w istocie uczestni-
czy w krolewskiej wladzy Chrystusa. Jesli zatem polski autor tak usilnie
podkresla znaczenie lgku, czyli moralnego, duchowego i psychologicznego
niepokoju, to perspektywe rozwoju zycia duchowego u wiernego przyste-
pujacego do sakramentu Ciala Panskiego ukazuje rowniez wyraznie. O ile
bojazn stanowi znak pokornej swiadomosci statusu grzesznego stworze-
nia stawajacego wobec najwyzszych tajemnic Boga, o tyle wizja zwyciestwa
i pokoju jest przyczyna celowa uzasadniajacg podjecie tych trudnych wy-
magan. Najpierw nalezy umrze¢ ,ciatu, $wiatu i pozadliwosciom”, by na-
stepnie poprzez tajemnic¢ Eucharystii ,,2zy¢ Bogu”.

' Tamze, s. 49 n.
* Tamze, s. 52.
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Perspektywa zjednoczenia eucharystycznego

Motyw bojazni Bozej, tak czesto poruszany w kazaniu, wskazuje na per-
spektywe zjednoczenia cztowieka z Chrystusem w tajemnicy Eucharystii,
Jesli lek jest potrzebny, to wlasnie jako konieczny warunek dostgpienia
udzialu w nowej rzeczywistoéci. W ten sposdb my$l Starowolskiego obja-
wia ufundowany na teologii katolickiej gteboki optymizm, kt6ry warto bli-
zej scharakteryzowal. Msze Swietag mozna wiec pojmowac jako zrédtlo taski
w znaczeniu ogélnym, o czym $wiadczy miano ,skutecznego lekarstwa da-
jacego zbawienie” (,,humanane salutis efficax medicina”)*. Ow dar zostaje
udzielony w obrebie relacji, ktorej cechg jest tez glebokie zaangazowanie
modlitewne prowadzace ku nasladowaniu Pana:

[...] quatenus ex consideratione tantae sanctitatis cum maiore veneratione Euchari-
stiam percipiatis & imitari passionem meam desideretis"

Formami wspdlpracy s3 tutaj: rozwazanie §wietosci oraz przyjmowanie
Sakramentu ze wzrastajgca czcig. Medytacja taczy si¢ harmonijnie z litur-
gia, by przez uczestnictwo w zywej pamigtce Jezusowej meki cztowiek zo-
stat wiaczony w dynamike eucharystycznego oddzialywania.

Obok tego Msza jest czynnikiem wzbudzajacym przezycia bardziej ak-
tualne, zwiagzane z biezaca chwila, a zatem blizsze takze doswiadczeniom
psychologicznym.

W kazaniu pojawia si¢ tekst ujmujacy ten temat z punktu widzenia czlo-
wieka:

A im najczesciej bedziem si¢ do stolu Panskiego przygotowywad, tym wigkszy smak
chleba tego niebieskiego uczujem™*.

Poréwnawcza forma zdania (,im..., tym...,”) sluzy prezentacji teolo-
gicznego watku wspdlpracy osoby ludzkiej z Bogiem w kontekscie zjed-
noczenia eucharystycznego. Do mozliwosci czlowieka nalezy oczywiscie
odpowiednie przygotowanie, ale takze, co warto zauwazy¢, czgstotliwos¢
korzystania z Komunii Swigtej. O tym, ze sens zdania dotyczy wlasnie tej
nadprzyrodzonej uczty, a nie samego uczestnictwa we Mszy Swietej $wiad-
czy okreslenie ,,do stotu Panskiego”. A zatem czgstotliwos¢ komunikowania

‘¢ Tamze, s. 56.
7 Tamze. Starowolski cytuje tu Anzelma.
* Tamze, s. 54.
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staje si¢ dostepnym czltowiekowi $rodkiem pomnozenia duchowego do-
swiadczenia®. Jest ono ewokowane za pomoca stowa ,,smak’, ktore w jezy-
ku literatury duchowej cz¢sto stuzy do wyrazania charakteru wewnetrznych
doznan, by przywota¢ cho¢by wezwanie Psalmisty: ,,Skosztujcie i zobacz-
cie, jak dobry jest Pan” (Ps 34[33], 9), czy tradycje pojmowania lectio divi-
na jako spozywania stowa (ruminatio). Tutaj uzasadnienia dla wyrazenia
dostarcza posta¢ Eucharystii (,,chleba niebieskiego”). Udzialem czlowieka
staje sie zatem ,,czucie smaku” tego chleba, co znaczy, ze Boska rzeczywi-
sto$¢ jest uchwytna dla jego wladz wspoélpracujacych z cnotami i darami
Ducha Swietego. W Komunii kryje sie rodzaj duchowego komfortu podob-
nego do spozywania smacznych potraw oraz transcendowanie naturalnego
sposobu zycia. Pozadany dla cztowieka stan pozostaje uzalezniony od jego
wlasnego zaangazowania; tekst zdaje si¢ sugerowac¢ nawet, ze ilos¢ Komunii
wyznacza skale religijnego przezycia; stanowi tez harmonijne ujecie dwéch
umownych etapéw wpisanych w strukture Komunii, tj. oczyszczenia i zjed-
noczenia.

Nastepujacy po cytowanym zdaniu fragment z pism $w. Bernarda nie
tylko pozwala odnalez¢ teologiczne tlo dla twierdzenia Starowolskiego, ale
przede wszystkim podaje blizszg charakterystyke dzialania Boga:

Duo enim illud Sacramentum operatur in nobis ut videlicet & sensum minuat in

minimis, & in gravioribus peccatis tollat omnino consensum. Si quis vestrum non

tam saepe modo, non tam acerbos sensit iracundiae motus, invidiae, luxuriae aut

caeterorum huiusmodi, gratias agat corpori & sanguini Domini, quoniam virtus
Sacramenti agit in eo™.

U poczatkujagcych chrzescijan Najswietszy Sakrament temperuje zycie

zmystowe i usuwa przyzwolenie na grzech ciezki. Przejawami dzialania

* W tym miejscu warto przywolaé charakterystyke problemu czestotliwoéci przyjmowania Ko-
munii Swigtej w odniesieniu do Koéciola powszechnego: ,,Zachecano do czestej komunii swietej, ktéra
stala sie jednym z ulubionych tematéw malarstwa religijnego, poczynajac od Buonsignore Cacciaguerry i
Lorenzo Davidico. Jednak tylko najbardziej gorliwym pozwalano na komunie cotygodniows. Do jeszcze
wiekszej rzadkosci nalezaly przypadki, kiedy pozwalano na codzienng komunie $wigtg” (L. Mezzardi, Od-
nowa Kosciota (1545-1598), [w:] C. Brovetto, L. Mezzardi..., Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢ chrze-
Scijaniska czasow nowozytnych, tlum. E. Dobrzelecka, Krakéw 2005, s. 47). Natomiast sytuacje w Kosciele
polskim charaktryzuje K. Gorski: ,Ustala si¢ w lym czasie zwyczaj, ze ksieza komunikujg celebrujac w
niedziele i swigta, diakoni komunikujg dwa razy na miesiac, klerycy - raz w miesiacu, $wieckich zacheca
si¢, by przystepowali do komunii $w. czg¢sciej niz raz do roku” (K. Gorski, Zarys dziejéw duchowosci w
Polsce, Krakow 1986, s. 196).

'S, Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 54.
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mocy Boskiej staje si¢ zmniejszona czestotliwosc i intensywnos$¢ odczuwa-
nia poruszen prowadzacych do grzechéw. Uwazna obserwacja siebie po-
zwala zatem katolikowi dostrzega¢ znaki dzialania Boga, ktére s3 uchwytne
dla jego poznania!'. W ten sposob moze utwierdzaé si¢ w przekonaniu, iz
spozywanie Ciata Panskiego jest realng i skuteczng pomoca w zjednocze-
niu z Chrystusem. Poznawalnos¢ z punktu widzenia cztowieka staje sie
wazna cecha eucharystycznej Komunii. W ten sposdb rzeczywisto$é nie-
widzialna manifestuje swoja obecnos¢ w dostrzegalnych formach, bardzo
cenionych przez przedstawicieli reformy katolickiej, dla ktorych liczyt sie
fakt, iz zewnetrzne znaki dzigki swym relacjom do desygnatéw wprowa-
dzajg czlowieka w glab misterium. Andrew Greely stwierdza, iz w mysli
katolickiej wig¢Z miedzy elementem Boskim a ludzkim mozna okresli¢ jako
metafore-analogie, ktora oznacza realng partcypacje tego, co naturalne,
w tym, co nadprzyrodzone, w przeciwienstwie do teologii reformacji ak-
centujacej moment niepodobienstwa natury do Boga. Jezeli stworzenie ob-
jawia Boga, a czlowiek poprzez obserwacje swej natury moze wznies¢ sie
w strone Stworcy, to tym bardziej dzieje si¢ tak w wypadku zaangazowania
sakramentalnego, poniewaz sakrament mozna rozumie¢ jako taki wiasnie
zwigzek niewidzialnego z widzialnym:

]

A metaphor is a two-way street. The words ,,metaphor”, ,,sacrament’, ,,mystery’, and
»symbol” can be used interchangeably in this context [...]. [...] in the sacramental
comparison of human love with divine love, the passionate man and woman under-
stand God better as they grasp that God loves like they do, only more so. But the
participation of both loves in one another through the metaphor also enlightens the
man and woman about their own love [...].

Catholicism, in its better moments, feels instinctively that nature does not defile
spirit but reveals it*.

Znaki, takie jak zmiany w odczuwaniu poruszen prowadzacych do
grzechu, nalezg do dziedziny natury, dlatego i do nich odnosi si¢ powyzsze
spostrzezenie. [dac za sugestiami Starowolskiego, mozna doj$¢ do wniosku,
ze czlowiek potrafi wykorzystaé szanse, jakg stanowi poznawalnos¢ swe;j

" Podobnie T. Merton wskazuje na znaki, po ktérych mozna poznac skutecznos¢ systematycznie
praktykowanej medytacji. Por. T. Merton, Kierownictwo duchowe i medytacja, Krakéw - Niepokalanow
1995, s. 68-73.

A. Greely, The Catholic Imagination, Berkeley and Los Angeles, California 2000, s. 9 n.
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wiezi z Bogiem do jej umocnienia. Trzeba tu jednak dokona¢é pewnego po-
znawczego uscislenia. Otdz idea analogii w tym miejscu, w ktérym zaktada
partycypacje, wnosi obok metaforycznosci opartej na podobienstwie takze
relacje metonimiczng oparta na realnej przynalezno$ci*’. W cytacie z dziefa
$w. Bernarda dominuje wlasnie idea partycypacji-metonimii, gdyz zwra-
cajgc uwage na zmniejszong afektywnos¢, krakowski kaznodzieja widzi
w tym zjawisku przede wszystkim skutek zapoczatkowany przez przyczy-
ne (Eucharystie). Wypowiedz polskiego autora oraz uzyty przez niego cy-
tat nalezy jednak umiesci¢ w tym samym nurcie refleksji, ktéra skiania do
poznawania rzeczywistosci transcendentnej za posrednictwem obserwacji
natury, takze ludzkiej. Zresztag w innych miejscach w kazaniu wystepuje
idea czystego podobienstwa pomiedzy elementem naturalnym a Boskim,
gdy mowa o koriandrze jako o znaku sakramentu oltarza. Pojawia si¢ takze
rozumienie relacji natury do nadprzyrodzonosci jako i podobienstwa (me-
tafory), i zwiazku realnego (metonimii) w cytowanym juz zdaniu o ,,smaku
chleba niebieskiego” Zwiazek realny polega na tym, ze chleb istotnie staje
sie materig Eucharystii, chociaz traci swa substancje, natomiast podobien-
stwo dotyczy pojecia ,,smaku” uzytego tu w sensie przenosnym do ozna-
czenia doswiadczen duchowych. W odniesieniu do Starowolskiego mozna
tez mowi¢ o dwoch wymiarach metafory ukazanych przez Greelyego, tj.
o poznaniu Boga przez analogi¢ oraz o ksztaltowaniu swego zycia milosci
na wzdr percypowanej rzeczywisto$ci. Za kazdym razem inny jest przed-
miot dziatania. W polskim kazaniu z jednej strony obserwacja ludzkiej na-
tury pozwala odczytac dzialanie taski Bozej, a z drugiej to wlasnie poznanie
Chrystusa w Jego $wietosci (mysterium tremendum) stanowi punkt wyjscia
do systematycznej pracy nad soba.

Dopelnieniem rozwazan na temat perspektywy zjednoczenia euchary-
stycznego jako zasady organizujacej proces wewnetrznego oczyszczenia
niech bedzie odwolanie do jeszcze jednego tekstu zaczerpnietego od s$w.
Bernarda, w ktérym pojawiajg si¢ utrzymane w stylu wysokim okreslenia
Najswigtszego Sakramentu:

' Ta réznica miedzy metaforg a metonimig jest bardzo wazna dla nauki o j¢zyku, tymczasem
Greely przez pojgcie metafory rozumie jedno i drugie, tj. analogiczne podobienstwo bytow pod wzglg-
dem tertium comparationis oraz ich wzajemne realne zwiazki.
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Haec sunt vere festa Paschalia, haec sunt gaudia & fercula vitalia iustorum, haec
sunt spirituales deliciae iustorum & Sanctorum. Hic bibuntur in loco uberi torren-
tes lactis, flumina mellis, liquores balsami caelestis*'.

Niektore sposrdd tych okreslen bardzo wyraznie odwoluja sie¢ do wra-
zen zmystowych, zwlaszcza do smaku (,,mleko’, ,,mi6d”), ale takze zapachu
(»,balsam”). Intensywno$¢ doznan wyrazana jest za pomocg metafor, w kto-
rych podkreslona zostala ,,ilo$¢” substancji (,,potoki’, ,rzeki”, ,,strumienie”),
a takze znaczenie ich ,ciaglego uzupetniania” Przyjmujacy Komunie staje
si¢ zatem uczestnikiem szczeg6lnego doswiadczenia duchowego nasycenia
i radosci, ktéra wystepuje w wielkiej ,,ilosci” oraz jest stale uzupelniana.
Raz jeszcze wykorzystana zostala omawiana wyzej cecha metaforycznosci
jezyka, poniewaz odwotanie do doznan zmystowych stuzy do wypowiedze-
nia prawdy nalezacej do innego porzadku niz naturalny. Mozna tu zauwa-
zy¢ szersze ujecie przywolanego uprzednio wyrazenia ,,smak chleba nie-
bieskiego” O ile jednak to ostatnie jest i metaforg i analogig (w znaczeniu
realnego zwigzku, metonimii), o tyle tacinskie okreslenia Bernarda zawie-
raja elementy metaforyczne, bo przeciez tylko przenosnie Eucharystia ma
co$ wspodlnego z mlekiem, miodem czy balsamem.

W tak przedstawionym doswiadczeniu mozna zauwazy¢ takze antycy-
pacje rzeczywisto$ci echatologicznej. Czlowiek juz na ziemi spozywa ,,bal-
sam niebieski”, uczestniczac w ,uczcie zycia wiecznego sprawiedliwych”.
Poruszajac raz jeszcze watek ,wielkiej ilosci” task, Starowolski formuluje
modlitwe, w ktérej dusza prosi, by mogla zosta¢ napelniona ,,mitosier-
dziem nieogarnionym’, ,,faskami niezliczonemi” i Béstwem Pana, co w kon-
sekwencji pozwoli dostapic spelnienia Jezusowej obietnicy wprowadzenia jej
do ,,chwaly widzenia rzeczywistego istnosci Boskiej”*. Taka kontemplacja
staje sie ostatecznym celem zjednoczenia eucharystycznego, racja podjecia
calego dziela ascezy oraz nagroda za wierng wspotprace z faska sakramentu,

%

Na tle panoramy 6wczesnych lekéw o rozmaitej proweniencji i w roz-
nym stopniu dotyczacych odbiorcow mowy, bojazn, o ktérej traktuje Sta-
rowolski, jest zywionym przez cztowieka lekiem religijnym, wynikajacym
ze $wiadomosci grzechu i dystansu dzielacego go od Chrystusa obecnego

4§, Starowolski, O godnym przygotowaniu..., dz. cyt., s. 54.
% Tamze, 8. 54 n.
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w Eucharystii oraz z nieufnosci wobec wlasnej wolnosci. Wychodzac od
stylistyki Soboru Trydenckiego, polski autor uzywa nazwy ,straszna ofia-
ra Sakramentu Naswietszego’. Przezycie mysterium tremendum staje si¢
jednak punktem wyjscia oczyszczenia zmierzajacego az do zjednoczenia
z Chrystusem, co nadaje tej postawie znaczenie pozytywne. Czlowiek poj-
mowany jest jako istota wolna, ktéra bierze odpowiedzialno$¢ za budowa-
nie swej wiezi ze Zbawicielem i moze realnie wptywac na jej ksztalt takze
poprzez czgstotliwos$¢ przystgpowania do Komunii. Z drugiej strony wol-
nos$¢ wyraza si¢ w postuszenstwie prawu Kosciola i dlatego kara jawi sie
jako skuteczny i pozadany $rodek do realizacji celow.

Rozpoczete przy udziale leku dzielo oczyszczenia polega w pierwszym
rzedzie na radykalnym odwréceniu si¢ od grzechu poprzez spowiedz, po-
kute, zal, zado$¢uczynienie oraz praktykowanie pokory. Bojazn staje sig
czynnikiem nieustannie formujacym duchowo$¢ eucharystyczng jako wy-
raz rozumienia jej $wietosci, jako obawa przed sagdem, badz tez w zwigzku
z zalem wzbudzanym za najmniejsze uchybienie moralne ze strony kaptana.
W dalszej kolejnosci cztowiek powinien pracowac¢ nad tym, by jego Zycie
bylo konsekwencjg przemiany, co w zakresie modlitwy polega¢ bedzie na
skierowaniu wladz duszy ku Chrystusowi, z ktéorym Eucharystia jednoczy.
W opisie tej glebokiej i pelnej skupienia medytacji, czy moze kontemplacji
wazng role odgrywa motyw wzajemnego spogladania na siebie czlowieka
i Boga. Na ostatnim etapie ludzki podmiot o utrwalonej postawie duchowe;j
przezywa zjednoczenie z Bogiem w miltosci ze swiadomosciag zwyciestwa
odniesionego nad nieprzyjaciélmi zbawienia.

Moéwigc o taskach Komunii Swietej, podkresla sie jej role jako przyczy-
ny celowej, uzasadniajacej podjete wczesniej dzieto oczyszczenia. Obok
daru, jakim jest zbawienie, udzialem czlowieka staje sie takze subiektywne
doswiadczenie tej tajemnicy wiary, w ktérym zawiera si¢ rodzaj komfortu
(»czucie smaku chleba niebieskiego”) oraz transendencja naturalnego spo-
sobu zycia. Ujecie Starowolskiego wyraza szczegdlng ceche teologii Koscio-
la katolickiego, ktorg A. Greely nazwat ,,metaforycznoscia’, a ktora zawiera
si¢ w stwierdzeniu, Ze pomi¢dzy naturalnym a nadprzyrodzonym zacho-
dzi zwiazek podobienstwa oraz realnej przynaleznosci i dlatego dziedzina
ludzka objawia rzeczywisto$¢ wyzsza. W odniesieniu do autora kazania
znaczy to, ze moc dzialania taski Eucharystii jest zauwazalna na plaszczyz-
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nie dostepnej ludzkiemu poznaniu, bo w obserwacji psychologicznej. Tak
przedstawiona droga czlowieka wychodzaca od lgku znajduje swdj kres
w eschatologicznym zjednoczeniu z Bogiem.

An attitude of fear towards Holy Communion in the sermon On an
appropriate preparation for taking the Most Holy Sacrament (O godnym
przygotowaniu sig do przyjecia Naswietszego Sakramentu) by Szymon
Starowolski (1649)

Summary

This article presents a problem of fear which arises in the face of the Holy Commu-
nion. Being an expression of the consciousness of sin and of human status it becames also
a beginning point of spiritual way right up to sacramental and personal union with God.
In connection with this in Starowolski’ sermon there is the description of the development
of religious life from the act of rejection sins via the life of virtues and the special kind of
prayer, concentrated on Jesus, to the fruits of Eucharist. This analysis has been made in some
important contexts like the worries of baroque man and the teaching of Tridentinum. In this
old-Polish piece can be noticed also the very positive vison of a man invited to overcome
his faults and to take part in unity with Christ. The human freedom allows him to form that
relationship while the power of grace appears in some visible elements of an inner life. The
conception by Starowolski constitutes the meaningful realization of the Roman Catholic
theology going to take a resposibility for the salvation of the whole world.



