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Problematyka grzechu, wiary i usprawiedliwienia
w augustynskich komentarzach do Listu do Rzymian

Wstep

Problematyka grzechu, wiary i usprawiedliwienia pojawia sie
stosunkowo czgsto w pismach $w. Augustyna z Hippony!. Jedna
z pierwszych préb ujecia tej tematyki sa jego komentarze do Listu
$w. Pawla do Rzymian. Niniejszy artykul podejmuje te zagadnienia,

! Tematyke grzechu, wiary, i usprawiedliwienia Augustyn rozwijal w wielu
swoich kolejnych dzielach. Do najwazniejszych naleza: Confessiones 7, 17, 23; De
Trinitate 9, 6, 9 9, 7, 12 ($wiatlo laski Boga opromieniowujgce ludzkie intuicje do-
tyczace podstawowych pryncypiéw logicznych, naukowych, etycznych, dotycza-
cych sztuki, piekna ecc.); In epistulam Joannis od Parthos tractatus 7, 6 (Duch Sw.
dzialajacy w sercach wiernych poprzez swoja laske); De Genesi adversus manicheos 2,
4,5 -2, 5, 6 (niezbednos¢ laski Boga dla wszelkich stworzer, takze w stanie pier-
wotnej szczesliwosci zaréwno dla anioléw jak i dla ludzi); De Genesi ad litteram 1, 2,
5;7,9, 12 (konieczno$¢ laski dla czlowieka bedgcego w stanie upadku grzechu); Ad
Simplicianum 1, 1, 1 (koniecznoé¢ laski Ducha Swigtego dla chrzescijanina — aby
mog}l przeciwstawié sie zlym pragnieniom i zy¢ w zgodzie z Bozymi nakazami);
De spiritu et littera 8, 13 (taska Boza i Jego Bliskos¢ konieczne do zbawczego dziala-
nia ludzkiej ascezy i moralnosci); De natura et gratia 27, 30-31 (dzialanie laski Bozej
Milosci absolutnie konieczne dla wszelkich dobrych pragnien i kazdego dobrego
dzialania czlowieka); De natura et gratia 56, 67 (opis stanu czlowieka w 1asce); De
natura et gratia 4, 4 oraz De baptismo 2, 4, 19 (ktokolwiek pozostaje bez laski chrztu
i nie przyjmuje Ewangelii — bedzie ostatecznie potepiony przez Boga); De natura et
gratia 2, 2 (to dla zbawienia czlowieka konieczna jest taska odkupiericzej Smierci
Jezusa Chrystusa, a nie mozliwo$¢ czynienia dobra przez czlowieka); De correptione
et gratia 7, 13 (laska zbawienia i gloryfikacji czlowieka jest darmowa i niezastuzona,
podobnie jak jego stworzenie przez Boga).



tak jak ksztaltowaly sie¢ w dzielach $w. Augustyna w latach 394-395.
Stanowisko zajete przez doktora z Hippony w tym okresie wptynelo
w zasadniczy sposéb na ksztalt jego pézniejszych, w miare juz skry-
stalizowanych pogladéw dotyczacych stanu czlowieka stojacego wo-
bec probleméw grzechu, wiary i usprawiedliwienia?.

Augustyn dwukrotnie komentowat List do Rzymian. W Kartagi-
nie, w czerwcu 394 r. napisal Komentarz do niektérych kwestii poru-
szanych w Liscie do Rzymian (Expositio quarumdam propositionum ex
Epistola ad Romanos)3. W rzeczywisto$ci nie byt to systematyczny ko-
mentarz, lecz préba wyjasnienia tzw. kwestii (quaestiones), czyli trud-
nosci w interpretacji Pisma, o co zwrdcila si¢ do niego jedna ze
wspdlnot ascetyczno-monastycznych - fratres. Odpowiedzi na wspo-
mniane trudne kwestie byly przekazane ustnie, a dopiero pdézniej
spisane w postaci zbioru replik na 76 szczegélowych kwestii. Po-
szczegllne kwestie sa najczeciej poprzedzone jednym wersetem,
fragmentem lub tez cala perykopa (rzadziej) tekstu sw. Pawlat.

Augustyn wykazuje w tych tekstach zainteresowanie przede
wszystkim znaczeniem doktrynalnym tekstu pawlowego, nie wcho-

2 Samo zagadnienie napiecia pomigdzy laska a naturg, a w konsekwengji
usprawiedliwieniem czlowieka przez laske Boga u $w. Augustyna bylo szeroko
omawianie w dzielach patrystycznych. Klasyczng juz dzisiaj pozycja sa dwie
publikacje ojca Agostino Trape: S. Agostino: Introduzione alla dottrina della grazia.
1. Natura e Grazia, Roma 1987; Tenze, S. Agostino: Introduzione alla dottrina della
grazia. I. Grazia e Liberta, Roma 1990; warto tez zaznaczy¢ opracowania: W.
Babcock, Augustine’s Interpretation of Romans (A.D. 394-396), Aug. Stud. 10 (1979),
s. 55-74; ]. Patout Burns, Grace, [w:] Augustine trough the Agens. An Encyclopedia,
Allan D. Fitzgerald OSA (general editor), Jaroslav Pelikan (foreword by), Grand
Rapids-Cambridge 1999, s. 391-399; M. G. Mara, Agostino interprete di Paolo.
Commento di alcune questioni tratte dalla Lettera ai Romani. Commento incompiuto
della Lettera ai Romani, Milano-Torino 1993; J. Rist, Augustine on Free Will and
Predestination, JTS 20 (1969), s. 420-427.

3 Wydania krytyczne: CSEL 84, Vindobonae 1971, pod red. I. Divjak; NBA
X/2, Opere esegetiche, introduzioni particolari di S. Caruana, B. Fenati, M.
Mendoza, traduzioni di D. Gentili, V. Tarulli, indici di F. Monteverde, Citta
Nuova Editrice, Roma 1997, s. 505-565.

4 Dalej na oznaczenie Komentarza do niekidrych kwestii odnosnie Listu do Rzy-

mian (Expositio quarumdam propositionum ex Epistola ad Romanos) bede uzywat
w tekscie artykulu Expositio quarumdam.
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dzac specjalnie w interpretacje duchowa, pastoralng czy tez parene-
tyczng. Wnioskuje on, ze gléwny problem pojawiajacy si¢ w Liscie
do Rzymian to zagadnienie uczynkéw wynikajgcych z Prawa i za-
gadnienie laski Bozej. Za kluczowe dla tej tematyki uznaje wyjasnie-
nia zawarte Expositio quarumdam 12 [13-18], gdzie wyréznia cztery
etapy historii zbawienia: przed Prawem (ante legem), pod Prawem
(sub lege); w lasce (sub gratia); w pokoju (in pace). Podzial 6w po raz
pierwszy prezentuje wlasnie przy omawianiu Rz 3, 20, gdy rozwaza
kwestie wolnej woli czlowieka. Pisze on, ze doskonale libero arbitrio
posiada pierwszy czlowiek przed popelnieniem grzechu, wolng wole
nakierowang na cheé niegrzeszenia — czlowiek zyjacy pod Prawem;
wolng wole zorientowang na to, aby nie grzeszy¢ — czlowiek pozo-
stajacy pod wptywem laski, nie precyzuje natomiast, jak nalezy opi-
sa¢ wolna wole cztowieka, zyjacego w pokoju.

Po raz drugi Augustyn podjal si¢ analizy Listu do Rzymian
w 395 r. w Hipponie w tzw. Komentarzu niedokoriczonym do Listu do
Rzymian (Epistolae ad Romanos inchoata Expositio)5. Pierwotnie zamie-
rzal zamie$ci¢ w nim systematyczny komentarz tekstu pawlowego.
Jednak prawdopodobnie ze wzgledu na pigtrzace si¢ trudnosci zdo-
lal opracowac¢ tylko Rz 1, 1-7, po czym przerwal prace nad tym
dzielem. Augustyn juz na wstepie swego drugiego komentarza
ustala, ze podstawowym tematem poruszanym przez Pawla w cyto-
wanym tekscie jest gloszenie uniwersalnego przestania Ewangelii Je-
zusa Chrystusa, ktérym jest wedlug Augustyna usprawiedliwienie
czlowieka. Komentarz do 8 rozdzialu, nastgpujacy po oméwieniu za-
gadnieri zawartych w Rz 1, 1-7 przechodzi w mini-traktat dogma-
tyczny poswigcony zasadniczo kwestii grzechu przeciwko Duchowi
Sw. Augustyn na wstepie odrzuca chrystologie Zydowska, uznajaca
Chrystusa jedynie za syna Dawidowego; nastgpnie chrystologie
ebionitéw, ktérzy widzieli w Jezusie jedynie czlowieka oraz ideolo-
gie innych grup judeochrzescijan, ktérzy traktowali Chrystusa tylko

5 CSEL 84, Vindobonae 1971, red. I. Divjak; NBA X/2, Opere esegetiche, intro-
duzioni particolari di S. Caruana, B. Fenati, M. Mendoza, traduzioni di D. Genti-
li, V. Tarulli, indici di F. Monteverde, Roma 1997, s. 677-721; dalej na oznaczenie
Komentarza niedokoriczonego do Listu do Rzymian (Epistolae ad Romanos inchoata
Expositio) bede uzywat skrétu: Inchoata Expositio.
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jako stworzenie anielskie. Wedlug $w. Augustyna czlowiek, ktéry
lekcewazy odpuszczenie grzechéw i pojednanie z Bogiem albo tez
watpi w zbawienie, popetnia grzech przeciwko Duchowi Swietemus,
Dalej skupia si¢ na odrzuceniu eklezjologii Donata. Udowadnia mo-
zliwos$¢ odpuszczenia grzechéw ciezkich po chrzcie; jedynie grzech
przeciwko Duchowi Sw. nie moze by¢ odpuszczony po ochrzczeniu.
Sami donatyéci uznawali natomiast odpuszczalno$¢ jedynie tych
grzechéw, ktére byly popelnione w stanie ignorancji, a jako taka
traktowali wlasnie sytuacje ludzi przed chrztemy.

W Komentarzu do niektérych kwestii odnosnie Listu do Rzy-
mian Augustyn koncentruje si¢ przede wszystkim na wyjasnieniu
kwestii poruszonej przez Pawla w Rz 4, 2; 4, 20; 10, 1. Wedtug dokto-
ra z Hippony lasce nalezy przeciwstawi¢ nie tyle samo Prawo, co
usprawiedliwienie plynace z uczynkéw. Augustyn juz na poczatku
tego tekstu zaznacza, ze ograniczyl si¢ w nim tylko do tych koncep-
cji, ktére znajduja si¢ w Liscie apostola Pawla do Rzymian. Przede
wszystkim zajmuje si¢ tutaj zagadnieniem dotyczacym wzajemnego
stosunku dziel Prawa i taski.

M. G. Mara, komentujac poglady Augustyna zawarte w jego ko-
mentarzach do Listu $w. Pawla do Rzymian, utrzymuje, Ze w wiek-
szosci augustyniskich komentarzy mozna wyrézni¢ cztery linie inter-
pretacyjne: antymanichejska, neoplatorisko-duchowo-religijna (metoda
alegoryczna); ascetyczng i wreszcie doktrynalno-dyscyplinarnas.

6 Szerzej o problematyce grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu w pismach
$w. Augustyna zobacz: W. Turek, Grzech przeciw Duchowi swigtemu w tradycji pa-
trystycznej, Krakéw 2000, s. 212-257.

7 O samej polemice $w. Augustyna z donatystami: R. Crespin, Ministere et
sainteté, pastorale du clergé et solution de la crise donatiste dans la vie et doctrine de
Saint Augustin, Paris 1965; W. H. C. Frend, The Donatist Chuch, a movement of pro-
test In Roman North Africa, 2¢, Oxford 1971; B. Kriegbaum, Kirche der Traditoren
oder Kirche der Mirtyrer? Die Vorgeschichte des Donatismus, ,Insbrucker theo-
logische Studien” 18(1986); G. G. Willis, Saint Augustine and the Donatist Con-
troversy, Londyn 1950; E. Tengstrém, Donatisten und Katholiken: Sociale, wirtschaf-
tliche und politische Aspekte einer nordafricanischen Kirchenspaltung, Goteborg 1964.

8 M. G. Mara, Agostino interprete di Paolo, s. 57-58; ogélnie na temat egzegezy
$w. Augustyna: M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii
egzegezy patrystycznej, Krakéw 2000, s. 347-364.
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Problematyka teologiczna grzechu, wiary i usprawiedliwienia
w augustynfiskich komentarzach do Listu $w. Pawla do Rzymian

Sw. Augustyn w swoich komentarzach do Listu do Rzymian nie
porusza od razu zagadnienia grzechu czlowieka, lecz stara si¢ wyjs¢
od rzeczywistos$ci taski. W Expositio quarumdam 1[1]. (Rz 1, 4) stwier-
dza, ze wyrazenie: ,wedlug Ducha Swietoéci przez powstanie
z martwych” oznacza, ze ludzie otrzymali dar Ducha poO zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Zostaje tu przywolane zmartwychwstanie,
poniewaz wszyscy ,wW nim zostaliSmy ukrzyzowani” (Gal 2, 20)
i zmartwychwstalismy?®. Skutkiem dzialania laski ma by¢ przemiana
duchowa. Wedlug Expositio quarumdam 2.[2]. (Rz 1, 11) posiadanie
daru milosci Boga i blizniego ma przeciwdziala¢ okazywaniu za-
zdrosci wobec nawréconych pogan, przez wzglad na milosé do
Chrystusal®.

9 Expositio quarumdam 1[1]: ,Sensus hi sunt in Epistola ad Romanos Pauli
apostoli. Primo omnium, ut quisque intellegat in hac epistola quaestionem versari
operum legis et gratiae. 1][1] Quod autem ait: Secundum Spiritum sanctificationis
ex resurrectione mortuorum, id est quia Spiritus donum acceperunt post eius
resurrectionem; mortuorum vero resurrectionem memorat, quia in ipso omnes
crucifixi sumus et resurreximus”: NBA X/2, Roma 1997, 506; Dzisiaj w egzegezie
wyrazenie: z wersetu Rz 1, 4 a ustanowionym wedtug Ducha Swigtosci, przez powstanie
z martwych pelnym mocy Synem Boiym — o Jezusie Chrystusie, Panu naszym — odnosi
si¢ przewaznie do zmartwychwstania samego Chrystusa. Augustyn odnosi je na-
tomiast do powszechnego zmartwychwstania, podobnie jak Ambrozjaster, Komen-
tarz do Listu $w. Pawta Rzymian 1, 4: ,A dlatego nie wyrazil sie: , przez zmartwych-
wstanie Jezusa Chrystusa” lecz ,przez powstanie z martwych”, poniewaz zmar-
twychwstanie Chrystusa niesie ze sobg powszechne zmartwychwstanie. Ta moc
oraz zwycigstwo w Chrystusie wydaja si¢ wigksze, poniewaz taka sama wladza
posluguje si¢ martwy, jaka postugiwat sie zyjacy. Pokazat dzigki temu, ze wyszy-
dzil $mieré, aby nas odkupi¢. Z tego tez powodu nazywa Go naszym Panem” —
ZMT 19, tlumaczenie J. Sulowski, wstep J. Zelazny, Krakow 2000, s. 30; na temat
usprawiedliwienia i zbawienia u Ambrozjastra zobacz E. Staniek, Usprawiedliwiajg-
cy charakter chrzescijariskiej wiary. Studium nad Komentarzami Ambrozjastra i Pelagiusza
do Listéw sw. Pawta, Krakéw 1982, mps.

10 Expositio quarumdam 2[2]: ,Quod autem dicit: Ut gratiam vobis spiritalem
impertiar, dilectionem scilicet Dei et proximi, ut per caritatem Christi gentibus in
Evangelium vocatis minime inviderent” - NBA X/2, Roma 1997, 506. W dzisiej-
szych ttumaczeniach tego tekstu, np. w BT tekst biblijny jest troche inny, t.: aby
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Tekst biblijny interpretowany przez Augustyna nie zawiera,
w przeciwienstwie np. do Wulgaty, wyrazenia ,jakas laska” Wedlug
Augustyna Pawet czyni Rzymian uczestnikami tej faski duchowej,
ktéra jest miloéé objawiajaca sie w mitosci Boga i blizniego, i w imie
ktérej wspdlnota rzymska jest zobowigzana do przyjmowania pogan.
Ambrozjaster w swoim Komentarzu do Rzymian 1, 11 r6wniez nie sto-
suje wyrazenia ,jaka$ laska”, za$ termin ,laska” pojmuje jako dar
,aski duchowej” Pawel z kolei chce, aby tak rozumiana laska stala
si¢ udziatem Rzymian, nasladujacych go w postaniu chrzescijariskim
tylko zewnetrznie, nie zas w sensie duchowym?1.

Ta laska, jak dopowie w Inchoata Expositio 1-2, ma doprowadzi¢
czlowieka do wiary. W Inchoata Expositio 1 stwierdza, ze Ewangelia
byla gloszona nie po to, aby zyjacy pod Prawem Zydzi byli uznani
jako sprawiedliwi za wierzacych, lecz aby wszyscy ludzie zostali
najpierw usprawiedliwieni dzigki wierze, a nastepnie zaczeli zy¢
w duchu sprawiedliwosci. W Inchoata Expositio wywodzi znaczenie
terminu synagoga od hebrajskiego slowa synago, czyli zbiera¢, na-
tomiast okreslenie Ekklesia wigze z greckim wyrazem kaleo (wolac).
Kosci6t zwotuje zgromadzenie w imi¢ Boze; Zydzi natomiast (wy-
razny topos antyzydowski) odrzucili wezwanie Chrystusa oraz Jego
samego jako pokarm dajacy zycie wieczne. Skupili sie za to na obiet-
nicach Prawa dotyczacych rzeczy doczesnych, o charakterze nie tyle
duchowym co przemijajacym i koncentrujgcym sie wokét débr mate-
rialnych tego swiata!2.

wam uzyczy¢ nieco daru duchowego dla waszego umocnienia; jako, ze Augustyn po-
stugiwal si¢ prawdopodobnie afrykariska odmiang Veteres Latanie, czyli Afrg,
ktorej lacinskie ttumaczenie czasami rézni si¢ od wspélczesnego tlumaczenia
z jezyka greckiego. Bardziej szczegélowo o zagadnieniach zwigzanych z augu-
styniskim sposobem tlumaczenia i wyjasniania Pisma Swietego zobacz: B. Marge-
rie, Introduction a Uhistoire de I'exégése. I1l. Saint Augustin, Paris 1983.

11 Ambrozjaster, Komentarz do Listu sw. Pawla do Rzymian 1, 11: ZMT 19,
s. 33-34; M. G. Mara, Agostino interprete di Paolo, s. 5, 96.

12 Inchoata expositio 2: ,Itaque Epistolam sic exorsus est: Paulus servus Iesu
Christi vocatus Apostolus, segregatus in Evangelium Dei. Breviter in duobus
verbis Ecclesiae dignitatem a Synagogae vetustate discernit. Ecclesia quippe ex
vocatione appellata est, Synagoga vero ex congregatione. Convocari enim magis
hominibus congruit, congregari autem magis pecoribus, unde greges proprie
pecorum dici solent. Quamquam ergo plerisque Scripturarum locis ipsa Ecclesia
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Podczas gdy tekst §w. Pawla ogranicza si¢ do méwienia o ble-
dzie religijnosci pogarnskiej, Augustyn uprzedza Pawla w jego p6z-
niejszym stwierdzeniu znajdujagcym sie¢ w Rz 3, 24, ze poganie nie sg
wykluczeni z mozliwosci tej nagrody za wiare, ktéra jest laska.

Stanowi to wedlug M. G. Mary, argumentacj¢ przeciwko mani-
chejczykom. Komentujac dalej Rz 1, 18 w Expositio quarumdam 3[3]
Augustyn twierdzi, ze:

Gniew Bozy skierowany jest z nieba przeciwko wszelkiej nieprawosci
ecc., w podobnym tonie Salomon zarzuca medrcom tego §wiata, iz skoro
rzeczywiscie osiagneli tak wielka madros¢, ze zastuzyli na uznanie §wia-
ta, to dlaczego tym latwiej nie odkryli Pana i Stworzyciela catego $wiata.
Sam Apostol zwracajgc sie do Atericzykéw, wyraznie daje do zrozumie-
nia, ze poganscy medrcy odnalezli Stworzyciela. Po czym stwierdza:
w nim Zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy i dodaje: jak to méwia zreszta
takze i niekt6rzy sposréd was. Wydaje sig, ze chcial w ten sposéb napiet-
nowaé przede wszystkim bezboznos$¢ pogan, aby wykazaé, iz moga oni,
porzucajac ja, dojs¢ az do laski. I rzeczywiscie byloby niesprawiedliwo-
Scia, aby ponosili kare za bezboznos¢, a nie otrzymali nagrody za wiare!3.

grex Dei et pecus Dei et ovile Dei vocetur, tamen cum in comparatione homines
pecora dicuntur, ad vitam veterem pertinent. Et apparet huiusmodi homines,
non cibo sempiternae veritatis, sed temporalium promissionum tamquam ter-
reno pabulo esse contentos. Paulus ergo servus Christi lesu vocatus est Aposto-
lus, quae vocatio illum coaptavit Ecclesiae. In Evangelium autem Dei segregatus
est, unde nisi a grege Synagogae, si verborum latinorum significatio omni modo
cum graeca interpretatione concordet?”: NBA X/2, Roma 1997, 678-680; M. G.
Mara, Agostino interprete di Paclo, s. 6~7, 165.

13 Expositio guarumdam 3[3]: ,,Quod autem dixit : Revelatur ira Dei de caelo
super omnem impietatem et cetera, ait et Salomon de sapientibus mundi: Si enim
tantum potuerunt scire, ut possent / aestimare saeculum, quomodo ipsius mun-
di Dominum et Creatorem non facilius invenerunt? Sed quos arguit Salomon,
non cognoverunt per creaturam Creatorem; quos autem arguit Apostolus, co-
gnoverunt, sed gratias non egerunt et dicentes se esse sapientes stulti facti sunt
et ad colenda simulacra deciderunt. Nam sapientes gentium quod invenirent
Creatorem, manifeste idem Apostolus, cum Atheniensibus loqueretur, ostendit.
Cum enim dixisset: Quia in ipso vivimus et movemur et sumus, addidit: Sicut et
quidam secundum vos dixerunt. Hac autem intentione prius arguit impietatem
gentium, ut ex hac probet etiam ad gratiam posse pertingere conversos. Iniustum
est enim ut poenam subeant impietatis, et praemium fidei non accipiant”: NBA
X/2, Roma 1997, 506; to i pozostate polskie ttumaczenia tekstéw Augustyna sa
wlasne.
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Argumentacje analogiczna do tej zawartej w Rz 1, 18-23 mozna
odnalez¢ takze w Sermones 68, 4-7. Augustyn wyraza opinig, ze tzw.
matematycy, czyli medrcy napominani przez Salomone, nie poznali
Stworzyciela. Czesto cytuje w odniesieniu do nich Mdr 13, 9, oskar-
zajac ich, ze przedkladaja odkrywanie praw regulujacych zycie stwo-
rzeni nad poszukiwanie Boga w stworzeniul4.

Problematyka grzechu

Zasadnicza problematyke grzechu Augustyn zaczyna omawiaé
w Expositio quarumdam 4[4], komentujac Rz 1, 21-24:

Poznawszy Boga, chwalili Go jako Boga, lecz nie oddali mu czci. To jest
przyczyna grzechu, o ktérym powiedzial: Poczatkiem kazdego grzechu jest
pycha. (Syr 10, 13). Poniewaz je§li mieliby oni taske Boza, ktdra niesie z so-
ba madros¢, nie przypisaliby sobie jakiejkolwiek zastugi wynikajacej z wia-
snego rozumowania. Dlatego zostali skazani przez Pana na pragnienia
swoich serc, poniewaz popetnili te czyny, ktére sa nieodpowiedniels.

Poznanie, jak je rozumie Pawel, stanowi wlasciwe poznanie reli-
gijne, ktérego konsekwencja jest oddawanie czci Bogu oraz Jego kult.
Augustyn przypisuje czlowiekowi pyche i zarozumialosé¢ i obarcza
go wing za niedostateczne poznanie Boga i brak wlasciwej czci
i kultu wobec Boga, co stanowi poczatek kazdego grzechu. Zas kon-
sekwencja grzechu jest pozadliwosé:

Wyrazenie: ,wydal ich” nalezy rozumie¢ tak, iz pozostawil ich pragnie-
niom serc. Apostol oznajmia takze, ze otrzymali oni od Boga zaplate od-
powiednia do swoich uczynkéw: wystawienie na lup pozadan serc?s.

14 M. G. Mara, Agostino interprete di Paolo, p. 7, 96.

15 Expositio quarumdam 4[4]: ,Quod autem dicit: Cognoscentes Deum non ut
Deum glorificaverunt aut gratias egerunt, hoc caput est peccati, de quo dictum
est: Initium omnis peccati superbia. Qui si gratias egisset Deo, qui dederat hanc
sapientiam, non sibi aliquid tribuissent cogitationibus suis. Quapropter in
desideria cordis sui traditi sunt a Domino, ut facerent quae non convenirent”:
NBA X/2, Roma 1997, 508.

16 Expositio quarumdam 5[5): ,Quod autem dicit: Tradidit, intellegitur, dimisit
in desideria cordis eorum. Mercedem autem mutuam dicit recepisse de Deo, ut
traderetur in desideria cordis sui”: NBA X/2, Roma 1997, 508.
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Podobny tekst znajdujemy u Augustyna w jego wyraZnie anty-
manichejskim dziele Contra Adimantum 7, 1, majacym za podstawe
Rz 1, 24. Ukazuje on tutaj Boga, co prawda w formie bardzo zawo-
alowanej, jako tego, ktérego dzialanie nie wynika z okrucieristwa,
lecz z poszanowania pragnien kazdego czlowieka i dazenia do dania
mu zaplaty stosownej do jego uczynkéw?’.

Kolejnym stopniem grzechu jest dla Augustyna uleganie prze-
wrotnemu umystowi. Augustyn komentujac Rz 1, 28-29, stwierdza
w Expositio quarumdam 6[6]:

Na koniec: ,Wydat ich Bég na pastwe przewrotnego umystu” ecc. Wcze-
$niej omawial deprawacje, przejawiajaca sie w nikczemnosciach, od kté-
rych dochodzi si¢ az do popeiniania przestepstw (kazdy kto podaza za
zgubna stodkoscia deprawacji, dochodzi w koricu do przestepstwa, co
wiecej, usiluje utrzymac z dala od siebie osoby, ktére moglyby go od tego
odwies¢). Podobnie zbudowany jest takze fragment Madroéci Salomona,
gdzie najpierw wyliczone sg nikczemnosci, a potem nastepuje stwierdze-
nie: Zrébmy zasadzke na sprawiedliwego, bo nam niewygodny, itd.1.

Wyrazenie ,wydat ich Bég...” przypomina Augustynowi staro-
testamentalng formule okreslajaca skutki gniewu Boga (Sedz 2, 14; 3,
8; Ps 106[105], 40—41; Mdr 2, 12). Augustyn krytykuje réwniez mani-
chejski determinizm i jego role w pojmowaniu wolnosci cztowieka.
Neguje wiec poglad, ze czlowiek czyni wszystko, bo tak chce, czyli
nie jest niczym zdeterminowany w postanowieniach swej wewnetrz-
nej woli.

17 O augustyriskiej polemice z manicheizmem zobacz: F. Decret, Essais sur
I'Eglise manichéenne en Afrique du Nord et & Rome au temps de Saint Augustin,
Institutum Patristicum Augustinianum, SEA 47, Roma 1995; J. Kevin Cole, Anti-
manichean Works, [w:] Augustine trough the Ages, 39-41.

18 Expositio quarumdam 6[6): ,Quod autem demum dicit: Tradidit illos Deus
in reprobam mentem, etc., repletos, ait, omni iniquitate, datur intellegi ad nocere
pertinere ista, quae nunc dicit, id est facinora. Superius autem dicebat de
corruptelis quae flagitia nominantur, ex quibus ad facinora pervenitur, quoniam
quisque perniciosam dulcedinem flagitiorum sequens, dum impedientes perso-
nas removere conatur, pergit in facinus. Sic distinctus est etiam ille locus in
Sapientia Salomonis, ubi cum enumerasset superiora flagitia, ait: Circum-
veniamus pauperem iustum, quoniam inutilis est nobis, etc.”: NBA X/2, Roma
1997, 508.
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Wyrazenie: Nie tylko di, ktérzy czynia takie rzeczy, lecz takze ktorzy sie
na nie zgadzaja... oznacza, ze ludzie zgadzajac si¢ na zbrodnicze poste-
powanie, aprobuja takze to zlo, ktérego sami nie popelnili. O popelnio-
nych juz grzechach powiada: Dlatego nie mozesz uwolni¢ si¢ od winy,
czlowieku, kimkolwiek bys byl. Okreslenie ~imkolwiek byvs byl” odnosi
sie zaréwno do pogan, jak réwniez do Zydéw, ktorzy pretenduja do wy-
razania sadéw na temat pogan, opartych na Prawie!.

Czym jest zatem dla Augustyna komentujacego tekst sw. Pawia
do Rzymian sam grzech? Problem ten jest omawiany szczegéGlowo
w obu cytowanych wczesniej komentarzach?.

Interpretujac wyrazenie z Rz 3, 20 méwiace, ze na mocy Prawa
zaden czlowiek nie moze dostapi¢ usprawiedliwienia przed Bogiem,
przez Prawo bowiem dochodzi si¢ tylko do wiekszej znajomosci
grzechu, Augustyn dowodzi, ze wszyscy ludzie s grzesznikami
przed Bogiem. W Komentarzu do niektérych kwestii kontekst pole-
miczny jest wyraznie antymanichejski. Augustyn odrzuca tutaj ma-
nichejskie potepienie Prawa zydowskiego. Powoluje sie przy tym
wlasnie na sw. Pawla, ktéry owszem, czasami neguje waznos¢ Prawa
zydowskiego po Objawieniu si¢ Jezusa, lecz jednoczesnie broni waz-
noéci Prawa Zydowskiego przed pojawieniem sie laski Chrystusa.
Augustyn wprowadza tutaj swoje stynne rozréznienie czterech stop-
ni: przed prawem, pod prawem, pod laska i w pokoju. Przed pra-
wem, powiada, postepujemy wedlug pozadliwosci ciata, ktdra jest tu
utozsamiana z pycha.

19 Expositio quarumdam 7[7-8.]: ,,Quod autem dicit: Non solum qui ea faciunt,
sed etiam qui consentiunt facientibus, significat quia quaecumque fecerunt, non
inviti, sed, cum ad mala facta consentiunt, etiam illa quae non fecerunt
approbant, et ideo de perfectis iam peccatis dicit: Propterea inexcusabilis es,
o homo omnis qui iudicas. Omnis autem cum dicit, subintrat iam, ut monstret
non solum gentilem, sed etiam iudaeum, qui / secundum legem volebat iudicare
de gentibus”: NBA X/2, Roma 1997, 508.

® Na temat tzw. quaestiones et responsiones jako jednego z patrystycznych
przykladéw egzegezy Pisma $wietego zobacz: G. Bardy, La littérature patristique
des «Questiones et Responsiones» sur I'Ecriture Sainte, RBi 41 (1932) 21-236, 341-
-369, 515-537; 42(1933) 14-30, 211-229, 328-352; C. Curti, Quaestiones et respon-
siones sulla Sacra Scrittura, DPAC II, Wasale Monferrato 1983, 2958-2962;
natomiast co do augustyriskiej egzegezy dogmatycznej: B. Margerie, Introduction
a I'histoire de I'exégeése. I11. Saint Augustin, 109-177.
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Przed prawem nie walczymy, gdyz nie tylko pozadamy i grzeszymy, ale
takze znajdujemy aprobate dla naszych grzechéw. Pod prawem walczy-
my, lecz jestesmy zwyciezeni: przyznajemy bowiem, Ze to co uczynilismy
bylo zle. Oczywiscie nie chcemy popelnia¢ zla, poniewaz jednak nie po-
siadamy jeszcze laski, zostajemy pokonani. Mozna tu uczyni¢ poréwna-
nie do czlowieka rzuconego na ziemie, ktéry chce powstaé, lecz znéw
upada, i ten powtdmy upadek wydaje mu si¢ jeszcze wigkszy. Stad po-
chodzi wyrazenie: Gdzie jednak wzmdgt sie grzech, tam jeszcze obficiej
rozlala sig laska (Rz 5, 20). Oraz inne, znajdujace tutaj swoje potwierdze-
nie: dzigki Prawu dochodzi si¢ do znajomosci grzechu (Rz 3, 20). Nie
mowi sie tutaj o wyeliminowaniu grzechu, poniewaz grzech moze by¢
usuniety tylko przez sama laske. Prawo jest jednak dobre, poniewaz za-
brania tych rzeczy, ktére winny by¢ zabronione i nakazuje te, ktére po-
winno si¢ nakazywac2..

W Komentarzu niedokoriczonym do Listu do Rzymian proble-
matyka grzechu umieszczona jest w kontekscie antyebionistycznym
oraz antydonatystycznym. Polega to z jednej strony na odrzuceniu
chrystologii ebionitéw, traktujacej Jezusa tylko jako cziowieka, nie
mogacego zatem usprawiedliwiaé¢ z grzechu. Z drugiej za$ akceptuje
sig, wbrew donatystom, poglad, ze w Kosciele, ktdry jest dzielem
Ducha Sw., istnieje mozliwosé¢ odpuszczania grzeché6w. Co do kwe-
stii grzechu Augustyn stwierdza dalej, ze ,grzeszymy nie przez pra-
gnienie samo w sobie perwersyjne, lecz przez nasza zgode na nie”
Dlatego przytacza tutaj stwierdzenie Pawtla: , niechze wiec grzech nie
kréluje w waszym $miertelnym ciele, oddajac was na pastwe wa-
szych pozadliwosci” (Rz 6, 12). Istnieja pragnienia, ktérym nie ule-
gamy i w ten sposéb nie pozwalamy, by nad nami panowaty. Owe

2 Expositio quarumdam 12[13-18], 2-5: , Ante legem sequimur concupiscen-
tiam carnis, / sub lege trahimur ab ea, sub gratia nec sequimur eam nec trahimur
ab ea, in pace nulla est concupiscentia carnis. Ante legem ergo non pugnamus,
quia non solum concupiscimus et peccamus, sed etiam approbamus peccata. Sub
lege pugnamus, sed vincimur; fatemur enim mala esse quae facimus, et fatendo
mala esse, utique nolumus facere, sed quia nondum est gratia, superamur. In isto
gradu ostenditur nobis, quomodo iaceamus, et dum surgere volumus et
cadimus, gravius affligimur. Inde hic dicitur: Lex subintravit, ut abundaret delic-
tum. Inde et quod nunc positum est: Per legem enim cognitio peccati, non enim
ablatio peccati est, quia per solam gratiam aufertur peccatum. Bona est ergo lex,
quia ea vetat, quae vetanda sunt, et ea iubet, quae iubenda sunt”: NBA X/2,

Roma 1997, 510.
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pragnienia wynikaja z faktu $émiertelnosci ciala i maja sw6j poczatek
w grzechu pierwszego czlowieka (skad pochodzi nasza cielesnosc).
Wedlug Augustyna komentujacego Rz 5, 14, wszyscy ludzie grze-
szyli ~ na podobiefistwo Adama - przez caly czas trwania Prawa,
przekraczajac nakazy Boga2. Wspomniane pragnienia nie zostang
unicestwione, dopdki nie zasluzymy na obiecang przemiane po
zmartwychwstaniu cial, kiedy zapanuje doskonaty pokgj, ktory dla
Augustyna stanowi czwarty stopien relacji grzech — laska — uspra-
wiedliwienie — wolny wybér czlowieka. W stanie tym czlowiek
$miertelny osiggnie nieSmiertelnos¢ i bedzie doznawat doskonatego
pokoju2.

Problematyka wiary

Jak wiec ksztaltuje sie pojecie wiary u $w. Augustyna w odnie-
sieniu do jego rozumienia wolnej woli czlowieka? Laska dociera do
czlowieka jedynie przez Jezusa Chrystusa. W Inchoata Expositio 4. (Rz
1, 3) Augustyn stwierdza, ze ,Chrystus objawil sie w ciele i tak jest
gloszony, wedlug ciala jako syn Dawida, lecz wediug boskosci jest
zarazem i Synem Bozym i Panem samego Dawida” Dalej w Inchoata
Expositio 5 objasnia za $w. Pawlem, ze cialo Chrystusa powstalo
z nasienia dawidowego. Pawel méwi, ze Jezus byt wybranym Synem
Bozym nie wedlug ciala, lecz wedlug Ducha i to nie jakiegokolwiek

2 Expositio quarumdam 22[29.1]: ,,Quod autem ait: Sed regnavit mors ab
Adam usque ad Moysen et in his, qui non peccaverunt in similitudinem praeva-
ricationis Adae, duobus modis distinguitur; aut: In similitudinem praevarica-
tionis Adae regnavit mors, quia et qui non peccaverunt, ex origine mortalitatis
Adam mortui sunt, aut certe: Regnavit mors et in his, qui non in similitudinem
praevaricationis Adae peccaverunt, sed ante legem peccaverunt, ut illi peccasse
intellegantur in similitudinem praevaricationis Adae, qui legem acceperunt, quia
et Adam accepta praecepti lege peccavit. Sane etiam id quod dictum est: usque
ad Moysen, totum tempus legis intellegendum est. Forma autem futuri dictus est
Adam, sed a contrario; ut quomodo per illum mors, sic per Dominum nostrum
vita”: NBA X/2, Roma 1997, 516.

2 O samym zagadnieniu grzechu, w tym o znaczeniu grzechu pierworodne-
go u $w. Augustyna: S. Agostino: Introduzione alla dottrina della Grazia. I. Natura
e Grazia, 101-217.
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ducha, lecz Ducha swietosci, poprzez powstanie z martwych. Au-
gustyn stwierdza ostatecznie w Inchoata Expositio 6: ,Dzieki ktéremu
otrzymalis$my laske i apostolstwo” Laska jest tutaj interpretowana
przez Augustyna (podobnie jak u Ambrozjastra) jako usprawiedli-
wienie z grzechéw; natomiast apostolat — jako szczeg6lna misja po-
wierzona Pawlowi dla ewangelizacji pogan?.

Kiedy czlowiek zostaje przez Wybawiciela obdarowany laska,
prosi go o mozliwo$¢ wyzwolenia ze stanu upadku. Powstaje ze sta-
nu grzechu nie o wiasnych sitach, lecz poprzez modlitwe do Wyba-
wiciela. Wolny wybér czlowieka polega tu na skorzystaniu z mozli-
woéci zwrdcenia si¢ do Chrystusa w modlitwie. Jak powiada Augu-
styn ,przybywa woéwczas laska, ktéra usprawiedliwia przeszle grze-
chy, podtrzymuje czlowieka w jego walce, obdarowuje umitowaniem
sprawiedliwosci i pozwala pokona¢ strach”26.

Sw. Augustyn traktuje tutaj chrzest jako wyraz wiary Kosciola.
Chrzest powoduje, ze grzechy zostaja odpuszczone, dziela laski
usmiercajg grzech?”. Usprawiedliwienie przychodzi przez wiare (Rz
3, 22), poniewaz to, co nie moglo wypelni¢ sie dzieki Prawu, doko-
nalo si¢ dzieki wierze. Tak wlasnie Abraham zostal usprawiedliwio-
ny nie przez swoja zastuge, pochodzaca z uczynkéw, lecz przez wia-

24 Grecki termin oristheis z Rz 1,4 pochodzgcy z orizein oznacza zaréwno
~oznajmia¢”, jak i ,,ustanawia¢”; w lacinie jest ttumaczony albo poprzez destina-
tus (np. Hilary, De Trinitate 7) ale sa tez manuskrypty Afry czy innych Veteres La-
tiae, ktére ttumacza jako praedestinatus (péiniej taka wersja wystepuje np. w
Wulgacie). Rodzi to trudnosci w interpretacji np. ariariskiej, gdzie méwiloby sie
wtedy o nizszo$ci Syna od Ojca. Rufin, komentujac ten fragment, uzywa terminu
destinatus - ustanowiony. Augustyn nie wchodzi w debate filologiczno-
teologiczng i odnosi predestinatus nie do Syna Bozego preegzystujacego, lecz do
tego kim Syn Bozy wcielony stalby si¢ po zmartwychwstaniu umartych; por. M.
G. Mara, Agostino interprete di Paolo, p. 17, 170; zagadnienie chrystocentryzmu
czy tez teocentryzmu w teologii augustyriskiej: B. Studer, Gratia Christi — Gratia
Dei bei Augustinus von Hippo. Christozentrismus oder Theozentrizmus?, Institutum
Patristicurn Augustinianum, SEA 40, Roma 1993; o problemie predestynadji
w teologii $w. Augustyna zobacz: A. Trape, S. Agostino: Introduzione alla dottrina
della Grazia. 11. Grazia e Liberta, 203-300.

25 Inchoata Expositio 4-6: NBA X/2, Roma 1997, 682-688.

26 Expositio quarumdam 12 [13-18], 7: NBA X /2, Roma 1997, 510-512.

7 Expositio quarumdam 25 [31]: NBA X/2, Roma 1997, 518; por. Rz 6, 1-2.
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re w moc taski Boga2. Bég usprawiedliwia czlowieka swoja darmo-
wo okazywana laska, dzigki ktérej pozwala grzesznikom zy¢ w wie-
rze i wedlug sprawiedliwosci, czyli czyniac dobrze?. Wszystko, co
moglibysmy sobie przypisa¢, przypisuje si¢ Bogu, ktéry przez Ducha
Swietego udzielit czlowiekowi taski.

Wyrazenie pawlowe z Rz 6, 14: ,Albowiem grzech nie powinien
nad wami panowa¢, skoro nie jestescie poddani Prawu, lecz lasce”,
Augustyn odnosi do trzeciego stopnia, sub gratia, gdzie czlowiek,
kierujgc si¢ rozumem, stuzy Prawu Boga, podczas gdy cialem stuzy
prawu grzechu. Dopoki jednak nie zgadza si¢ wewnetrznie na per-
wersyjne pragnienia, zyje w lasce, a grzech nie kréluje w jego $mier-
telnym ciele. Kto jest zdominowany przez grzech, ten przebywa jesz-
cze w stanie pod prawem, a nie pod laska3!. Augustyn komentujac
zdanie z Rz 8, 1 ,Nie ma zadnego potepienia dla tych, ktérzy sa w
Jezusie Chrystusie”, stwierdza, ze kto rozumowo (czy wedlug G. M.
Mary — duchowo) stuzy prawu Bozemu, ten nie popada w zaden
grzech pozadania (concupiscientia)32.

Komentarz do Rz 8, 3-4 zawiera stwierdzenie, ze Jezus przyj-
muje $miertelne cialo, podobne do ciala grzesznego, gdyz grzeszne
cialo jest skazane na $mier¢. Jednak $mieré Chrystusa jest owocem la-
skawosci Bozej, a nie wynikiem splacania dlugu czy tez efektem
sprawiedliwosci. Dzigki $mierci Chrystusa nie boimy si¢ juz $mierci,
nie pozadamy dobr czasowych, ani nie boimy sie czasowego zla,
gdyz wszystko to ma charakter cielesny. Dlatego dzigki cziowiekowi
Bozemu, czyli Chrystusowi, sprawiedliwos¢ Prawa wypelnia si¢ nie
wtedy, gdy postepujemy wedlug ciala, lecz wtedy, gdy kierujemy sie¢
nakazami ducha. Miltos¢ za$ jest cechg wlasciwa dla tych, ktérzy po-
stepuja wedlug ducha®.

28 Expositio quarumdam 14 [20]: NBA X/2, Roma 1997, 512; por. Rz 4, 2.
2 Expositio quarumdam 15 [21]: NBA X/2, Roma 1997, 514; por Rz 4, 4.

3 Expositio quarumdam 20 [26]: NBA X /2, Roma 1997, 514; por.Rz 5, 3.

31 Expositio quarumdam 27 [35]: NBA X/2, Roma 1997, 520; por. Rz 6,14.
32 Expositio quarumdam 39 [47]: NBA X/2, Roma 1997, 528; por. Rz 8,1.

33 Expositio quarumdam 40 [48]: NBA X /2, Roma 1997, 528; por. Rz 8, 2-8.
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Problematyka usprawiedliwienia

Czlowiek zostaje zatem wyzwolony i calkowicie usprawiedli-
wiony dzigki wierze. Zaden czlowiek nie jest samowystarczalny
(,Apostol méwi o tych, ktérzy uwierzyli: stworzenie bedzie wyzwolone
ze stuzby $mierci w ten sposéb, ze nie bedzie stuzylo zniszczeniu, kté-
remu ulegaja wszyscy grzesznicy... Stworzenie bedzie wyzwolone i do-
zna wolnosci chwaly dzieci Bozych (Rz 8, 21), to jest gdy takZze ono osia-
gnie wolnos¢ chwaly dzieci Bozych przez wiare”)34.

Komentujac Rz 9, 11-15, Augustyn stwierdza zatem ostatecznie,
ze w stanie laski jesteSmy zdolni wierzy¢ i chcieé, (tzn. w Retractatio-
nes 1, 22(23), 5 precyzuje, ze chcie¢ i wierzy¢ moze zar6wno Bég jak
i czlowiek, poniewaz BGg daje nam wole i nie predestynuje nas do
czynienia dobra — oddaje wybér czlowiekowi). To od Boga przede
wszystkim zalezy to, czy ofiaruje tym, ktérzy wierza i chcg zdolnosé
czynienia dobra przez Ducha Swigtego, poprzez ktérego mitos¢ Boga
jest rozlana w naszych sercach, aby uczyni¢ nas mitosiernymis.

Totez jak pisze dalej w Komentarzu niedokoriczonym do Listu
do Rzymian - Ewangelia byla gloszona nie po to, aby zyjacy pod
prawem Zydzi byli uznani jako sprawiedliwi za wierzacych, lecz aby
ludzie zostali usprawiedliwieni z wiary, a pézniej zaczeli zy¢ wedlug
sprawiedliwosci¥. Za posrednictwem Kosciola katolickiego, ktéry
jest matka $wietych, Duch Swiety rozprzestrzenia sie po calym $wie-
cie¥’. Ci natomiast, ktérzy popadaja w zepsucie (rozwigzlos¢ i zlo
zwigzane ze zwatpieniem w Boskie przebaczenie) grzesza przeciwko
Duchowi Swietemu?38.

Z tych wlasnie powodéw Pawel jako czlonek Kosciota, oddzie-
lony po nawréceniu od Zydéw, glosi Ewangelie Chrystusa rézna
takze od prawd pogariskich wieszczkéw (jak np. Sybilla)®. Pawel
zwraca sie do $wietych w Rzymie — czyli do tych, ktérzy zostali we-

34 Expositio quarumdam 45 [53]: NBA X/2, Roma 1997, 5532-536; por. Rz 9,
13-23.

35 Expositio quarumdam 53 [61]: NBA X/2, Roma 1997, 544-546; Rz 9, 4-7. 11-15.

36 Inchoata Expositio 1, 1-3: NBA X/2, Roma 1997, 678.

37 Inchoata Expositio 15: NBA X /2, Roma 1997, 702-704.

38 Inchoata Expositio 22: NBA X/2, Roma 1997, 716-718.

39 Inchoata Expositio 3: NBA X/2, Roma 1997, 68C.
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zwani do bycia $wietymi, kiedy byli jeszcze grzesznikami. Ich
usprawiedliwienie nie zalezy od ich wlasnej zastugi, gdyz Bog ich
umilowal i wezwal jeszcze przed nawréceniem?. Dlatego koricowe
pozdrowienie §w. Pawla z Listu do Rzymian: ,Laska wam i pokdj od
Boga, Ojca naszego, i Pana Jezusa Chrystusa”4! nalezy wedlug sw.
Augustyna rozumie¢ nastepujaco: laska zwigzana jest tu z odpusz-
czeniem grzechéw w Bogu Ojcu i Synu; natomiast pokgj to taska po-
jednania z samym Bogiem?2,

Zakoficzenie

W podsumowaniu rozwazan na temat problematyki grzechu,
wiary i usprawiedliwienia, obecnej w augustynskich komentarzach
do Listu do Rzymian $§w. Pawla, nalezy przede wszystkim zazna-
czyé, ze dla $w. Augustyna gléwna przyczyng grzesznosci czlowieka
jest pycha. Augustyn analizujac Rz 1, 21-24, dochodzi do wniosku,
ze czlowiek, mimo zZe poznal Boga, nie oddaje mu czci i chwaly, gdyz
jest pyszny i zarozumiaty. Poznanie Boga jest dla Doktora z Hippony
wlasciwym poznaniem religijnym, ktére wyraza si¢ wlasnie poprzez
oddawanie czci Bogu oraz w Jego kulcie. Przez grzech pychy czlo-
wiek odwraca sie¢ od Boga, w swej zarozumialosci nie chce Go po-
znawa¢ i oddawa¢ Mu wlasciwej czci i wyrazac¢ naleznego Mu kultu.
Taka pycha wedlug Augustyna jest poczatkiem kazdego grzechu
ludzkiego (Expositio quarumdam 5[5]). Konsekwencja grzechu czlo-
wieka jest zatrata wiezi z Bogiem i poddanie sie ludzkim pozadliwo-
$ciom, ktorych owocem s3 wszelkie nieprawosci. Kolejnym stopniem
grzechu jest uleganie przewrotnemu umystowi (Expositio quarumdam
6[6]). Wydzwigk augustyriskiego komentarza jest wyraznie antyma-
nichejski — Hipponata odrzuca manichejskie potepienie Prawa zy-
dowskiego, ktére obowigzywalo do czasu objawienia sie laski w Je-
zusie Chrystusie.

40 Inchoata Expositio 7: NBA X/2, Roma 1997, 688; por. Rz 1, 1-7.

41 Inchoata Expositio 8: NBA X /2, Roma 1997, 690.

42 Szerzej o problematyce usprawiedliwienia w teologii $w. Augustyna:
S. Agostino: Introduzione alla dottrina della Grazia. I. Natura e Grazia, 217-329.
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Augustyn w Expositio quarumdam 12[13-18] wprowadza rozréz-
nienie czterech stopni czlowieka doznajacego laski: przed prawem,
pod prawem, pod laska i w pokoju. Przed prawem cziowiek poste-
puje wedlug pozadliwosci ciala, ktdre sa dla Augustyna utozsamiane
z pycha ludzka. Czlowiek grzeszy nie przez samo pragnienie, lecz
przez zgode na zaspokojenie owego pragnienia. Same za$ pragnienia
zostang zniesione dopiero w czasie doskonalego pokoju, czyli kiedy
czlowiek dostapi czwartego stopnia laski. Augustyn nie precyzuje
w Expositio quarumdam, czym cechuje si¢ wolna wola czlowieka zyja-
cego w stanie owego pokoju. Okresli to dopiero w De correptione
et gratia w roku 426, kiedy stwierdzi, ze czlowiek Zyjacy w pokoju
posiada wolng wol¢ pojmowang jako wlasciwosé ,aby nie méc
zgrzeszy¢”

Omawiajac problematyke wiary, Augustyn zauwaza, ze laska
dociera do czlowieka jedynie przez Jezusa Chrystusa. Komentujac Rz
1, 34 w Inchoata Expositio 4-6 dochodzi do wniosku, ze laska moze
by¢ dana czlowiekowi tylko przez Wybawiciela, Jezusa Chrystusa.
Czlowiek wyzwala si¢ ze stanu grzechu nie o wlasnych silach, lecz
dzieki modlitwie do Niego. Wolny wybér czlowieka polega tu na
mozliwosci zwrécenia si¢ do Chrystusa w modlitwie. Kolejnym eta-
pem zawierzenia Bogu i Jego lasce jest chrzest, ktory dla Augustyna
stanowi wyraz wiary Kosciola katolickiego. Przez chrzest nastepuje
$mier¢ dla grzechu, same grzechy zostaja odpuszczone, a kolejne
dziela laski usmiercaja grzech w czlowieku.

Usprawiedliwienie dla czlowieka dokonuje si¢ zatem przez wia-
re (Rz 3, 22). Augustyn komentujac Rz 8-9 stwierdza, ze czlowiek
moze by¢ catkowicie wyzwolony i calkowicie usprawiedliwiony
dzieki wierze. Natomiast zaden czlowiek nie jest samowystarczalny.
Czlowiek przebywajacy w stanie laski posiada wybdr, czy wierzy¢
i chcie¢. Jednak to od Boga zalezy, zeby da¢ tym, ktérzy wierza
i cheg, zdolnos¢ czynienia dobra, czyli bycia milosiernymi (Inchoata
Expositio 15, 11). Dlatego Ewangelia jest gloszona, aby ludzie naj-
pierw zostali usprawiedliwieni ze wzgledu na swoja wiare, a péZniej
~juz jako wierzacy — zaczeli zy¢ wedlug sprawiedliwosci. W Kosciele
wlasnie glosi si¢ prawde o przebaczeniu danym przez Boga poprzez
Ducha Sw. Osoby popadajace w zepsucie rozwiazloéci i w zwatpie-
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nie w Boskie przebaczenie dopuszczajg sie - zdaniem Augustyna -
grzechu przeciwko samemu Duchowi Swietemu. Laska odpuszcze-
nia grzechéw nalezy do samego Boga, pojednanie z Bogiem naste-
puje z Jego woli, kiedy czlowiek jest jeszcze w stanie grzechu. Dlate-
go tez czlowiek nie ma zadnej zastlugi w usprawiedliwieniu, ktére
jest laska dang przez Boga (Inchoata Expositio 3-8).

Problem of Sin, Faith and Justification in St. Augustine’s
Commentaries on the Letter to Romans
Summary

St. Augustine wrote two commentaries on St. Paul’s Letter to Romans: in
Carthage, in June 394 he wrote Expositio quarumdam propositionum ex Epistola ad
Romanos (Commentary on Statements in the Letter of Paul to the Romans). In the
other one St. Augustine analyzed The Letter to the Romans in Hippo in 395 in the
so called Epistolae ad Romanos inchoata Expositio (Unfinished Commentary on the
Letter to Romans). The article presents Augustine’s view on sin, faith and
justification as he sees them in Paul, against Manichees. The characteristic
teaching of these treatises is the four stages of the history of salvation: ante legem,
sub lege, sub gratia and in pace (Expositio quarumdam). These stages, Augustine
argues, correspond both to the periods of human history and to the steps in
spiriual development of an individual believer. Unable not to sin the sinner’s sub
lege can nonetheless freely choose to implore Christ’s aid. “Grace” and “peace”
are themselves nothing other than God'’s gift of the Spirit, which is given for all
sinners so that they might be released from sin and in this way be reconciled
with God. What sin then is unpardonable? It is despair. “Continuing in
wickedness and maliciousness with despair of the kindness and mercy of God”
(Inochata expositio). To despair is to resist God’s gift of the Holy Spirit, which
brings grace and peace, reconciling the sinner with God. If the sinner dispairs of
forgiveness, he will continue to sin, and so never be forgiven.



