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HOMO PEREGRINUS'

Jak pokazujg to nauki humanistyczne i spoleczne, egzystencje ludzka
mozna opisywac na roézne sposoby. Mozna widzie¢ ja zar6wno jako przypad-
kowa, chaotyczna, pozbawiona glebszego sensu, jak i uporzadkowana, celo-
wa 1 sensowna. Rodzaj opisu zalezy w znacznym stopniu od przyjetych zalo-
zen antropologicznych, swiatopogladu i pewnego, ze si¢ tak wyraze, «czucia
antropologicznego». W tej wypowiedzi bedg¢ si¢ staral spojrzec na cziowieka
jako na pielgrzyma wychodzacego z pewnego miejsca 1 zdazajacego w okre-
slonym kierunku.

Niektorzy ze wspodlczesnych myslicieli uwazaja, ze nie postrzega si¢ juz
cztowieka jako pielgrzyma (Z. Bauman), co wigecej sama jednostka tak o sobie
nie mysli. By¢ moze jest to prawda, ze wigkszos¢ ludzi w Europie zatracito
poczucie pielgrzymowania i dato sie uwies¢ konsumpcyjnemu stylowi zycia
przykuwajacemu swiadomos¢ ludzi do ,.tu i teraz” Z tego wilasnie wzgledu
warto przypomnie¢ ten projekt antropologiczny, ktéry, jak mniemam, moze
oddac¢ pewne ustugi wspéiczesnemu czlowiekowi ulegajacemu licznym znie-
woleniom wilasnie na skutek utraty perspektywy pielgrzyma.

Pojmowanie egzystencji ludzkiej jako pielgrzymowania wystgpuje szcze-
golnie wyraznie w ramach wielkich religii. Zarysowujac ten projekt antropo-
logiczny odniosg si¢ gtdéwnie, ale nie jedynie, do religii chrzescijanskiej, ktora
stanowi podatny grunt do tego typu rozwazan antropologicznych. To wlasnie
w ramach religii, ktora odpowiada na trzy zasadnicze pytania antropologicz-
ne: skad ide¢, kim jestem i dokad zdazam, cztowiek moze si¢ odnalez¢ jako
pielgrzym.

Skad id¢ — pytanie genetyczne
Na przestrzeni dziejéw zaznaczyly sie rozne stanowiska w kwestii po-

chodzenia cztowieka. Formulowane byly one na gruncie filozofii, teologii
1 nauk przyrodniczych. Na gruncie religii chrzescijanskiej kwestia pochodze-

! Prace wykonano w ramach badan wtasnych L. 16 pt. Analiza koncepcji czlowieka w wybra-
nych wspofczesnych nurtach i kievunkach wychowania. Ich znaczenie i wplyw na rozwoy teorii
wychowania fizycznego, finansowane przez Ministerstwo Nauki i Informatyzacji.
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nia czlowieka jest sprawg oczywista; cztowiek zostal stworzony przez Boga,
ktéry wyposazyl go w rozum, wolng wolg i niesmiertelna duszg. To jest an-
tropologia teologiczna ujmujaca cztowieka ,,0od géry” W ramach tej antro-
pologii przyjmowano i niektorzy przyjmuja nadal, ze stworzenie cztowieka
miato charakter bezposredni. Poglad ten przewazal w Kosciele Katolickim
az do czasu ukazania si¢ encykliki Piusa XII Humani Generis. Encyklika ta
data asumpt do innego niz tradycyjne spojrzenie na pochodzenie czlowieka.
Od tej pory zaczyna si¢ dyskusja nad ewolucyjnym wyjasnieniem pochodze-
nia czlowieka jako istoty duchowo-cielesnej’. Drugim waznym wydarzeniem
dla tej dyskusji byt Sobor Watykanski II, ktory stworzyl dobry klimat do
spojrzenia na podstawowe kwestie antropologiczne z punktu widzenia teorii
ewolucji. Ta droga dochodzi do prob sformutowania antropologii uwzgled-
niajacych dane nauk przyrodniczych o cztowieku i przybierajacych postaé
antropologii interdyscyplinarnych. Z pozoru proba wyjasniania pochodzenia
czlowieka z perspektywy teorii ewolucji moze budzi¢ u ludzi przywiazanych
do pogladu tradycyjnego pewne l¢ki 1 obawy prowadzace badz do utraty
wiary badz do wytworzenia si¢ postaw ucieczkowych, przejawiajacych si¢
w izolowaniu si¢ od wplywu nowych idei naukowych. Trzeba jednak zazna-
czy¢, ze teoria ewolucji, ktora przeciez jest tylko teoria, nie przeczy gtéwnym
ideom objawienia, lecz stoi w niezgodzie jedynie z tradycyjnymi jego inter-
pretacjami, chociazby z tymi, ktore traktujg zbyt literalnie niektore fragmen-
ty Pisma Sw.

O ile ewolucyjne pochodzenie ciata cztowieka przyjeto sie w teologit 1 fi-
lozofii katolickiej po ukazaniu si¢ encykliki Humani Generis, o tyle ewolu-
cyjne pochodzenie duszy stanowi nadal znaczacy problem. Teologowie i filo-
zofowie zwiazani z tradycyjnymi pogladami antropologicznymi nadal bronig
pogladu gloszacego bezposrednie stworzenie duszy przez Boga. Najbardzie;j
znamienita 1 w poczatkach lat szesédziesigtych kontrowersyjna postacig byt
Teilhard de Chardin. Jego wizja rozwoju czlowieka nawiazywata do teorii
ewolucji. To on stal na stanowisku ewolucyjnego rozwoju psychizmu czto-
wieka az do pojawienia si¢ w nim wymiaru duchowego. Teilhard widzial ma-
teri¢ jako zaopatrzona we wszelkie mozliwe dynamizmy i sity pchajace ja
do ciagtego rozwoju i wylaniania z siebie coraz bardziej ztozonych i skom-
plikowanych struktur az do organizmu czlowieka i jego wymiaru duchowe-
go® Teoria ta, jak na te lata, byta tak rewolucyjna, ze jego prace znalazly si¢
w trakcie Soboru Watykanskiego II na liscie ksiag zakazanych. Teoria ta jed-
nak nie przeczy Objawieniu, gdyz nie mowi ona, jak swiat zostat stworzony
przez Boga, tylko, ze zostal on stworzony przez Boga.

* Por. Ks. T. St. Wojciechowski, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, Krakow
1985, s. 5.

' Por. Tamze, s. 91.
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Tradycyjny poglad na t¢ kwestie broniony jest w obrebie neotomizmu.
Przedstawiciele tego nurtu formutujac argumentacjg nie odwotuja si¢ do zdo-
byczy nauk przyrodniczych. Reprezentuja oni antropologie filozoficzna, ktora
jest konstruowana w oparciu o metode filozoficzna bez odwotywania si¢ do
danych pochodzacych z nauk szczegdtowych. Mysliciele ci traktuja dusze jako
byt transcendentny; chodzi tutaj o transcendencj¢ zardwno w porzadku poznaw-
czym jak 1 bytowym. Transcendencja w porzadku poznawczym polega na tym,
ze do pojecia duszy dochodzi si¢ nie poprzez jakiegos rodzaju doswiadczenie
(cztowiek nie doswiadcza swojej duszy tak jak np. doswiadcza swojego ciata),
lecz na drodze abstrakcji i wnioskowania, w ktorym wykracza si¢ poza zmysto-
we doswiadczenie. Transcendencja w porzadku bytowym oznacza to, ze mi¢dzy
dusza a materia nie zachodza zadne zwiazki genetyczne; jedno nie moze by¢
przyczyna drugiego. A jesli tak, to jedyna mozliwoscia jest stworzenie bezpo-
srednie duszy przez Boga. Zgodnie z takim mysleniem antropologicznym nie
jest mozliwe wygenerowanie ducha z materii. Z takim pogladem nie zgadza
si¢ H. Benesh. Twierdzi on, ze tradycyjny poglad antropologiczny opiera si¢ na
nieoczywistym przeciwstawieniu bytu Boga, aniotow 1 dusz ludzkich materii.
Jednak na gruncie antropologii nawigzujacej do teorii ewolucji przeciwstawie-
nie to wyglada nieco inaczej. W te) perspektywie do pomyslenia jest jedynie
przeciwstawianie absolutnego bytu Boga bytowi przygodnemu, jakim jest czlo-
wiek — istota cielesno-duchowa®. Ten sposob myslenia o czlowieku dopuszcza
wigc mozliwos¢ poshuzenia si¢ przez Boga ewolucja jako metoda stwarzania
rzeczywistosci. Efektem takiego dzialania Boga jest rozwoj materii przechodza-
cej poszczegoblne etapy az do tak skomplikowanego bytu, jakim jest cztowiek.

Za ewolucyjnym modelem hominizacji opowiada si¢ rowniez jeden z bar-
dziej wplywowych wspélczesnych teologow — K. Rahner. Swdj poglad na
sprawe konstruuje w oparciu o dane nauk empirycznych, filozofii i teologii.
Krytykuje on poglad gloszacy, ze ciato cztowieka wyksztalcito si¢ na drodze
ewolucji za$ dusza ludzka zaistniala w ciele na skutek bezposredniej inter-
wencji Boga. W swoich analizach zwraca uwagg, ze to, co materialne 1 to, co
duchowe nie rdézni si¢ od siebie w jaki$ absolutny sposob. Za sprawg Boga
mig¢dzy materia a duchem wystepuja pewne podobienstwa. W swojej teorii ho-
minizacji wprowadza pojgcie ,,stawania si¢ czyms$ wiecej”, ,,czyms nowym’”
Pojawianie si¢ jednak ,,czegos nowego” nie jest jedynie efektem dziatania bytu
skonczonego. Emergencja ,,czegos nowego” jest uwarunkowana dzialaniem
Boga polegajacym na podtrzymywaniu stworzonej rzeczywistosci. Rahner
uwaza, ze pojawienie si¢ nowych form i jakos$ci lezy w mozliwosci bytu skon-
czonego, ale tylko dlatego, ze Stworca umiesécil w nim stosowne potencjatly®

4 Por. Tamze, s. 94.
5 Por. J. M. Dolega, Kreacjonizm i ewolucjonizm. Ewolucyjny model kreacjonizmu a problem
hominizacji, Warszawa 1988, s. 82—-84.
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Idee ewolucyjne w wyjasnianiu stworzenia §wiata przez Boga pojawily si¢
juz w pismach sw. Augustyna a wczesniej jeszcze u Ojcéw Aleksandryjskich.
Twierdzili oni, ze swiat powstat w jednym akcie stworzenia, ale nie w formie
gotowej, lecz w postaci pewnych przyczyn i potencjatéw. Obrazowo mozna
powiedzie¢, ze zgodnie z tym przekonaniem wszelkie gatunki zwierzat nie
spadly z nieba, lecz pojawiaty si¢ stopniowo na ziem’i. Dzisia) mozemy po-
wiedzie¢, ze dochodzito do tego na drodze ewoluciji. ,,Zrédta, przyczyny i po-
tencje wszystkich rzeczy wylonily si¢ w jednej chwili. W tym pierwszym im-
pulsie Boskiej Woli, istoty wszystkich rzeczy zgromadzone byly razem (...).
Po czym mial miejsce konieczny tancuch zdarzen wedtug pewnego porzadku
(...), jakiego domagal si¢ sprawca natury (technike phisis); fancuch nie poja-
wiajacy si¢ przypadkowo (...), poniewaz konieczne uporzadkowanie natury
wymagalo nastgpstwa u pojawiajacych si¢ rzeczy™®.

Podobny poglad reprezentowal wspomniany juz Sw. Augustyn. Réwniez
on zajmowat si¢ analiza Ksiegi Rodzaju 1 opisanego w niej aktu stworczego.
Stal na stanowisku, ze akt stworzenia byl czyms$ momentalnym. Nie uwazat
jednak, ze wszystko, co istnieje pojawilo si¢ w jednym momencie w gotowe;j
juz formie. Jego zdaniem, w akcie stworczym pojawily si¢ jedynie ,,przy-
czyny zalazkowe” (rationes seminales), ktore stanowily zalazki przysztych,
roznorodnych form zycia’.

Autorzy powyzszych teorii probuja wyjasni¢ pojawienie si¢ czlowieka na
ziemi, w czym odwoluja si¢ do danych teologii, filozofii 1 nauk przyrodni-
czych. Oddaja oni w ten sposob ustuge ludziom zwiazanym z tradycja chrze-
scijanska, ktorzy zyja w epoce gwaltownego rozwoju cywilizacyjnego, deter-
minowanego przez rozwoj nauki.

Jednak przy wyjasnianiu procesu zycia na ziemi, mozna odwotywac si¢
jedynie do nauk przyrodniczych stojac w ten sposob na gruncie ewolucjoni-
zmu przyrodniczego. Na jego gruncie nie pojawiaja si¢ problemy dotyczace
duszy ludzkiej i mozliwosci jej zaistnienia z uwagi chociazby na fakt, ze ter-
min ,,dusza” nie wchodzi w zakres aparatu pojgciowego tej teorii. Nie znaczy
to jednak, ze nie wystepuja w niej kwestie problemowe.

Jak wida¢, nie ma jednoznacznych odpowiedzi na pytanie, jak doszio do
pojawienia si¢ czlowieka na ziemi? Wydaje si¢ jednak, ze dla cztowieka-piel-
grzyma «techniczne» sprawy z tym zwiazane nie maja wiekszego znaczenda.
Dla tak definiujacego si¢ czlowieka licza sie sprawy bardziej zasadnicze, ta-
kie chociazby jak to, czy «wyszedl on z rak Boga», czy tez jest produktem
ewolucji, ktéra nie ma ze Stwodrca niczego wspolnego, bo by¢ moze tego
Stworcy w ogole nie ma. Wydaje sie, ze przyjecie jednej z tych mozliwosci
wplywa w znacznym stopniu na zachowanie sie cztowieka w drodze przez zy-

* Cyt. za E. McMullin, Ewolucja i stworzenie, Krakow 1993, s. 23-24.
"Por. Tamze, s. 23.
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cie. Warunkowa¢ one moga poczucie sensu zycia, sensownosci $wiata, relacje
z innymi ludzmi oraz wiele innych rzeczy. Czlowiek jako produkt ewolucji
przyrodniczej to istota znikad, czlowiek jako dzielo Boga, bez wzgledu na
to jak do tej kreacji doszlo, to jednostka $wiadoma, znajaca swojego rodzica
1 wiedzaca, dokad zdaza. Wydaje sig, ze druga sytuacja jest korzystniejsza.

Kim jestem — pytanie ontologiczne

Jak zauwaza E. Morawiec, ,,nie ma potrzeby uzasadniaé, ze czlowiekowi
potrzebna jest wiedza o sobie samym, o tym kim jest, jaka jest jego struktura,
relacja z otaczajacym go swiatem przedmiotow (...). Wiedza ta jest konieczna,
by mogl kierowac soba, wlasciwie ustosunkowac si¢ do drugiego cztowieka
1 do tego wszystkiego, co go otacza, a co nie jest czlowiekiem™®. Pascal pisze
podobnie: ,, Trzeba zna¢ siebie samego: gdyby to nie postuzyto do znalezie-
nia prawdy, sluzy przynajmniej do wytyczenia wilasnego zycia, a nie ma nic
godziwszego’® Trudno nie zgodzié si¢ z powyzszymi mys$lami. Nie znaczy
to jednak, ze wszyscy ludzie poszukuja odpowiedzi na to pytanie. Mozna
przypuszczac, ze wigkszos$¢ ludzi nie probuje na nie odpowiedzie¢ w sposob
rzetelny, systematyczny i uporzadkowany. Gdyby to chcieli zrobi¢ w taki wia-
snie sposOb musieliby si¢ odwola¢ do dyscyplin, w ramach ktérych powstaja
réoznego rodzaju wizje czy koncepcje czlowieka. Z grubsza rzecz ujmujac,
wyrdznia si¢ cztery rodzaje antropologii. Sa to antropologia przyrodnicza,
humanistyczna, filozoficzna 1 teologiczna. Kazda z nich powstaje w wyniku
zastosowania specyficznych metod badawczych, rozumowan i1 zatozen. Ktos,
kto definiuje si¢ jako pielgrzym powinien odpowiedzie¢ sobie na pytanie on-
tologiczne, w sposob uporzadkowany. Powinien wigc odwola¢ si¢ do jedne;
ze wspomnianych antropologii. Od reprezentantow antropologii przyrodni-
czej dowie sig, ze jest istota przyrodnicza, ze nalezy do krolestwa zwierzat,
ze wyewoluowat od blizej nieokreslonego wspolnego przodka. Dowie si¢ jak
funkcjonuje jako istota przyrodnicza, jak dziala jego ciato i jakim wplywom
jest poddawany. Jest to wazna wiedza dla pielgrzyma kroczacego przez zycie;
nie jest jednak zadowalajaca. Od reprezentantow antropologii humanistyczne;j
pielgrzym moze dowiedzieé sig, ze jest istota kulturowg i spoteczna, ktora
jedynie dzigki uczestniczeniu w kulturze i zyciu w spotecznosci moze stac sig
w pelni czlowiekiem, moze urzeczywistni¢ tkwiace w nim potencjaly, moze
sie rozwinaé. W obszarze tych dwéch antropologii pielgrzym dostaje wiedze
szczegolowa, ale i aspektowa. Wiedza calo$ciowa i bardziej ogolna funkcjo-
nuje w obszarze antropologii filozoficznej, w ramach ktérej podejmuje si¢

# E. Morawiec CSSR, Antropologia filozoficzna a nauki szczegdlowe o czlowieku, ,Roczniki
Filozoficzne”, tom XXXIX-XL, zeszyt 1, 1991-1992, s. 135.
° B. Pascal, Mysli, Warszawa 1989, s. 59.
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proby calo$ciowego opisu czlowieka'®. Posrod filozoféw sa tacy, ktorzy uwa-
7aja, ze glowne problemy filozofii sa problemami antropologicznymi'’.

Zdaniem Gadamera, nie da si¢ poznac¢ czlowieka odwotujac sie jedynie
do naukowych procedur stosowanych przez dyscypliny empiryczne. Stad ist-
nieje potrzeba konstruowania filozoficznych uje¢ czlowieka'?. Antropologia
filozoficzna jest dla pielgrzyma zarowno nadzieja na calosciowy obraz siebie
jak i pewnym zagrozeniem. Zagrozenie to jest zwiazane z wieloscia koncepcji
czlowieka funkcjonujacych na «rynku filozoficznym». Ta réznorodnos¢ ofer-
ty antropologicznej moze wprawic nie jednego w oshupienie i zniechecenie.
Pojawia si¢ problem z wyborem okreslonej antropologii jako préba samo-
zrozumienia. Wydaje si¢ rzeczg bardzo trudna przeanalizowanie wszystkich
koncepcji cztowieka 1 dokonanie wyboru jednej z nich.

Zgodnie z tym, co pisze L. Kotakowski o rozumieniu koncepcji filozoficz-
nych a wigc i antropologicznych, gtownym dynamizmem warunkujacym ro-
zumienie filozoficznej koncepcji jest intuicja, nie zas jej wnikliwe analizowa-
nie. Stwierdza on, ze ,,(...) filozofia staje si¢ zrozumiala poprzez swego rodzaju
intuicje, ktorej nie poprzedza akt intelektualnego zrozumienia; staje si¢ dla nas
zrozumiala w samym akcie akceptacji (...)”"*. To, jaka antropologi¢ wybierze
pielgrzym bedzie wigc zalezato od «klimatu» danej koncepcyi jak 1 od wrazli-
wosci samego wybierajacego. Przypomng, ze pielgrzym nie jest osoba, ktora
zadowala si¢ odziedziczona w spadku po rodzicach antropologia. Pielgrzym
to ktos, kto nie chowa glowy w piasek przed powaznymi pytaniami antropo-
logicznymi. Pielgrzym to ktos, kto odwaznie pyta o cztowieka, kto odwaznie
pyta o siebie. Chce wiedzie¢ kim jest, skad pochodzi 1 dokad zmierza.

Podobnie jak to byto w przypadku pytania genetycznego, tak 1 w tym wy-
padku, odpowiedz na pytanie ontologiczne warunkuje sposob funkcjonowa-
nia pielgrzyma, jego stosunek do siebie, do innych ludzi 1 do swiata przedmio-
tow. Wiedza o sobie stuzy, jak pisat to w Myslach B. Pascal, do wytyczenia
drogi poprzez zycie. Zycie duchowe pielgrzyma ma specyficzny charakter.
Zachowuje si¢ on jak doswiadczony i rozsadny turysta, ktory w droge bie-
rze najpotrzebniejsze rzeczy. Wie, bowiem, ze w tej podrézy licza si¢ rze-
czy najwazniejsze. Jego horyzont aksjologiczny jest ostry i widniejg na nim
dos¢ jasne wartosci duchowe. Pielgrzym to osoba, u ktorej, méwiac jezykiem
E. Fromma, modus bycia goruje zdecydowanie nad modusem posiadania. Aby
wejs¢ w modus bycia cztowiek musi osiagnaé niezaleznosé, wolnos¢ oraz
zdolnos¢ do krytycznego myslenia. Podstawowa wlasciwoscig takiego czto-

" Por. S. Kaminski, Z metafilozofii czlowieka, (w:) A. Krapiec, Ja-czlowiek, Lublin 1991,
s. 11.

"' Zob. W. Lorenc, Hermeneutyczna koncepcja czlowieka, Warszawa 2003, s. 74.
"> Por. Tamze, s. 174.

"' L. Kotakowski, Horror metaphysicus, Warszawa 1990, s. 122.
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wieka jest jego aktywne istnienie. Frommowi nie chodzi o aktywnos¢, jaka
ma miejsce w przypadku pracy przedsigbiorcy, lecz o aktywnos¢ wewnetrzna,
polegajaca na zdolnosci wykorzystania talentéw, jakimi jest obdarzony kaz-
dy czlowiek'*. Fromm stara si¢ rowniez odpowiedzie¢ na pytanie: jak mozna
osiagna¢ modus bycia? ,,Tylko w takim stopniu, w jakim ograniczymy funk-
cjonowanie modus posiadania, czyli niebycia — tzn. zaprzestaniemy poszuki-
wan bezpieczenstwa i tozsamosci, kurczowo czepiajac si¢ posiadanych rze-
czy, ,,zagniezdzajac” si¢ wsrod nich, trzymajac si¢ ja i wlasnosci — mozemy
uwolni¢ modus bycia. ,,By¢” wymaga rezygnacji z egocentryzmu i egoizmu,
mowigc zas stowami mistykow — wymaga ,,pustki” i ,,ubostwa’!’,

Czlowiek staje sie pielgrzymem nie tylko poprzez wiedz¢ o sobie sa-
mym, lecz rdwniez poprzez przemiang wewngtrzng, metanoig¢. Pielgrzym to
Nikodem, ktory zrozumiatl trudne stowa Nauczyciela z Nazaretu. ,,Musisz
si¢ jeszcze raz narodzi€. Musisz si¢ jeszcze raz narodzi¢ dla swojego dobra
1 szczescia. To pozwoli ci uzyskac¢ nowa perspektywe. To pozwoli ci uzyskaé
prawdziwa wolnos¢”

Na «rynkuy filozoficznym i religijnym jest wiele ofert dotyczacych wy-
zwolenia czlowieka. Formutowane byly one poczawszy od starozytnosci az
do czas6w obecnych. Wszystkie one maja sprawi€ aby czlowiek w wedroéwce
przez zycie stawal si¢ coraz bardziej wolny. Proces wyzwolenia czlowieka
w zaleznosci od tego, czy jest on przedmiotem refleksji polityka, teologa, filo-
zofa czy psychologa, jest r6znie rozumiany. Upraszczajac nieco sprawe, moz-
na wyréoznic trzy sposoby rozumienia tego pojecia. Dodac jednak nalezy, ze
ich zakresy nie sa roztaczne, lecz wzajemnie si¢ przenikaja. Polem wspolnym
jest cztowiek, ktory znalazl si¢ w sytuacji zniewolenia, ktéra sobie uswiada-
mia i nie godzi si¢ z nia, starajac sie podja¢ pewne dzialania, ktére pozwolg
mu wydoby¢ si¢ z tej sytuaci.

W pierwszym znaczeniu pojecie ,,wyzwolenie” oznacza dazenie uciska-
nych ludow 1 klas spotecznych do wolnosci spotecznej, politycznej 1 ekono-
micznej. W drugim znaczeniu kategorie¢ ,,wyzwolenie” odnosi si¢ do historii,
w ktorej cztowiek widziany jest jako byt osobowy obdarzony $wiadomoscia
i przyjmujacy odpowiedzialnos$¢ za swéj los. Wyzwolenie polega tu na rozwi-
janiu sie czlowieka, ktory sam wplywa na ksztalt swojego cztowieczenstwa
i swojej egzystencji. Owocem postgpu na drodze do wolnosci jest wykre-
owanie ,,nowego cztowieka i jako$ciowo innego spoteczenstwa’'®. W trze-
cim znaczeniu, akcentowanym gldéwnie przez tradycj¢ religijng, wyzwolenie
cztowieka rozumiane jest jako dziatanie Boga w historii i odpowiedz czlowie-
ka na taske pochodzaca od Boga (chrzescijanistwo, judaizm), czy tez wiasne

4 Por. E. Fromm, Miec¢ czy by¢é, Poznan 1995, s.147-148.
I3 Tamze, s. 148-149.
' G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976, s. 45-46.
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wysitki cztowieka, prowadzace do wyrwania si¢ z kregu kolejnych wcielen
i osiagniecia stanu wiecznej szczgsliwosci (buddyzm, hinduizm). Wydaje sig
jednak, ze najwigkszy «tadunek soterioryczny» maja w sobie religie, postrze-
gaja bowiem czlowieka jako istote znajdujacq si¢ w niekorzystnym stanie,
z ktorego nalezy go wyprowadzi¢. Podajq one przy tym szczegdlowe recepty
na zbawienie czlowieka.

* Pielgrzym Zyjacy w globalnej wiosce moze zaznajomic si¢ z kazda z wiel-
kicE/religii. Moze siegnac do zbawczej oferty buddyzmu, hinduizmu, islamu
czy taoizmu. Uwazam jednak, ze sposrod wspomnianych wyzej ofert religij-
nych, chrzescijanstwo jest najbardziej odpowiednie dla cztowieka Zachodu
i najbardziej zrozumiate. Wynika to z tego, ze nasza kultura jest od lat «wy-
sycona» ideami i mysleniem chrzescijanskim. Mozna powiedzie¢, ze chrze-
$cijafistwo jest w nas, nawet w tych, ktorzy si¢ od niego odzegnuja na plasz-
czyznie deklaracji. Wielka opowies¢ o upadku i odkupieniu czlowieka przez
milo$¢ Boga jest, pomimo wszystkich trudnosci intelektualnych jakie rodzi,
bardziej zrozumiata. Jak pisze Z. Zdybicka, dla czlowieka Zachodu przyzwy-
czajonego do substancjalistycznego 1 personalistycznego sposobu myslenia,
chrzescijanska wizja §wiata 1 czlowieka jest tatwiejsza do zrozumienia niz
idee zawarte w buddyzmie czy taoizmie!” Przypominaja si¢ w tym miejscu
stowa Dalajlamy: ,,Wigkszos¢ ludzi zyjacych na Zachodzie rodzi si¢ 1 wycho-
wuje w tradycji chrzescijanskiej. Chciatbym was ostrzec, ze zmiana wyznania
jest bardzo skomplikowana i trudna. (...) Ogolnie rzec biorac, mysle, ze lepiej
jest pozostac przy religii, w ktérej sie¢ wychowalismy (...)""8.

Wracajac do opisu stanu ducha pielgrzyma, mozna powiedzie¢, ze moze
by¢ on osiagnigty poprzez swego rodzaju $mieré, zaparcie si¢ siebie samego.
Czlowiek, aby to osiagnaé, ma porzuci¢ egoistyczne nastawienie do rzeczy-
wistosci, patrzenie na §wiat jedynie z perspektywy wilasnych potrzeb i rzadz,
ma porzuci¢ wlasne przywiagzania. Wszystko to bowiem wiaze go i krgpuje,
nie pozwala mu rozwina¢ w sobie duchowej wolnosci charakteryzujacej sig
migdzy innymi pewnym dystansem do siebie i rzeczy oraz wlasciwa oceng
aksjologiczna tego, co go otacza.

Watki przemiany wewngtrznej obecne sa w roznych religiach 1 w rézny
sposob sg wyrazane!® W chrzescijanstwie przemiana moze si¢ dokonywac
w zwykly sposob poprzez udzial w sakramentach i praktykowanie mitosci oraz
w sposob mistyczny poprzez kontakt z rzeczywistosciag Boga. Na tych dro-
gach zachodzi¢ moze stopniowa przemiana prowadzaca do catkowitej $mierci
dla pseudowartosci i zrodzenia si¢ wtasciwej hierarchii wartosci. Ten rodzaj

" Por. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 286.

' Jego Swiatobliwosé Dalajlama, Uzdrawianie gniewu, Poznan 2001, s. 115-116.

" Zob. P. Socha (red.), Duchowy rozwdj czlowieka, Krakow 2000, s. 35-44. Z. Zdybicka,
Religia i religioznawstwo, dz. cyt., s. 281-301.
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przemiany opisywany jest rOwniez przez psychologéw i psychiatrow. Dogé
wymieni¢ K. Dabrowskiego — twoércg teorii dezintegracji pozytywnej, ktory
W swojej teorii opisuje pewne etapy duchowego wzrostu cztowieka, konczace
si¢ na etapie wykrystalizowania si¢ osobowosci altruistycznej, z pelnym po-
czuciem sensu zycia. Osoba, ktora osiagneta ten poziom rozwoju srodowiska
wewngtrznego charakteryzuje si¢ wysokim poziomem autonomii, autenty-
zmu, swiadomosci, samoswiadomosci 1 empatii®®. J. Krishnamurti pisze tak
0 przemianie wewngtrznej: ,,Musicie umrze¢, nie fizycznie, lecz psychicznie,
wewngtrznie, umrze¢ dla rzeczy, ktére pokochaliscie i dla rzeczy, ktére na-
pawaja was gorycza. (...) Umierac¢ to mie¢ umyst catkowicie pusty, wolny od
codziennych pragnien, przyjemnosci 1 udrgk. (...) Gdy pojawia si¢ smier¢,
pojawia si¢ co$ catkiem nowego. Wolnos¢ od tego, co znane, jest Smiercia.
I wtedy zyjecie”?'. Wtedy pojawia sie czlowiek pielgrzym jako rozsadny tury-
sta nie obcigzony zbgdnym w drodze bagazem.

Dokad zmierzam — pytanie teleologiczne

To, jaka uzyskamy odpowiedz na pytanie teleologiczne, zalezy od tego,
ku jakiej dyscyplinie wiedzy si¢ zwrocimy. Kazda z nich ma do zaoferowa-
nia odpowiedz zgodna z wiedza uzyskiwang w oparciu o stosowana przez
nia metodologi¢. I tak, biologia nie wykraczajaca w swoich eksploracjach
poznawczych poza wlasny warsztat odpowiada, ze wraz z zyciem na swiat
przyszia Smier¢, ze zycie na ziemi jest za cen¢ Smierci. Jest ona konstytutyw-
nym skladnikiem zycia, wpisana jest w kazdy zywy organizm. Takie s regu-
ty biologii. Organizmy rodza si¢ i umieraja. Biologia nie daje czlowiekowi
nadziei na zadne ,,po”’; zreszta nie jest ona powotana do wzbudzania takiej
nadziei. Antropologia przyrodnicza oparta na wynikach nauk biologicznych
nie jest wigc w stanie zaspokoi¢ cztowieka-pielgrzyma. C6z to bowiem za
pielgrzymka, ktora konczy sie anihilacja, rozpadem, niebytem. Z ta wizja losu
cztowieka zwiazane sa stowa bohatera jednego z dramatoéw Becketa: Pozzo,
ktory wypowiada dramatyczne stowa: ,,Baby rodza okrakiem na grobie, ston-
ce $wieci tylko przez chwile, a potem noc, znéw noc”??, Wspominany juz
B. Pascal wyraza to nieco inaczej: ,,Ostatni akt jest krwawy, chocby cata sztu-
ka byta i najpiekniejsza: gruda ziemi na glowe i oto koniec na zawsze . Tak
w wielkim skrocie streszcza si¢ antropologia przyrodnicza co do przysztych
losdéw czltowieka. Jeszcze raz pragne podkresli¢, ze cztowiek pielgrzym nie
moze si¢ zadowoli¢ taka wizja.

20 Por. K. Dabrowski, Trud istnienia, Warszawa 1986, s. 46.

21 J. Krishnamurti, Wolnos¢ od znanego, Warszawa 1989, s. 49.

22 Cyt. za. Gustave Martelet, OdnaleZé Zycie pozagrobowe, Krakow 1987, s. 37.
B. Pascal, Mysli, dz. cyt., s. 127.

182



Filozofia, a w jej ramach antropologia filozoficzna, powotana do konstru-
owania catosciowej a przez to wieloaspektowej koncepcji cztowieka, probuje
si¢ zmagac z réznymi kwestiami antropologicznymi drgczacymi cztlowieka na
przestrzeni dziejow. Filozofia jednak konstruujaca swoj antropologiczny pro-
jekt w granicach samego rozumu napotyka zastong, ktdra poznawczo jest nie
do przeniknigcia nawet dla najwyzszej klasy umysiow. Ta zastona jest $mier¢
i ewentualne ,,po” O ile o smierci cos jest jeszcze w stanie powiedzied, o tyle
o tym ,,po” moze jedynie milcze¢. Opini¢ taka wyglasza M. Scheller. ,,Nie
jestem zatem w stanie powiedziec, ze osoba istnieje po $mierci, a tym bardzie;
tego, jak ona istnieje. (...) Nigdy si¢ nie dowiem, czy dalej nie istnieje. Nigdy
sie nie dowiem, czy dalej istnieje”*. Podobna opini¢ dotyczaca mozliwosci
filozofii w tej kwestii formuluje A. Siemianowski. Pisze on, ze filozofia staje
przed niemozliwoscia sformulowania teorii o Smierci i ludzkiej niesmiertel-
nosci. W sprawach ostatecznych filozof rozklada wiec bezradnie rece”. Bez
odwolania si¢ do teologii nie jest w stanie rzuci¢ nawet odrobing $wiatla na
rozwazang kwesti¢. I znow jedno z najwazniejszych pytan cztowieka pozosta-
je bez satysfakcjonujacej odpowiedzi. Filozofia wigc nie jest rOwniez w sta-
nie zaspokoi¢ cztowieka pielgrzyma, pielgrzyma, ktory chce zna¢ miejsce do
ktérego zmierza. Nie godzi si¢ on oczywiscie na to, ze jest to nicos¢, niebyt,
nieistnienie.

Jedyna satysfakcjonujaca odpowiedz na pytanie teleologiczne pielgrzym
moze uzyskac na gruncie religii. Musi jednak wykroczy¢ poza to, co ma mu
do zaoferowania rozum. Potrzebna jest tutaj wiara 1 zaufanie Swiadkom trady-
cji religijnych. Tre$¢ odpowiedzi udzielana na pytanie teleologiczne jest rézna
w zaleznosci od religii, jaka ja udziela. I tak np. w coraz bardzie} modnym
na Zachodzi i1 u nas buddyzmie, celem czlowieka przechodzacego kolejne
wcielenia jest zakonczenie serii wcielen i osiagniecie nirwany. W hinduizmie
celem czlowieka jest wyzwolenie si¢ od przymusu kolejnych narodzin, kto-
re w zaleznosci od systemu jest roznie interpretowane (trwate przebywanie
w obecnosci Boga, stan duszy pozostajacej w izolacji od wszystkiego, co
ziemskie, zanik indywidualnosci i substancjalnosci zwigzany z wchlonigciem
poprzez wszechogarniajacego Boga). W islamie cel czlowieka jest podobny
jak w chrzescijanstwie; przeznaczeniem jego jest raj. Osiaga si¢ go poprzez
wiar¢ wyrazajacg sie w dobrych uczynkach i udziat w $wietej wojnie. W tao-
izmie najwyzsza zasada jest Tao, ktdra jest poczatkiem wszystkiego, zasada
regulujaca zdarzenia zachodzace we wszechswiecie. Zadaniem moralnym
czlowieka jest stosowanie si¢ w swoim zyciu do kosmiczno-moralnego prawa
wyznaczonego przez Tao. W ramach ziemskiej wedrowki cztowiek powinien
dazy¢ do tego, aby jego ,,ludzkie tao” stato sie czastka ,.tao niebieskiego”

** M. Scheler, Cierpienie, Smier¢, dalsze 2ycie, Warszawa 1994, s. 122—-123.
* Por. Ks. A. Siemianowski, Smierc¢ i perspektywa nadziei, Gniezno 1992, s. 139.
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Warto dodacd, ze silg zbawiajaca cztowieka jest mitosC przejawiajaca si¢ w bu-
dowaniu prawdziwie ludzkich relacji.

W chrzescijanstwie pojawiaja si¢ nowe watki soteriologiczne. Podkresla
si¢ tutaj historyczny i osobowy charakter zbawienia. Kwestia zbawienia
w chrzescijahstwie wiaze si¢ z niekorzystna sytuacja bytowa i moralng czto-
wieka zwigzana z konsekwencjami grzechu pierworodnego, w wyniku ktérego
nadszarpnigta zostala wigz z Bogiem. W takiej sytuacji potrzebna jest inter-
wencja Boga w rzeczywistos$¢ ludzka. Interwencja ta dokonuje si¢ za sprawg
Jezusa Chrystusa, ktory oddaje swoje zycie za ludzi, aby mogli oni odnowié
swoje przyjacielskie relacje z Bogiem. Zbawienie, podobnie jak w przypadku
innych religii, dokonuje si¢ poprzez nieustanng przemiang (metanoig¢) prowa-
dzaca do czynnej a nie jedynie deklaratywnej mitosci Boga i blizniego. Celem
czlowieka jest zbawienie 1 zycie z Bogiem, co jest zrodlem nie konczacego si¢
szczescia®®. ,,Obiecane szczescie stawia nas wobec decydujacych wyboréw
moralnych. Zaprasza nas do oczyszczenia naszego serca ze zlych sklonno-
sci 1 do poszukiwania nade wszystko mitosci Bozej. Uczy nas, ze prawdziwe
szczescie nie polega ani na bogactwie czy dobrobycie, na ludzkiej stawie czy
wladzy, ani na zadnym ludzkim dziele, cho¢by bylo tak uzyteczne jak na-
uka, technika czy sztuka, ani nie tkwi w zadnym stworzeniu, ale znajduje si¢
w samym Bogu, ktdry jest zrodtem wszelkiego dobra i wszelkiej mitosci™?’
W tym miejscu przypominajg si¢ stowa sw. Augustyna zapisane w pierwszej
ksiedze jego Wyznan: ,,Stworzyltes nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie?.

Jak wida¢, to w religii rysuje si¢ przed cztowiekiem pojmujacym sig jako
pielgrzym cel ludzkiej wedréwki. Jedynie religia dostarcza pewnej wizji,
wielkiej opowiesci pozwalajacej udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na
pytanie teleologiczne. Czlowiek wigc powinien si¢ przejaé ta wizja. Bez tego
bowiem skazany jest na sytuacje, w ktorej nie wie dokad zmierza, jest jak
statek nie znajacy portu swojego przeznaczenia, zdany tylko na przypadko-
we powiewy wiatru. Jest rodzajem spacerowicza przechodzacego od jednej
wystawy sklepowej do drugiej. Podstawowym wiec obowiazkiem czlowieka-
-pielgrzyma jest myslenie, porzadne myslenie. Jak zauwaza przywolywany
juz B. Pascal, cztowiek ma wrecz obowiazek myslenia jak si¢ nalezy. A takie
myslenie powinno si¢ zaczyna¢ od myslenia o sobie i Stworcy. Jednak ludzie
z tzw. «Swiata» nie zaprzataja sobie tym gltowy. Dla nich wazniejsza rzecza s
rozrywki 1 kariera; nie zastanawiajg ,,si¢ nad tym, co to jest by¢ krolem, a co
by¢ cztowiekiem™?® Pielgrzym jest wiasnie cztowiekiem pascalowskim my-

¢ Por. Z. Zdybicka, Religia...., dz. cyt., s. 290-291.

27 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 1723, s. 410.
% Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1992, s. 27.

2 B. Pascal, Mysli..., dz. cyt., 210 (4), s. 124.
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slacym jak nalezy; nie odpycha od siebie pytan antropologicznych, przejgty
wizja idzie odwaznie przez zycie, pozbywajac si¢ w wyniku ciaglej przemia-
ny zbednego balastu w postaci rzeczy, falszywych idei i wszelakiego rodzaju
zniewalajacych przywiazan.

Zakonczenie

W wypowiedzi tej probowalem naszkicowa¢ posta¢ czlowieka-pielgrzy-
ma. Jego cechg swoistg jest Swiadomos¢ trzech doniostych pytan antropo-
logicznych: skad ide, kim jestem 1 dokad zmierzam. Nie wystarczy jednak
sama ich §wiadomos¢. Czlowiek-pielgrzym musi poszukiwac i znalez¢ na nie
odpowiedzi. W tym celu moze zwroci€ si¢ do roznego rodzaju dyscyplin na-
ukowych i zrédet wiedzy. Jak staralem si¢ pokazac istniejag w réznych obsza-
rach wiedzy okreslone koncepcje, ktore udzielaja odpowiedzi na poszczegol-
ne pytania. Na pytanie genetyczne odpowiedzi moze udzieli¢ biologia, a w jej
ramach antropologia przyrodnicza zasilana ideg ewolucji. Ta odpowiedz jed-
nak nie jest w stanie, jak mniemam, usatysfakcjonowac czlowieka-pielgrzy-
ma. Réwniez antropologie filozoficzne nie daja pelnej satysfakcji, gtownie
z tego powodu, ze zatrzymuja si¢ przed fenomenem smierci jako bariera nie
do przekroczenia dla ich metod badawczych. Moim zdaniem, jedynie reli-
gia daje odpowiedz na wspomniane wyzej pytania antropologiczne. To dzigki
niej czlowiek-pielgrzym moze dokona¢ pelnego samookreslenia sig¢ 1 uzyskac
wzgledna jasnosé, co do tego, skad idzie, kim jest 1 dokad zmierza.



