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Oltarzew

WIZJA NOWEGO NIEBA I NOWEJ ZIEMI
W AP 21,1 —22,5

W roku 1524 w Niemczech wybuchla wojna chlopska, ktéra
glownie miala na celu zniesienie osobistej niewoli chlopéw. Naj-
bardziej dramatyczny przebieg miala ona tam, gdzie powstancy
dostali sie pod wplywy fanatycznego Tomasza Miintzera, opeta-
nego — mozna by wrecz rzecz — krwawymi wizjami nowotesta-
mentalnej Apokalipsy, ktéory im obiecywal, ze dzieki ich walce
na ziemi powstanie krélestwo Boze. Dziesig¢ lat pdzniej najbar-
dziej radykalni anabaptysci z Minster wypedzili z miasta kato-
likéw i luteran, a nastepnie oglosili, ze zostanie ono Nowym Je-
ruzalem, zapowiadanym w Ap 21. W XVII wieku w Anglii poja-
wili sie wyznawcy tak zwanej Piatej Monarchii, reprezentujacy
najbardziej fanatyczny odlam millenaryzmu w sitlach zbrojnych.
Byli oni przeswiadczeni, ze wszystkie instytucje stworzone przez
czlowieka nalezy zlikwidowaé i zastgpi¢ je instytucjami Scisle
biblijnymi, aby tym sposobem przygotowac¢ sie na ostatnie ziem-
skie imperium z wizji Daniela. Uwazali oni, ze z chwilg, gdy ono
nastanie, z krélem Jezusem na czele, zniknie na ziemi gléd i przed-
wczesna Smieré¢, zostanie zniesiona dziesiecina, mozni zostang upo-
korzeni, a cnotliwi bedg sie cieszy¢ wszelkimi blogostawienstwami
i wygodami.

Sa trzy przyklady bardzo wielu konkretnych skutkéw niewla-
Sciwego podejScia do natchnionego tekstu apokaliptycznego, bar-
dzo sugestywnie opisanych na kartach interesujgcej w swym ga-
tunku ksigzki D. Thompsona, ktérej powstanie scisle bylo zwigza-
ne ze zblizajaca sie datg 2000 1. W dziejach zaré6wno naukowej, jak
tez czysto ludowe]j egzegezy biblijnej raz po raz pojawiali siei wciaz
sie pojawiajg ,prorocy”, ktorzy swoj autorytet starajg sie ugrun-
towac przepowiedniami Apokalipsy sw. Jana oraz apokryficznych
apokalips zydowskich i chrzescijanskich, twierdzac, ze w tekstach
tych jest ukryta zapowiedz wszystkich wydarzen, jakie juz miaty
miejsce na ziemi i jakie jeszcze nadejdg w przyszlosci. Bardzo
dostownie tez interpretuja ostatnie rozdzialy Apokalipsy Janowej,
widzge w nich przepowiednie zejScia krélestwa niebieskiego na

1 D. Thompson, Koniec czasu. Wiara i lek w cieniu millennium, War-

sza\g'a11999; zob. tu zwlaszcza rozdzial poswiecony Nowemu Jeruzalem,
ss. 96-116.
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ziemie w jakims$ ustalonym z géory momencie historycznym i prze-
miany jej w raj2 Tym sposobem wykazujg radykalny brak zna-
jomosci gatunku literackiego zwanego apokaliptycznym i calko-
wicie znieksztalcajg oredzie ostatniej ksiegi Nowego Testamentu.
Zzpominajg oni o tym, ze jej jezyk jest przenikniety silnie rozwi-
nietg symbolika, ktora z kolei jest scisle zwigzana z mentalnoscia
ludzi starozytnego Wschodu. Wszelkie apokalipsy powstawaly za-
zwyczaj w czasach ucisku i przesladowan. W takich okoliczno-
Sciach pisarze chetnie siggali po ten wlasnie gatunek literacki, aby
pocieszy¢ czytelnikéw i umocni¢ ich nadzieje na nadejscie lepszych
czasow. Jego symbolizm pozwalal autorom ukry¢ przed okupan-
tami tresci, ktére godzily bezposrednio we wrogéw i unikngé¢ no-
wych atakéw ze strony przesladowcow 3.

W niniejszym artykule chcemy w sposob szczegbélny zajgé sie
wizjg Jerozolimy niebieskiej z Ap 21,1— 22,5, ktéra poprzez
wieki towarzyszy roznym ludzikm oczekiwaniom, tesknotom i na-
dziejom, wybiegajagcym w mniej lub bardziej oddalong przy-
szlo$¢ i pozwalajagcym wypatrywaé w niej nowej ziemi i nowego
nieba, stworzonych na miejsce starego swiata zgodnie z obietnicg
Sw. Jana. Majac Swiadomosé tego, ze apokaliptyczny gatunek
literacki wymyka sie z wszelkich rygoroéw interpretacji doslow-
nej i domaga sie zastosowania klucza symbolicznego, ktory otwie-
ra czytelnika na inng rzeczywisto$¢, chcemy zapytaé: jakie oredzie
teologiczne plynie z tekstu Ap 21, méwigcego o nowej ziemi i no-
wym niebie?

1. Natura nowego stworzenia

Opis ostatniej swej wizji §w. Jan zaczyna uroczystym oswiad-
czeniem: ,I ujrzalem niebo nowe i ziemie nowsg, bo pierwsze
niebo i pierwsza ziemia przeminely i morza juz nie ma” (Ap 21, 1).
Zgodnie z panujgcym w calej Apokalipsie schematem, na poczgtku

2 Wspdiczesnym przykladem takich oczekiwan, opartych na dostownej
interpretacji wizji apokaliptycznych, sg poglady Adwentystow Dnia Si6éd-
mego i Swiadkéw Jehowy. Eschatologie obu tych wspélnot omawia obszer-
nie Z. Danielewicz, W oczekiwaniu na Paruzje. Nauka Adwentystéw Dnia
Siédmego i Swiadkéw Jehowy (Jeden Pan, jedna wiara. Studia i rozprawy
Instytutu Ekumenicznego KUL, nr 9), Lublin 1999.

3 Rozwiniety symbolizm apokalipsy (jako gatunku literackiego) oraz
rropozycje jego interpretacji ukazuja np.: F. Gryglewicz, Interpretacja
Apokalipsy $w. Jana, RBL 18 (1965) 346-356; P. Sacchi, L’apocalittica giu-
daica, w: L’Ebraismo. Quaderni della fondazione S. Carlo. Materiali di
Filosofia; Scienze Sociali e Scienze Religiose 4, Modena 1987, 31-47; R. Ru-
binkiewicz, Apokaliptyka u progu ery chrze$cijaniskiej, RBL 41 (1988) 51-59;
S. Jedrzejewski, Apokaliptyka jako rodzaj literacki, RBL 51 (1998) 29-35,
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opisu mamy do czynienia z czeScig czysto wizualng: sw. Janowi
najpierw zostaje ukazana nowa rzeczywistos¢, ktoéra poézniej zo-
stanie wyjasniona odpowiednim komentarzem stownym. Pierwszy
przedmiot wizji ogarnia niebo i ziemie w calej ich rozcigglosci,
czyli caly , wrzechswiat” (kosmos). W zdaniu tym $w. Jan nawig-
zuje do pierwszych stow Biblii: ,,Na poczatku Bog stworzy! niebo
i ziemie” (Rdz 1, 1). Autor Ksiegi Rodzaju przekazuje nimi w spo-
s6b niestychanie zwiezly informacje o stworzeniu calego swiata
przez Boga, ktéry nazywa go ,,dobrym” i od tej chwili pozostaje
jego najwyzszym Panem. Wizja Apokalipsy natomiast przedsta-
wia ,niebo nowe i ziemie nowa” (Ap 21, 1a), swiat stworzony na
nowo po przeminigciu ,,pierwszego nieba i pierwszej ziemi (21, 1b.
4), nowy (drugi) akt stworezy (21, 5), ktéry ma sie dokonaé¢ w cza-
sach ostatecznych. Miedzy tymi dwoma tekstami zachodzi wigc
swoisty zwiagzek i rozwdj.

Trzeba jednak natychmiast doda¢, ze posrodku nich znajduje
sie jeszcze jeden tekst biblijny, do ktérego w sposéb bezposredni
nawigzuje autor Apokalipsy. Jest nim przepowiednia Trito-Izaja-
sza, Iz 65,17: ,,Oto ja stwarzam nowe niebiosa i nowg ziemie;
nie bedzie sie wspomina¢ dawniejszych dziejéw, ani na mysl one
nie przyjda”. Zwiazek istniejacy miedzy tymi tekstami staje sie
najpierw przyczyng probleméw, na ktére slusznie zwraca uwage
H. Kraft w swym komentarzu 4 Wpyrazenie: ,,oto ja stwarzam”
wystepuje tylko w tekscie hebrajskim (hinni bére’), podczas gdy
tlumacz Septuaginty umieszcza na tym miejscu czasownik: estai
(,bedzie nowe niebo i nowa ziemia”), przez co tez radykalnie
zmienia sens pierwotnego zdania: odtad w wyroczni Izajasza nie
moéwi si¢ juz o ,nowym stworzeniu” lecz o odnowieniu starego
swiata, ktéry jawi sie jako nieprzemijalny i niezniszczalny. Pierw-
szy tlumacz tekstu starotestamentalnego, dokonujacy swego dzieta
w III lub II wieku przed Chr., nie widzial innej perspektywy poza
ziemska, obecng. Nie wyobrazal sobie, by raz na zawsze stworzony
przez Boga ,,dobry” swiat még! by¢ zniszczony przez swego Stwor-
ce. Wskazuje wiec na eschatologiczng odnowe obecnego swiata,
na jego przemiane i ulepszenie, ktére réwniez sg catkowitym da-
rem Boga. Nawet zresztg tekst hebrajski, w ktérym znajduje sie
czasownik bara’ (,,stwarzaé¢”), nie zawiera idei calkowitego znisz-
czenia i unicestwienia ,starego nieba i starej ziemi”, skoro dalej

1 H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, Tubingen 1974, 263. Obszerne
studium zwigzk6w miedzy Iz 65,17nn a Ap 21,1 nn oraz funkcji przepo-
wiedni Trito-Izajasza w apokaliptycznej wizji Janowej prezentuje J. van
Ruiten, The intertextual relationship between Isaiah 65, 17-20 and Reve-
lation 21, 1-5 b, Estudios Biblicos 51 (1993) 475-510.
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méwi — w kontekscie nowego porzadku zbawczego — o budowa-
niu w przyszlosci doméw i sadzeniu winnic przez szczesliwy narod
(Iz 65, 21). Rzecza przy tym znamienng jest u niego to, Ze t¢ swojg
przepowiednie odnosi wyraznie nie do wszechswiata w sensie
astronomicznym, lecz do ludzkosci, a méwiac Scislej — do narodu
wybrancgo. Snujac zatem wizje ,nowego nieba i nowej ziemi”,
chce powiedzieé, ze sytuacja Izraela ma w przyszlosci ulec rady-
kalnej zmianie: przeminie stare i niedoskonale kroélestwo, a na
jego miejscu nastanie lud, ktérego jedynym Panem i Kroélem
bedzie sam Bog °.

W egzegezie Ap 21, 1 raz po raz stawia sie pytanie (najczesciej
powodowane starotestamentalnym kontekstem), czy autor tego
tekstu mys$li o ponownym stworzeniu z niczego, czy tez o odno-
wieniu istniejagcego juz stworzenia 8. Chociaz tekst ten nie jest
do konca jasny, niektore jego elementy pozwalajg przynajmniej
obra¢ w odpowiedzi jaki$ jeden kierunek. Sw. Jan stwierdza mia-
nowicie, ze ,,pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminely” (apél-
than), a nieco dalej cytuje stowa Zasiadajgcego na tronie, stano-
wiace swoisty komentarz wprowadzenia w wizje: ,,Oto czynie
wszystko nowe” (w. 5). W Ap 21 stajemy wobec donioslego dziela,
ktére moze zrealizowa¢ jedynie Bog i to tylko w czasach escha-
tologicznych, a jest nim utworzenie nowego swiata. W zdaniu tym
nie ma mowy o jakiej$ katastrofie kosmicznej. Opisane w poprzed-
nich rozdzialach plagi nie mialy na celu ostatecznego zniszczenia
ziemi, a tym bardziej unicestwienia nieba. Sw. Jan stwierdza je-
dynie, ze musi sie dokona¢ radykalna przemiana starego wszech-
Swiata, aby na jego miejscu mégl zaistnie¢ swiat nowy.

W tym miejscu jednak powstaje nastepne pytanie, jeszcze bar-
dziej poglebiajgce problematyke: Jak wielka bedzie ta przemiana
1 jaki bedzie miala charakter? Odpowiadajgc na to pytanie, nalezy
przede wszystkim zwréci¢ uwage na to, ze autorzy apokalips
byli generalnie bardzo pesymistycznie nastawieni do $wiata obec-
nie istniejgcego. Ze szczegblng mocg podkreslali fakt, ze przez
grzech dobre pierwotnie stworzenie Boga zostalo naznaczone piet-
nem Smierci i chaosu. Obecny $wiat — stwierdzali — zostal zdo-

5 Por. R. Krawczyk, Nowe niebo i nowa ziemia (Iz 65, 17), w: Dzieci
Jednego Boga. Praca zbiorowa uczestnikéw seminarium naukowego w Sper-
igSICOZlege of Judaica w Chicago (1989) (red. W. Chrostowski), Warszawa

, 129,

6 Rozwd0] rozumienia ,nowego stworzenia” ukazuje S. Wypych, , Nowe
niebiosa i nowa ziemia”. Rozwdéj biblijnej idei ,,nowego stworzenia”, AnCr 3
(1971) 223-231. Odno$nie do tego por. tez H. W. Giinther, Der Nah- und
Enderwartungshorizont in der Apokalupse des heiligen Johannes, Echter
Verlag 1980, 201-204; H. Kraft, dz. cyt., 262.
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minowany przez zlo, przez co stal sie swiatem bez Boga, krole-
stwem szatana i wszelkich sit wrogch Bogu. Bog jednak chce, by
kiedy$ nadszedl kres tego zlego $wiata i by nastal §wiat dosko-
naty, ktory bedzie si¢ odznaczal harmonig i pelnig zycia. Dlatego
w stosownym momencie dokona szczegbélnej interwencji: wstrzas-
nie fundamentami ziemi, gwaltownie przerwie normalny rytm
wydarzeh i przy towarzyszeniu budzacych przerazenie zjawisk
kosmicznych, takich jak trzesienia ziemi czy zaciemnienie sig
gwiazd i stonca, dokona sagdu nad ziemig, po ktérym powola do
istnienia oczekiwany, nowy $wiat?,

Sw. Jan w swym dziele reprezentuje w pewnym sensie taki
wlasnie nurt apokaliptyki zydowskiej. W poprzednich jego roz-
dzialach opisywal walke migedzy Bogiem a szatanem i jego sprzy-
mierzenicami. Takze w Ap 21 wymienia 7 elemntéw charaktery-
zujacych zlo starego Swiata: morze 8 (21, 1), Smieré¢, zalobe, krzyk,
trud (w. 4), to co jest godne klgtwy (22, 3) i noc (22, 5), ktérych
,,juz odtad nie bedzie”. Elementy te symbolicznie streszczajg w so-
bie wszelkie zlo istniejgce na Swiecie, na ktére w nowym stwo-
rzeniu nie ma juz miejsca, jest ono bowiem calkowicie ,,nowe’”.
Termin ten: kainos (obok bardzo szerokiego, pospolitego zastoso-
wania) w Starym Testamencie wiaze sie ze zbawcza dzialalnoscig
Boga (zawarcie ,nowego przymierza”, stworzenie ,nowego serca
i nowego ducha”), za§ w Nowym Testamencie okresla wszystko
to, co ma zwigzek ze zbawczym dzielem Chrystusa. Wraz z Jego
osobg urzeczywistnia sie w koncu ,,nowe Przymierze” (Mt 26, 28;
tk 22,20; 1 Kor 11,25; 2 Kor 3,6 i in.), ,nowe przykazanie”
(J 13,34, 1J 2,7. 8) i ,,nowe zycie” (Rz 6,4). On bowiem, wpro-
wadzajgc pokéj miedzy ludzmi, tworzy ,nowego czlowieka” (Ef
2, 15; por. 4, 24), a ten, kto pozostaje w Nim, jest ,nowym stwo-
rzeniem” (2 Kor 5,17; por. Ga 6, 15). Ponadto autor Apokalipsy
stwierdza, Ze ten, kto pozostanie do konica wierny nauce Chry-
stusa, otrzyma ,,imie nowe”, imie Boga lub Baranka, ktére oznacza
nowg osobowos¢ bedgcg darem laski® (Ap 2, 17; 3, 12); przed tro-

7 Por. R. Rubinkiewicz, Apokaliptyka u progu ery chrze$cijaniskiej, RBL
41 (1983) 56-57; P. Sacchi, dz. cyt., 32-33; U. Vanni, La spiritualitda dell’apo-
calittica, w: Storia della spiritualitd t. 1, La spiritualita dell’Antico Testa-
mento (red. L. Bouyer — E. Ancilli), Bologna 1987, 255.

8 Morze, jako symbol wszelkiego przejawu zla, ma sw6j rodowéd w mi-
tologiach wschodnich. Chodzi tu o pramorze kosmiczne, z ktorego zostalo
uczynione na poczatku niebo i ziemia, o ,bezmiar wé6d” (por. Rdz 1, 1), czy
tez otchlan, ktéra jest mieszkaniem Bestii (Ap 13, 1) i tronem Nierzadnicy
(17, 1). Odnosnie do tego por. G. B. Caird, A Commentary on the Reve-
lation of St. John the Divine, London 19872, 262.

9 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Kra-
kow 1987, 153.
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nem Boga i Baranka wreszcie Zwierzeta i Starcy Spiewaja ,,piesn
nowy”’, ktéra nie oznacza jakiej§ nowej melodii, lecz stopniowe
urzeczywistnianie nowosci, ktéorg Bog dokonuje w historii ¢ (Ap
5,9; 14, 3).

Do catej tej listy nalezy na koniec doda¢ ,nows Jerozolime”,
ktora w swej istocie jest tylko drugim imieniem ,nowego nieba
i nowej ziemi”. Jest ona wilasnie dlatego ,nowa”, ze zstepuje od
Boga (Ap 3,12; 21,2), a w kontekscie calej Apokalipsy oznacza
duchowy, przenikniety warto$ciami Chrystusa swiat ludzi, ktére-
mu poczatek daje paschalne zwyciestwo Baranka. W tej wizji
nie chodzi bowiem o stworzenie jakiegos innego dotad nie znanego
modelu $§wiata, ktory mialby zaistnie¢ w okreslonym czasie histo-
rycznym, lecz o jego radykalng przemiane jakosciowg, wewnetrz-
na. Swiat, o ktérym méwi autor Apokalipsy, nie jest nowy w sen-
sie czasowym (neos), lecz w sensie jakosciowym (kainos): nowy
porzadek, ktorego zrodilem jest paschalne zwyciestwo Chrystusa,
nie stanowi czesci czysto ziemskiego porzadku. Obrazy apokalip-
tyczne bowiem nie sugeruja ewolucji sSwiata materialnego lub
procesu historycznego, lecz wskazujg na definitywne ustanowienie
tego, co jest poza i ponad historia, tylko taka bowiem rzeczywi-
sto$¢ moze by¢ prawdziwie doskonala i bez skazy. Dlatego tez ten
swiat utworzony w czasach eschatologicznych mozna nazwaé¢ —
jak wyraza sie sw. Pawel — nie uczynionym ludzks rekg (2 Kor
5,1) 11, Jest on rzeczywistoscia Scisle duchowg i — jak zauwaza
P. Szefler 12 — moze wyobraza¢ Krolestwo Boze, budowane na
ziemi przez Boga przy wspéludziale ludzi w calej Bozej ekonomii
zbawienia.

To radykalne przeobrazenie swiata i historii oznacza zarazem
dla czlowieka pelne wyzwolenie. Eliminacja wszelkich ez, Smierci,
zaloby, krzyku i trudu w ujeciu pozytywnym oznacza obdarowa-
nie catkowicie nowymi uwarunkowaniami istnienia, ktére w kon-
cu wypelnig ludzksg tesknote za istnieniem wolnym od ograniczen
i cierpien. Prawde te inne pisma chrzescijaniskie przedstawiaja
jako doktrynalny element wiary, natomiast Apokalipsa, dzieki
swemu niepowtarzalnemu gatunkowi literackiemu, przedstawia
jako realizujgcy sie fakt, nadajac swemu oredziu szczegélng site

10 Por. U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, eseges, teologia, Bologna
1991, 255.

11 Por. R. J. McKelvey, The New Temple, New York — Oxford 1969,
170; S. P. Kealy, The Apocaype of John, Wilmington 1987, 223; J.-P. Char-
lier, Comprendre U’Apocalypse, t. 2, Paris 1991, 195-196.

12 Por. P. Szefler, Wizje prorockie Apokalipsy (4-22), Studia Plockie 5
(1977) 322.
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wyrazu i przekonania. Zapewnia bowiem, ze cale dzielo nowego
stworzenia dokonuje si¢ tylko i wylacznie ze wzgledu na czlowie-
ka, dla jego dobra i szczescia, poniewaz w oczach Bozych nigdy nie
przestal on mie¢ wyjgtkowej i nieprzemijajgcej wartosci 13,

2. Konieczno§¢ sadu nad Swiatem

Aby ta przemiana mogla sie¢ urzeczywistni¢, Bég musi naj-
pierw — jak wierzg apokaliptycy — dokonaé¢ sadu nad starym
Swiatem, w ktéorym polozy definitywny kres wszelkiej niepra-
wosci. Pisarze ci wypracowali swa koncepcje sagdu ostatecznego na
fundamentach starozytnej idei ,,dnia Panskiego”, w ktérym Zydzi
najpierw widzieli moment Bozego zwyciestwa nad nieprzy jaciol-
mi i sgdu nad poganami (por. np. Iz 2, 12nn; 10, 20nn; 34), pdzniej
jednak, pod wplywem prorokéw, wlaczyli w ten uniwersalny sad
nad $swiatem takze samego Izraela (por. Am 5, 18; Ab 1, 15; So
1, 2-18; 3-18; MI 3, 19-21). Jeremiasz i Ezechiel przepowiadajg na-
wet w wielu miejscach sgd zbiorowy nad wszystkimi narodami, po
kiérym ma nadej$¢ chwalebna przyszlosé¢ i objawi sie wielki Wy-
bawca 14, O ile jednak prorokom, piszagcym o nadejsciu Dnia Pan-
skiego, chodzilo o blizej nieznany moment konczacy tylko jakgs
epoke historyczng, o tyle apokaliptyka zaczela widzie¢ w nim
dzien ostatecznej i cudownej ingerencji Bozej, wstrzasajgcej po-
sadami Swiata i konczacej definitywnie cale jego dzieje. Wedlug
nich juz ten sad ostateczny ma dotyczyé nie tylko calych narodow,
ale tez poszczeg6lnych osdb, zaréwno zywych, jak i umartych,
albowiem zmarli w 6w dzien zmartwychwstang, aby otrzymaé
od Boga swojg sprawiedliwg zaplate.

Apokalipsa $w. Jana kontynuuje te rozwijang w roéznych bi-
blijnych i pozabiblijnych dzielach idee¢ powszechnego sadu nad
Swiatem, interpretujagc jg zarazem w Swietle nowotestamentalne-
go objawienia i przyjScia Jezusa Chrystusa. Nie roztrzasa ona
problemu genezy zla, jak to czyni np. Ksiega Henocha, lecz uka-
zuje przejawy tego zla w Swiecie i ostatecznie jego przezwycieze-
nie przez Chrystusa ukazywanego tutaj konsekwentnie pod sym-
bolem Baranka. W czasach ostatecznych boski atrybut sadzenia
bedzie nalezal do Chrystusa, ktéry sam méwi o sobie: ,Oto przyj-
de niebawem, a moja zaplata jest ze Mna, by tak kazdemu odpla-

13 Por. B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, War-
szawa 1996, 219.

14 Zob. np. Jr 23, 1-8; 25, 15-38; 30, 12-24; Ez 21; 25-30; J1 3-4. Odnoénie
do tego por D. S. Russell, L’apocalittica giudaica (200 a.C. — 100 d.C.), Bres-
cia 1991, 125-128.
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cié, jaka jest jego praca” (Ap 22, 12; por. 2, 23; 20, 12-13) 15, , Jesli
si¢ kto$ nie znalazl zapisany w ksiedze zycia, zostal wrzucony do
jeziora ognia” (20, 15). Podobny los spotka tez Smier¢ i Otchtan,
ktore w 20, 13 uosabiaja odwiecznych wrogow czlowieka. Wprost
przeciwny natomiast los oczekuje tych, ktorzy sa ,,zapisani w ksig-
dze zycia Baranka’: otrzymujg w dziedzictwie Jerozolime nie-
bieskg, ktéra symbolizuje zbawienie wieczne (21, 24-27).

Jeszcze radykalniejszy podzial dokonuje sie miedzy Babilonem
a Nowg Jerozolimg 16, Babilon, nazywany , Wielkg Nierzadnicg”
(17, 1), jest ,siedliskiem demonéw i kryjowka wszelkiego ducha
nieczystego” (18, 2). Miasto to symbolizuje pyche i grzech, a nawet
stanowi personifikacje nieprzejednanej wrogosci wobec Boga i Je-
go ludu, rodzacej w Swiecie chaos i nieporzadek, siejacej spusto-
szenie i $mier¢. Dlatego musi ulec calkowitemu zniszczeniu (18,
9-24), poniewaz wiecznym trwaniem z Bogiem nie moze cieszy¢
sie to, co nie ma z Nim nic wspélnego. Dopiero po jego zagladzie
nastaje krélestwo Jerozolimy niebieskiej, ktéra jest Oblubienicg
Baranka, umilowanym miastem Bozym (21, 2), i ktérej obywatele
zwg sie synami Bozymi (por. 21, 7). Miasto to jest swiete (21, 2),
panuje w nim doskonata harmonia i piekno, co jezykiem symbo-
licznym chce wyrazi¢ opis doskonalych ksztaltéw i przepychu Je-
rozolimy eschatologicznej. Opromienia jg nigdy nie gasngce $wia-
tlo chwaly Boga i Baranka (21, 23). W jej centrum znajduje sie
tron (22, 1-3; por. 9, 6), a na nim zasiada — wraz z Ojcem — sam
Chrystus jako Zwyciezca, ktéry zapowiada w Liscie do Kosciota
w Laodycei: ,,Zwyciezcy dam zasig$¢ ze Mng na moim tronie”
(3, 21). Rowniez ta obietnica znajduje swa realizacje w Jerozolimie
niebieskiej, gdyz wlasnie w niej wszyscy studzy Boga ,,beda kré-
lowaé na wieki wiekow” (22, 5). Autor Apokalipsy, streszczajgc
tym samym nowotestamentalne wypowiedzi na temat misji Chry-
stusa, na wielu miejscach podkresla, ze Baranek odnosi triumf
nad swiatem dzieki swej ofiarnej zertwie paschalnej!?’. Krwig
swoja nabyl On Bogu ,ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu

15 Atrybuty ,,Sedziego” i Tego, ,ktory przychodzi”, odniesione wyraznie
do sadu ostatecznego, rozwija w swym artykule A. Jankowski, Transcen-
dencja Chrystusa wediug Apokalipsy Janowej, RBL 47 (1994) 94-95. W tym
kontekScie na uwage zastugujg takze interesujgce refleksje H. U. von Balt-
hasara: Sqdy Boskie w Apokalipsie, Communio 7 (1987) 2, 13-19. Odnosnie
do sagdu nad narodami por. takze R. Rubinkiewicz, Eschatologia ksiegi Apo-
kalipsy, RTK 30 (1983) 1, 92 n.

18 Tematowi temu poswiecony jest interesujacy artykut M. Bianchiego,
Gerusalemme e Babilonia nell’Apocalisse, Parole di Vita 32 (1987) 108-126.

17 Por. J. Wilk, Triumf Baranka jako idea przewodnia Apokalipsy, CT

40 (1970) 3, 59-60.
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i narodu” (5, 9) i daje im w posiadanie ,,Masto Swigte” (21, 24-26),
ktore dzieki swej naturze duchowej juz nigdy nie przeminie.

3. Odzyskanie raju utraconego na poczatku historii

Jest rzecza zdumiewajaca to, Ze autorzy natchnieni spieli caly
historie zbawienia wymowng klamrg. Cale dzieje $wiata zaczyna jy
sie stworzeniem nieba i ziemi, ktéra — cho¢ przez samego Boga
zostala uznana za ,,dobra” i piekng (por. Rdz 1) — byla w gruncie
rzeczy podatna na niszczycielskie dzialanie zla i szatana, konczg
sie za$§ nowym stworzeniem, owocem ktorego jest nowe niebo i ra-
dykalnie przemieniona w swej istocie ziemia. Podobnie historia
czlowieka na ziemi zaczyna sie wypedzeniem z ogrodu Eden na
skutek grzechu (Rdz 3), zas$ konczy sie powrotem do raju (Ap 21n).
Mozna by zatem powiedzie¢, ze cata historia zbawienia jest mozol-
nym i pelnym odstepstw od wytyczonej drogi powracaniem do
raju, ktory Bog objawil jako ostateczny cel ludzkiego zycia na
ziemi. R6zni prorocy zapowiadali nastanie na ziemi rajskiego spo-
sobu zycia, charakteryzujgcego sie doskonalg harmonig w Swiecie,
powszechnym pokojem i radoscig (Iz 2, 4; 11, 6-9; 35,5-10; 65,
18-25; Jr 31, 13; Oz 2, 20), jednakze nie byli oni w stanie okresli¢,
kiedy nadejdzie ten moment. Posréd nich szczegdlne miejsce zaj-
muje Ezechiel, ktéry opisuje Swigtynie czas6w eschatologicznych
jako ogréd Eden 18; jest ona ozdobiona palmami (Ez 40, 31. 34)
i cherubami (41, 17-21; por. Rdz 3, 24); wyplywa z niej zyciodajna
rzeka, ktéra uzdrawia wody stone (47, 8) i nad ktéra rosna drzewa
(47, 12a), te zas z kolei majg owoce stuzgce ludziom za pokarm
i liScie stuzace za lekarstwo (47, 12b). Podobng idee wyraza tez
J1 4,181 Za 14, 8nn.

Sw. Jan wyraznie nawigzuje do tych tradycji prorockich, gdy
zapowiada wypelnienie sie przepowiedni o przyszlym raju wlasnie
w Jerozolimie niebieskiej!?. Sam termin ,raj” (paradeisos) nie
wystepuje co prawda w ostatniej wizji Apokalipsy, a w calej tej
ksiedze pojawia sie tylko raz, w Liscie do Kosciola w Efezie, na
zakonczenie ktérego Chrystus kaze napisa¢ jako obietnice: , Zwy-
cigzcy dam spozy¢ owoc z drzewa Zycia, ktore jest w raju Boga”

18 Por. M. Barker, The Gate of Heaven. The History and Symbolism of
the Temple in Jerusalem, London 1991, 68-69.

19 Odno$nie do tego por. P. Prigent, Spojrzenie na Apokalipse, War-
szawa 1986, 88-93; S. A. Sharkey, A Vison of Hope, Bible Today 29 (1991) 1,
31; D. Mollat, Apokalipsa dzisiaj, Krakéw 1992, 155 nn; U. Sim, Das himm-
lz._sch,e Jerusalem in Apk 21, 1 — 22, 5 im Kontext biblisch-jiidischer Tra-
dition und antiken Stddtebaus, Trier 1996, 125-136.

28



WIZJA NOWEGO NIEBA I NOWEJ ZIEMI

(Ap 2,7). Jednakze szereg pézniejszych obrazéw z Apokalipsy
uzmyslawia stopniowg realizacje tych stéw. Pierwszym ,,wielkim”
tego znakiem jest zapowiedziane przez Rdz 3, 15 pokonanie ,,wiel-
kiego smoka” (szatana) i wywyzszenie Niewiasty (Ap 12). Drugim
symptomem urzeczywistniania sie raju eschatologicznego jest prze-
zwyciezenie wszelkich skutkéw grzechu popelnionego przez pierw-
szego czlowieka w ogrodzie Eden (por. Rdz 3, 16-19). Ziemia, oczy-
szczona przez samego Boga (por. Ap 17-20), juz odtgd nie bedzie
nosila na sobie pietna przeklenstwa: ,,$mierci juz odtad nie bedzie.
Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz odtgd nie bedzie. Pierwsze
rzeczy przeminely” (Ap 21, 4; por. tez 22, 3). Co wiecej, w Jerozo-
limie niebieskiej z tronu Boga i Baranka wyplywa ,rzeka wody
zycia” (Ap 22, 1), a nad jej brzegami rosng drzewa, ktoérych liscie
,stuza do leczenia narodow” (22,2). W taki sposéb w czasach
eschatycznych Bég przywraca wszystko to, co czlowiek stracil na
poczatku swojej historii.

4 Ksiega Ezdrasza, ktéra powstala mniej wiecej w tym samym
czasie, co Apokalipsa Janowa, postugujgc sie znanymi powszech-
nie terminami z Ksiegi Rodzaju i pism prorocko-apokaliptycznych,
kieruje do wiernych Bogu wymowne oredzie: ,,Dla was bowiem
raj zostal otwarty, drzewo zycia zasadzone, czas przyszily przygo-
towany, szczeScie zgotowane, miasto zbudowane (...), niemoc zo-
stala w was wygaszona i Smier¢ zostala ukryta, Szeol umknatl
1 zepsucie poszlo w zapomnienie. Béle przeminely, a na koncu
zostal ukazany skarb niesmiertelnosci” (4 Ezd 8, 52-54) 20, W tym
dziele my$l o przywréceniu w przyszlym Swiecie raju utraconego
przez Adama powraca wiele razy. Jest to wrecz jedna z wazniej-
szych jego idei. Jego autor rozpina gigantyczny tuk nad calg hi-
storig ludzkosci, dzieki czemu moze jednoczesnie spogladaé na jej
poczatek i koniec. Wszyscy ludzie majg swa kolebke w raju (6,
93-54), wyszli jednak stamtgd grzeszni, albowiem ich pierwszy ro-
dzic, Adam, zgrzeszy! i swym odstepstwem od przykazan Bozych
utrudnil potomkom powr6t do Edenu, gdyz przez niego wszyscy
ludzie stali sie grzesznikami i $§miertelnymi (7, 11-12. 118-126). Ci
jednak, ktérzy na ziemi zachowuja ,,drogi Najwyzszego” (7, 88),
ujrzg na koniec Jego chwale (7,91), uzyskaja nieSmiertelnosé
(7, 113) i zbawienie, ktoére stanie sie wowczas przyczyna radosci
samego Boga (8, 39). Wieczna rado$¢ zbawionych stanie sie mozli-
wa w eschatologicznym raju, w miejscu wiecznego odpoczynku
1 szczescia (8, 52-54). Cho¢ autor 4 Ksiegi Ezdrasza umieszcza ten

20 Tekst w tlumaczeniu S. Medali, w: Apokryfy Starego Testamentu
(red. R. Rubinkiewicz), Warszawa 1999, 391.
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raj na odnowionej ziemi, a nie w niebie, to jednak nie jest wy-
kluczone, ze to wlasnie ta ksiega (w polaczeniu z filozofiag grecka)
pozwolila chrzescijanom $mielej czyta¢ Apokalipse Sw. Jana, a na-
stepnie zwigzaé z jej wizjg Jerozolimy niebieskiej doktryne o nie-
smiertelnosci duszy, ktérej nie znajdziemy w tekstach apokalipsy
nowotestamentalnej 21.

4. Dar obecnoSci Bozej posréd zbawionych

Tak wiec kierowana przez Boga historia zbawienia polega na
wyzwalaniu czlowieka z niewoli, grzechu i chaosu. Jednakie —
jak juz stwierdziliSmy wyzej — urzeczywistnienie si¢ tego dziela
wymaga interwencji samego Boga, Pana Zycia i Smierci. Dlatego
Bog schodzi na ziemie, zanurza sie¢ w ludzkie zZycie, dziala w hi-
storii, ujawnia swojg obecnos¢ w Narodzie Wybranym, a za jego
po$rednictwem — w catej ludzkosci. On sam daje sobie imig ,,Je-
stem, Ktory Jestem” (Wj 3, 14), wskazujgc tym samym na swojg
najglebszg nature. Wiekszos¢ egzegetéw jest zdania, ze zrédiem
imienia JHWH jest czasownik hajah, rozumiany jednak nie w Sci-
slym znaczeniu statycznym (,,by¢, istnie¢”), lecz bardziej dyna-
micznym. W takim przypadku Imie to wyrazaloby obecnos¢ Boga
zaangazowanego w sprawe swego ludu i dzialajgcego na rzecz jego
dobra 22, co w pelni potwierdzajg zlozone i burzliwe dzieje Izraela.

W Nowym Testamencie Bég otrzymal jednak jeszcze jedno
imie, ktdére zreszta pozostaje w Scislym zwigzku z pierwszym.
Wecielony Syn Bozy — wedlug Mt 1,23 — ma by¢ nazwany:
Emmanuel, co oznacza meth’hemén ho theos (Bog z nami). Jest to
aluzja do proroctwa Iz 7, 14, gdzie zapowiadany Mesjasz ma nosi¢
imie: ‘Immani ’el. Jezus Chrystus jest zatem wecielong obecnos$cia
Boga, co najdobitniej wyraza stwierdzenie z Ewangelii Janowej:
,o>towo stalo sig cialem i zamieszkalo wsréd nas” (J 1, 14). Od po-
czatku swego istnienia $wiatynia jerozolimska byla dla Zydow
znakiem obecnosci Boga na ziemi. Jezus nie przekre$la tej prawdy,
ale jednoczesnie na wielu miejscach stawia znak réwnosci miedzy
sobg a Swigtynig zbudowang z kamienia (por. Mt 12, 6; Mk 14, 58).
Co wigcej, oznajmia ku zgorszeniu stuchaczy, ze nowa Swiatynia

21 Por. H. Bietenhard, Paradiso/ paradeisos, w: Dizionario dei concetti
biblici, dz. cyt., 1167.

22 Por. M. Rusecki, Imie Boga ,Ja jestem”, Communio 14 (1994) 1, 9.
Tlumacze Septuaginy zwrot z Wj 3, 14 oddali na jezyk grecki sforumowa-
niem: egé eimi ho 6n. Nawigzywali tym samym do filozofii greckiej, w kto-
rej Bog jest bytem samoistnym, istnieje sam z siebie i do swego istnienia
nie potrzebuje zadnego innego bytu.
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bedzie $wiatynia Jego ciala, ktérg ludzie zburza, ktéra jednak
zostanie na nowo wskrzeszona do zycia (J 2, 21n; por. Hbr 10, 19).
Chcial przez to da¢ do zrozumienia, ze stanie si¢ On Swigtynig
mesjanskich czaséw zbawienia, a w zwigzku z tym miejscem obec-
nosci, objawienia i kultu Bozego 3. Od tej chwili w Nim i przez
Niego bedzie mozna w sposéb pewny dojs¢ do spotkania Boga.

Autor Apokalipsy sw. Jana zbiera wszystkie te idee staro- i no-
wotestamentalne i streszcza je w dwu brzemiennych w tres¢ zda-
niach, odnoszgcych sie do nowego Jeruzalem 24: | Oto przybytek
Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i bedg oni Jego ludami,
a On bedzie Bogiem z nimi, bedzie ich Bogiem” (Ap 21, 3);
A Swigtyni w nim nie dojrzalem: bo jego swigtynig jest Pan
Bog wszechmogacy oraz Baranek” (21, 22). Latwo da sig zauwa-
2y¢, ze owo pierwsze zdanie przywoluje na pamieé¢ starotestamen-
talng formule przymierza. Na mocy nowego przymierza Bog zo-
bowigzuje sie przebywa¢ ze swoim ludem. Jego obecnosc
jest w tym niezwyklym pakcie najwiekszym darem, z ktoérego
wynikajg wszystkie inne dobrodziejstwa. Nowe Jeruzalem sym-
bolizuje zatem zazyla wiez, ktéra ma sie urzeczywistni¢ miedzy
Bogiem a ludZmi w czasach eschatycznych, a ktéra bedzie tak
serdeczna, jak relacja miedzy matks i dzieckiem (Bég nawet
,,otrze z ich oczu wszelkg 1ze” — Ap 21, 4) 25, Obrazuje ono dosko-
nalg wspoélnote, ktorej nie jest w stanie juz nic zniszczyé¢ i ktoéra
przekracza ramy jakiegos jednego tylko narodu. Bég przybliza
sie do ludzi i czyni ich swojg wlasnoscig (,,bedg oni Jego ludami”),
a w zamian daje im samego siebie. Jest zatem rzeczg zrozumialg,
ze taka wspoélnota nie potrzebuje ,,Swigtyni” ani zadnego innego
znaku posredniczgcego. Wedlug wizji Sw. Jana w Jerozolimie nie-
bieskiej kazdy symbol obecnosci Bozej i kazda rzecz, ktéra w Sta-
rym Testamencie i na starej ziemi jedynie prowadzila ku Bogu

28 Por. S. Grzybek, Swiqtynia znakiem obecnosci Bozej, RBL 35 (1982)
246-249; F. MuBner, Jesus und «das Haus des Vaters» — Jesus als «Tempel»,
w: Freude am Gottesdienst. Aspekte urspriingliche Liturgie (red. J. Schrei-
ner), Stultgart 1983, 271; E. Guerriero, Il Tempio: la casa di Dio con l'uomo,
Communio (wersja wtoska) 129 (1993) 3, 75-77.

24 Na Scisly zwiazek tych wszystkich tekstow nowotestamentalnych
z apokaliptyczng wizja $w. Jana wskazuje takze W. Raber, Revelation 21,
1-8, Interpretation 40 (1986) 296-298.

25 Por. K. Stock, Das letzte Wort hat Gott. Apokalypse als Frohbotschaft,
Wien 1985, 140. W tekscie tym widaé wypelnienie sie proroctwa Iz 25, 8
(w wersji LXX brzmi ono: ,,Bég otrze wszelka lze z kazdego oblicza”) oraz
Iz 66, 13: ,Jak kogo pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszaé bede;
w Jerozolimie doznacie pociechy” (zob. tez Iz 35, 10; 65, 19).
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lub Go przypominala, ustepuje miejsca bezposredniej obecnosci
Bozej 26,

WJedlug wierzen starozytnych, béstwo mieszkalo w Swigtyni,
za$ $wiatynia znajdowala si¢ w centrum miasta. W Apokalipsie
$w. Jana tymczasem jesteSmy swiadkami zdumiewajgcej inwersji
i paradoksu. Tutaj nie tylko cala Jerozolima niebieska jest swig-
tynig, ale tez Swieci mieszkaja tam w Bogu i Baranku tak samo,
jak Bog i Baranek mieszkajag w Swietych 27, Fakt ten zostal juz
zapowiedziany w Ap 3, 12, gdzie przed wzmianka o Nowej Jerozo-
limie Chrystus obiecuje: ,,Zwyciezce uczyni¢ filarem w Swigtyni
Boga mojego i juz nie wyjdzie na zewnatrz”, co w kontekscie
21, 22 mozna czyta¢: ,,w Swigtyni, ktorg jest mdj Bog”’. W swej
boskiej chwale i milosci ojcowskiej Bog bedzie odtad ,,Bogiem
z ludzmi” (21, 3). Swieci stanowig wspélnote tych, ktérzy postusz-
nie odpowiedzieli na stowo i laske Boga, slawig dziela Boze, a do-
Swiadczajgc chwalebnej obecnosci Boga z nimi, jednoczesnie two-
rza najSwietsze mieszkanie Wszechmogacego 6. Co wiecej, to
Miasto Swiete, ktére tutaj nosi nazwe historycznej Jerozolimy,
jest w rzeczywistosci Cialem Chrystusa. Jego czlonkowie uczestni-
czg w zwyciestwie Chrystusa zmartwychwstalego, a uswieceni
Jego zbawczg krwig zostaja wlaczeni w Jego mistyczne Cialo 29,
aby razem z Nim ,krélowaé¢ na wieki wiekow” (Ap 22,5). Tym
sposobem apokaliptyczna wizja podsumowuje calg nauke nowo-
testamentalng o Kosciele jako eschatologicznym nowym ludzie
Bozym (por. zwtaszcza Mt 18, 20; 1 Kor 6, 19; 2 Kor 6, 16; J 4, 23;
Hbr 3, 1-6; 1 P 2, 4-10; 4, 17), ludzie zbawionych, ktérzy bedg mogli
ogladaé Boga twarza w twarz dzieki $wiatlu Baranka (por. Ap
21, 23), pozwalajgcemu widzie¢ rzeczy dotychczas niedostepne
ludzkim oczom (Ap 22, 4). Kto zatem wejdzie do Jerozolimy nie-
bieskiej, ten nie tylko znajdzie si¢ przed obliczem Bozym, jak
niegdys w Swietym Swietych historycznego sanktuarium, lecz

26 Por. O. Knoch, Morte e vita eterna secondo la Bibbia. Una pana-
Tomica esegetica e antropologica, Roma 1985, 201; K. Stock, dz. cyt., 139;
B. Widta, Ludzie Apokalipsy, STV 36 (1998) 2, 48-49.

27 Na te niezwykla inwersje wskazuje dobitnie R.H. Gundry, The new
Jerusalem; people as place, not place of pecple, NT 29 (1987) 254-264.

28 Por. A. Léapple, ,Das neue Jerusalem”. Die Eschalogie der Offen-
barung des Johannes, Bibel und Kirche 39 (1984) 79-80; R. H. Gundry, dz.
cyt., 261; E. Corsini, L’Apocalisse prima e dopo, Torino 1980, 527. Myl te
rozwija szerzej A. Jankowski, O udziat w triumfie Baranka. Préba syste-
matyzacji danych teologicznych Apokalipsy Sw. Jana, AK 58 (1959) 28-41;
D. A. Mcllraith, The reciprocal love between Christ and the Church in the
Apocalypse, Rome 1989, 150-151,

29 Tak pisze w swym komentarzu A. Tronina: Apokalipsa oredzie na-
dziet, Czestochowa 1996, 358-359.
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bedzie przebywaé¢ w samym Bogu, bedzie wrecz ofoczony Bogiem
i bedzie zyl w Bogu 3. Zupekhie stusznie zatem E. Ehrlich nazywa
ja w swych rozwazaniach , Trzecig Swigtynig” 31 i ostatnig, ponie-
waz dzieki swej duchowej naturze bedzie ona trwala wiecznie.

5. Nowa ziemia i nowe niebo — wyrazem uniwersalizmu zbawienia

Wielokrotnei juz mieliSmy okazje zwré6ci¢é uwage na to, ze
w ostatniej wizji Apokalipsy, jak zresztag w calej ksiedze, w cen-
trum znajduje sie Bog i Baranek (Jezus Chrystus) oraz Jego dzie-
lo zbawcze. Sw. Jan bowiem nie ukazuje Boga skoncentrowanego
na sobie, ktéry biernie przyglada sie dziejom $wiata i przeslado-
wanego Kosciola. Wprost przeciwnie, obwieszcza czynng wszech-
moc i wzsechwladze milosiernego Boga 32, ktéry nigdy nie prze-
staje sie troszczy¢ jak dobry ojciec o cale swoje stworzenie,
a w czasach ostatecznych definitywnie usunie wszystko to, co do
tej pory w Swiecie bylo przyczyng udrek, cierpien i lez. Prawde
te Sw. Jan zapowiedzial juz w Ap 7,9-17. W owej triumfalnej
wizji zauwazamy wiele elementéw wspélnych zAp 21, 3-4. Ob-
wieszcza sie tam, Ze niezliczona rzesza ludzi dostepuje zbawienia
,u Boga, naszego, zasiadajacego na tronie, i u Baranka” (w. 10).
Ci, ktoérzy wczesniej doznawali utrapien, otrzymuja teraz od Boga
pocieszenie, wlasnie tak, jak obiecuje Jezus w swym Kazaniu na
Gorze: ,,Blogostawieni, ktorzy sie smucg, albowiem oni bedg po-
cieszeni” (Mt 5, 4). Znajdujg sie oni ,,przed tronem Boga”, ktory
rozcigga nad nimi swéj namiot na znak swej blisko$ci posrod
nich. To dzieki Jego obecnosci oni ,nie bedg juz lakngé ani nie
beda juz pragnaé¢, i nie porazi ich storice ani zaden upal, bo pasé
ich bedzie Baranek, ktéry jest posrodku tronu, i poprowadzi ich
do zrodel wéd zycia: i kazda tze otrze Bog z ich oczu” (Ap 7, 16-17).
Ta wizja triumfu wybranych zamyka pierwszg ,,siédemke” Apoka-
lipsy (por. tez 5, 9-10), wizje, plag, ktéra z koeli rozpoczyna ere

30 Por. E. Schick, Commenti spirituali del Nuovo Testamento. Apocalisse,
Roma 19842, 241. Podobnie pisza réwniez W. J. Dumbrell, The end of the
beginning; Revelation 21-22 and the Old Testament, Homebush 1985, 37;
S. Cantore, La Gerusalemme dal cielo, Parole di Vita 6 (1989) 436.

31 E. Ehrlich, Apokalipsa — ksiega pocieszenia, Poznan 1996, s. 268.

32' Por. M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), w: Wprowa-
dzenie w mysl i wezwanie ksiag bibljnych, 10. Ewangelia $w. Jana. Listy
powszechne. Apokalipsa (red. J. Frankowski), Warszawa 1992, 217. W. Thii-
sing, Die Vision des «Neues Jerusalem» (Apk 21, 1-22, 5) als Verheifung
und Gottesverkundigung, Trierer Theologische Zeitschrift 77 (1968) 29, w tym
za}mym konteks$cie teologicznym nadaje Apokalipsie miano: Gottesverkiin-

igung.
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czasu ostatecznego 33. Zbieznosé jej elementéw z motywami ostat-
niej wizji (Ap 21) pokazuje, w jaki sposéb $w. Jan potrafi po-
wraca¢ do tych samych watkow i idei, ukazujac za kazdym razem
nowe ich aspekty. Trzeba przy tym dodaé, ze opis triumfu zba-
wionych nie wystepuje tylko na poczatku i na korcu apokalip-
tycznych ,,si6demek”. Niemal wszystkie opisy plag i kataklizmow
na ziemi oraz obrazy sgdu ostatecznego sg raz po raz przerywane
wizjami ukazujgcymi ludzi zbawionych i wlaczonych juz do orsza-
ku Baranka (11, 15-18; 14, 1-5. 6-7. 12-13; 15, 2-4; 19, 1-8; 20, 4-6).
Znaczy to, ze oredzie zbawienia wiernych Chrystusowi stanowi nie
tylko inkluzje wszystkich opisow wydarzen eschatologicznych, ale
wazng ni¢ pzrewodnig, ktéra iaczy je w jedng calosc.

Wizja Jerozolimy niebieskiej dodaje jeszcze do tego oredzia
element zupelnie nowy. Pelnie osiaganego w niej zbawienia sym-
bolizuje tam ponadto bogactwo szlachetnych kamieni i metali,
z ktorych jest zbudowane cale Swiete Miasto (por. 21, 11-21. 24),
QObrazuja one szczegdlnie wielkie dobra duchowe, ktére przypa-
dajag w udziale ludziom zjednoczonym z Bogiem 34, R. H. Gundry
stwierdza w swym artykule 3%, ze obietnicy takiej nie powinno sie
jednak interpretowaé na sposéb duchowy. On sam wyjasnia ja
na sposob czysto materialny i dodaje, Zze taki sposéb interpretacji
zgadza sie z ziemskim umiejscowieniem Nowej Jerozolimy oraz
z tym, ze $wieci muszg tam otrzymaé¢ adekwatng zaptate za ma-
terialne ubodstwo, ktérego doswiadczali w swym zyciu. Jest on
przy tym przekonany, ze idzie w tym wzgledzie po linii tekstow
slarotestamentalnych, ktére kladg silny nacisk na materialny do-
brobyt w mesjanskich czasach zbawienia (por. np. Iz 60,9. 17;
61, 6). A jednak musimy jeszcze raz zdecydowanie stwierdzié, ze
taka egzegeza zupelnie sie nie liczy z naturg literackiego gatunku
Apokalipsy. Jerozolima niebieska co prawda zstepuje z nieba na
ziemie, jak to czytamy w Ap 21, 2, ale nie znaczy to, Zze mozna jg
utozsamié¢ z miastem istniejcgym realnie na ziemi izraelskiej, od-
budowanym ze wspanialoscig i przepychem. Roéwniez ten fakt na-
lezy interpretowac¢ na sposéb czysto symboliczny 38, z jednej stro-

33 Odnosnie do tego zob. takze wskazéwki D. Mollata, dz. cyt., s. 77-86.

3¢ Symbolika dwunastu kamieni szlachetnych z Ap 21, 19-20 zajat sie
M. Wojciechowski w artykulach: Apocalypse 21, 19-20: des titres christo-
logiques cachés dans la liste des pierres précieuses, New Testament Studies
33 (1987) 153-154; Kosciol jako Izrael wedtug Apokalipsy, STV 26 (1988) 1,
227-229. Wysuwa on w nich hipoteze, ze kamienie te wyrazajg w zaszyfro-
wanej formie imiona Jezusa Chrystusa, ktére podkres$lajg Jego godnosé
mesjanskg.

35 R. H. Gundry, dz. cyt., 261 n.

36 Odnosnie do tego por. zwl. R. J. McKelvey, 169-170; U. Vanni, L’Apo-
calisse. Ermeneutica, esegesi, dz. cyt., 257.
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ny bowiem w tekscie nie znajdziemy zadnej aluzji do wczesniej-
szej egzystencji Jerozolimy, z drugiej zas strony w wizji Ap 21
nabiera ona rozmiaréw kosmiczniego szeScianu (por. w. 16), kté-
rego struktura wewnetrzna (dwanascie bram i dwanascie warstw
fundamentéw — ww. 12-14. 19-21) symbolizuje Kosciot siegajacy
swymi korzeniami dwunastu starotestamentalnych pokolen Izraela
i dwunastu Apostoléw Jezusa Chrystusa. Doslowna interpretacja
tej wizji, ktora tez w ciggu wiekéw stala sie przyczyng wielu
szkdd dla Kosciola i wielu panstw, jest absolutnie nieporozumie-
niem.

Trzeba raczej stwierdzi¢, ze Miasto Swiete, w ktéorym znajduja
wypelnienie wszystkie obietnice dane zwyciezcom w siedmiu Li-
stach do Kosciolow (Ap 2-3) 37, staje sie symbolem nowego, escha-
tologicznego ludu Bozego. To przejscie od starego do nowego ludu
znosi wszelkie jednostkowe przywileje oraz przepisy okreslajace
zasady przynaleznosci do narodu wybranego. Narody i ich krélo-
wie moga teraz wejs¢ do miasta bez zadnej trudnosci. Mozna rzec
nawet, ze tutaj znikajg wszelkie bariery ograniczajgce dostep do
Boga, gdyz wszystkie bramy eschatologicznego przybytku sg otwar-
te na osciez (21, 25). Dzieki temu tez krélowie i poddane im narody
beda chodzily w swietle Bozym w demokratycznej zgodzie (w. 24) 3,
W nim znajdzie szczescie lud Bozy zlozony z wszystkich pokolen,
jezykow i narodéw. Stwierdzajac to jednak, autor jednoczesnie
daje do zrozumiena, ze zbawienia nie mogg dostgpi¢ sily wrogie
Bogu i Barankowi. Nie mozna zatem w zaden spos6b zgodzi¢ sie
na interpretacje, ktéra proponujg D. Georgi 3 i M. Rissi 40. Wedlug
nich bowiem, B6g w swym milosierdziu czyni caly nowy $wiat
czystym i doskonalym oraz pojednuje go ze sobg, wlgczajagc w to
powszechne zbawienie takze swych nieprzyjaciol. W twierdzeniu
tym przebrzmiewaja w pewien sposdb tezy dawnej nauki o apoka-
tastazie, ktoéra od czaséw Orygenesa az po dzien dzisiejszy nie daje
spokoju wielu teologom. Czy jednak tekst Apokalipsy rzeczy-
wiscie pozwala nam zywi¢ takg nadzieje?

37 Por. teksty: 2,7 = 22,2; 11 = 20, 6 (zob. 21,8); 2, 17 = 22,4; 2,28 = 21,
23122,5; 3,5 =21,27; 3,12 = 21,2 i 22,4; 3,21 = 21,24-26 i 22,5 (zob. 5, 10)

38 Por. W. J. Dumbrell, dz. cyt, T. Vetrali, Il messaggio spirituale
dell’Apocalisse, w: La spiritualitd del Nuovo Testamento (red. G. Barbaglio),
Bologna 1988. 341.

39 W artykule: Die Visionen vom himmlichen Jerusalem in Apk 21 und
22, w: Kirche. Festschrift fiir G. Bornkamm zum 75. Geburtstag (red. D.
Lihrmann, G. Strecker), Tiibingen 1980, 369-371.

40 W dziele: The Future of the World. An Exegetical Study of Reve-
lation 19, 11— 22, 5, London 1972. Stanowisko obu tych teologéw krytykuje
tez U. B. Miiller, Die Offenbarung des Johannes, Giitersloh 1984, 362.
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Prawda wiary jest to, ze Bog chece zbawi¢ cala ludzkosc (por.
1 Tm 2, 4) oraz stwarza nowy $wiat jako czysty i doskonaly.
Wszakze prawda jest takze to, ze w Jerozolimie niebieskiej nie
znajduja miejsca ci, ktérzy z wlasnej wolnej woli wylaczaja siebie
ze wspolnoty z Bogiem. Posréd rzeczywistosci ostatecznych poja-
wia sie — paralelnie do Jerozolimy niebieskiej — wizja ,,jeziora
ognia”, w ktérego czelusciach doznaja wiecznych udrek nieprze-
jednani wrogowie Boga, symbolizowani przez Besti¢ i Falszywego
Proroka (Ap 19, 20), oraz wszyscy ich zwolennicy (20, 15; 21, 8).
Moéwiagc o tym, autor nie postuguje sie abstrakcyjnymi terminami.
Nie méwi na przyklad, ze jezioro ognia zostalo zarezerwowane
dla niewiary, niemoralnosSci, zabdjstwa, itd. (co byloby zupelnym
absurdem), lecz stwierdza wyraznie, ze ,,Smier¢ druga”, ktoéra ozna-
cza definitywne potepienie i odrzucenie ,na wieki wiekéw” 41,
dotknie konkretnie tych, ktérzy dopuszczali si¢ tych przestgpstw,
tj. ,,tchorzéw, niewiernych, obmierztych”, itd. Takze w 21,27
zdecydowanie zapowiada (a w 22, 15 powtarza to jeszcze raz w po-
dobnych stowach), ze do Miasta Swietego ,nic nieczystego nie
wejdzie ani ten, co popeklia ohyde i klamstwo, lecz tylko zapisani
w ksiedze zycia Baranka”. Domaga sie tego nie tyle czysta spra-
wiedliwosé, ile scista logika rzeczywistosci eschatologicznych: jesli
Nowa Jerozolima jest symbolem $wiata uporzgdkowanego i caltko-
wicie poddanego pod wladze Boga i Baranka, nie mogg w niej
znalez¢ sie elementy burzace te harmonie i jednos¢é z Bogiem.
Ich nieczystos¢ sprofanowataby swietos¢ swigtyni Bozej.

Trzeba jednak przy tym bra¢ pod uwage takze to, ze tego typu
wypowiedzi w tekscie apokaliptycznym maja funkcje parene-
tyczng. Autor posrednio napomina w nich wspélnote chrzescijan,
aby nie przylaczali sie do popelniajagcych grzechy zaslugujace na
potepienie, lecz pozostali wierni Bogu i byli pewni osiggniecia
zycia wiecznego 2. A. Jankowski wyraza w swej ksigzce mysl
bardzo gleboka: ,,Grozba potepienia byla i jest przedmiotem kery-
gmatu Kosciota. Gloszac ja nalezy pamietaé, ze jesli Chrystus
w Ewangelii méwi nam o mozliwej zatracie czlowieka przez od-
moéwienie Bogu mitosci, to nie znaczy, ze ta utrata musi nastgpié,
lecz jedynie po to moéwi, by ja odsungé... a Sam ze swej strony
uczynil wszystko, bysSmy jej unikneli” 43,

41 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $w. Jana. Wstep — przeklad — ko-
mentarz, Poznan 1959, 150. 272.

42 Por. U. B. Miiller, dz. cyt., s. 362; A. Lipple, L’Apocalisse. Un libro
per il cristiano di oggi, Roma 19802, 227.

43 A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, dz. cyt., 122.
W zduniu tym autor cytuje wypowiedZ G. Marteleta, L’au- deld retrouvé.
Christologie des fins derniéres, Tournai 1975, 190.
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Zakonczenie

Ostatnia ksiega Nowego Testamentu nalezy ze swej natury do
literatury Objawienia — zgodnie z tytulem nadanym jej przez
samego autora: ,,Objawienie Jezusa Chrystusa” (Apokalypsis Iésou
Christou — Ap 1, 1). Przedmiotem objawienia jest tutaj to, ,,co
musi staé si¢ niebawem” (1, 1a), tym za$, ktéry objawia wybranej
przez siebie osobie, jest sam Bog, Ten, ktory kieruje historig
i wszystkimi jej wydarzeniami. Nicig przewodnig wszystkich ksiag
Starego i Nowego Testamentu jest zbawienie rodzaju ludzkiego.
To wlasnie ono jest przyczyng Objawienia oraz motywem wyboru
Izraela i spisania calej jego historii, w ktérej — przy koncu cza-
sow biblijnych — urzeczywistnilo sie przyjscie Jezusa Chrystusa
(por. KO 3-4). Takze Apokalipsa $w. Jana w sposéb ewidentny
koncentruje sie na prawdzie o zbawieniu. Jezykiem symbolicznym
niesie w sobie przestanie, ze Bo6g ukierunkowal cale losy swiata
i zycie ludzkie na zbawienie, ktérego z utesknieniem oczekuje
Jego stworzenie od pierwszych chwil swego istnienia, a ktérego
dokonal Jezus Chrystus, Baranek zasiadajacy teraz triumfalnie
na tronie (por. Ap 5). Oredzie to jednak pozostaloby nadal nie-
pelne i otwarte, gdyby na koncu ksiegi nie bylo chwalebnej wizji
Nowej Jerozolimy. To wlasnie ona — jako symbol wszel-
kich débr zbawczych — stanowi idealng konkluzje calej
historii zbawienia, gdyz w niej spelniajg sie nadzieje i oczekiwa-
nia catej ludzkosci. Sw. Jan zdaje sie wskazywaé, ze z chwilg
nastania w czasach eschatycznych idealnej spolecznosci $wie-
tych, ziemskie dzieje czlowieka skonczg sie, gdyz ludzie — zgodnie
z pierwotnymi zamiarami Boga — zjednoczg sie w niej ze swym
Stworcg, Zbawicielem i Duchem Uswiecicielem. Nie dziwi zatem,
ze Kosciél umiescil ksiege Apokalipsy na koncu kanonu Pisma
sSwietego, a po jej wlaczeniu zamknal kanon biblijny i dzi$ orzeka
uroczyscie, ze ,nie nalezy sie juz spodziewaé¢ zadnego nowego
objawienia publicznego przed chwalebnym ukazaniem sie Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (KO 4).

Kontemplujac wizje przyszlej, odnowionej i szczesliwej ludz-
kosci, zadajemy sobie jeszcze jedno, i by¢ moze ostatnie juz py-
tanie: kiedy nastanie to ,niebo nowe i ziemia nowa”? Czy ludz-
kosci pozostalo jeszcze wiele czasu do ostatecznego wypelnienia
si¢ dziejow, Sw. Jan takze w tym wzgledzie idzie §ladem innych
pism biblijnych (por. Mt 24-25; Mk 13; 1 Tes 4, 13— 5, 11; 2 Tes 2),
jak réwniez innych znanych mu apokalips, i nie objawia, kiedy
nastapi nowe stworzenie i paruzja Jezusa Chrystusa. Na pelne
napiecia oczekiwania chrzescijan oraz na zawolanie KoSciola:
,»Przyjdz!” (Ap 22, 17) podaje odpowiedz Jezusa: ,,Zaiste, przyjde
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niebawem” (22, 20). Co moze oznaczaé to ,,niebawem”, jesli od cza-
su spisania Apokalipsy minelo juz dziewietnascie wiekéw, a pa-
ruzja jeszcze sie nie urzeczywistnila? Starajac sig odpowiedzie¢
na ten problem, egzegeci wskazuja na fakt wrecz paradoskalny,
na to mianowicie, ze §w. Jan w istocie rzeczy usiluje wlasnie wy-
jasni¢ za pomocg swego dziela, dlaczego paruzja si¢ opéznia “
Okazuje sie bowiem, ze Jezus, zgodnie ze swa obietnicg, pozostaje
obecny w swym Kosciele przez wszystkie wieki (por. Mt 28, 20),
kieruje nim, dodaje swym wiernym sit do przeciwstawiania sig
zhu i prowadzi ich do wienica chwaly. Po raz drugi za$ zjawi sie
w sposéb widzialny wtedy, gdy Kosci6! osiggnie pelng dojrzalose.
By¢ moze wiec owo ,,niebawem” bedzie jeszcze trwalo dos¢ diugo.
jednakze w pordéwnaniu z wiecznosciag stanowi zaledwie maly
ulamek czasu. Co wiecej, paruzja jest nieustannym przychodze-
niem Chrystusa. Przybywa On poprzez roézne wydarzenia histo-
ryczne, wskazujgce na Jego obecnos¢, aby przygotowac chrzescijan
na nieznany dzien Jego ostatecznego przyjScia i zwycigstwa 5.

Choé w obrazie Nowego Jeruzalem $w. Jan uwypukla escha-
tologiczny aspekt Kosciola Chrystusowego, to jednak jego nauka
jest zarazem mocno osadzona w terazniejszosci i ukazuje Scislg
wiez miedzy Kosciolem pielgrzymujacym a Kosciolem triumfujg-
cym, ktory wtapia sie w obecne dzieje ludzkos$ci i na nie oddzia-
Tuje 48, Juz teraz zbawcze owoce meki i $mierci Chrystusa stajg
sie udzialem ludzi, a caly Ko$ciél stanowi ,,przybytek Boga z ludz-
mi”. Ciggle jednak ludzie sg niejako w drodze, pielgrzymujac ku
wiecznemu Miastu Swigtemu. Z przestaniem tym zwiazane sg
wazne tresci parenetyczne Apokalipsy. Z jednej strony jej celem
jest pocieszenie chrzescijan i umocnienie w czasie przesladowan,
ale takze (a moze przede wszystkim) stuzy ona umocnieniu wiary
1 wiernosci Chrystusowi. Przy pomocy symbolicznych obrazéw
podkresla mocno prawde, Ze jeSli chrzescijanie pozostang wierni
Bogu i Barankowi, pewnego dnia wejda do spolecznosci §wietych,
aby pozosta¢ w niej na zawsze (por. Ap 22, 12). Czas ostatecznego
i definitywnego przyjscia Jezusa Chrystusa oraz czas nastania no-

44 Zob. na ten temat m.in. M. Czajkowski, dz. cyt., 193-195; J. Szlaga,
W’izja Krolestwa Bozego w Apokalipsie, w: Krélestwo Boze w Pi$mie
Swietym (red. S. Lach, M. Filipiak), Lublin 1976, 210.

45 Odnosnie do tego por. U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi,
dz. cyt., 311-316.

46 Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, dz. cyt., 93;
A. Jankowski, Lqczno§é ziemi z niebem wedlug Janowej Apokalipsy,
w: W postudze Slowa Pafiskiego. Ksiega pamigtkowa pos$wiccona ks. prof.
dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin (red. S. Bielecki
H. Ordon, H. Witczyk), Kielce 1997, 313-318; P. Szefler, dz. cyt., 322. ,
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wego, wiecznego miasta swietych juz sie przyblizy! (por. tez slowa
o przyblizeniu sie krélestwa Bozego w Mt 4, 17; Mk 1, 15), ale
jeszcze nie urzeczywistnil sie w calej swej peini. Wcigz jeszcze po-
zostaje aktualny czas Kosciola, ktéry daje wszystkim mozliwos$é
wlasciwego przygotowania sie na chwile wejscia do Jerozolimy
niebieskiej, do wiecznego ,,przybytku Boga z ludzmi”.



