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Jerzy Wiestaw Gogola OCD (PAT, Krakéw)

Godno$éé kobiety w pismach $w. Teresy od Jezusa

Wrazliwos¢ na godno$¢ osoby jest cecha charakterystyczng dla
naszych czas6wl. Czy byla taka cecha dla czaséw sw. Teresy od Jezu-
sa? Wéwczas panowaly inne trendy. Byl to czas odkrycia Ameryki,
a wiec i nowego sposobu ewangelizacji; czas reformagji luteranskiej,
a wigc dla gorliwych chrzescijan czas szukania wlasciwych rozwia-
zary; czas Inkwizycji, a wiec leku o czystos¢ wiary, etc. Tego typu
wydarzenia nie robiag na nas dzisiaj specjalnego wrazenia. Mamy
swoje problemy. Jednakze w kazdym czasie, niezaleznie od typo-
wych probleméw epoki, autentyczni chrzescijanie czuli problem
godnosci czlowieka z tej racji, ze ocierali sie z bliska o wartosci, ktére
sa jej Zrédlem. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ odniesienie
do Boga. Swigci jak nikt inny rozumieli zwiazek czlowieka z Bogiem.
Bez tego elementarnego i Zrédlowego dla czlowieka odniesienia nie
jest mozliwa ani §wietos¢, ani wlasciwe rozumienie sensu ludzkiego
zycia. Odniesienie czlowieka do Boga jest krokiem absolutnie pod-
stawowym w kwestii godnosci osoby. Z faktu, ze zostat on stworzony
na Jego obraz i podobieristwo, z uczestnictwa czlowieka w zyciu Bo-
zym, z tego Ze jeste§my ,synami w Synu”, wynikaja konkretne prze-
jawy ludzkiej godnosci. Teresa moze nie uzywa zbyt czgsto samego
terminu ,godnos¢”, ale z pozycji doktora Kosciola Powszechnego ~
oczywiscie wspdlczesna ranga jej nauczania — eksponuje fundament
ludzkiej godnosci i jej poszczegélne elementy. W celu uchwycenia jej
mysli spojrzymy na to zagadnienie najpierw od strony historycznej,
a nastepnie teologiczne;j.

! W naszej epoce ludzie coraz wigcej uswiadamiaja sobie godno$¢ osoby ludzkiej”
(DH 1).



Historyczny punkt widzenia

Sytuacja kobiety w szesnastowiecznej Hiszpanii

Teresa rodzi si¢ i wzrasta w srodowisku kulturowym, ktére nie
sprzyja integralnej formacji kobiety. Dotyczy to tak srodowiska
$wieckiego, jak i religijnego. O kobiecie méwiono, ze to slaba ple¢,
niestala, niezdolna do pelnienia funkcji publicznych, wymagajaca
opieki fizycznej i psychicznej; podkreslano jej brak wyksztalcenia,
sklonnos¢ do ,nawiedzert” Taki jest typowy dla czaséw $w. Teresy
obraz kobiety?.

W swoim $rodowisku religijnym Teresa spotyka wielorakie
przeciwnosci:

a) Brak otwartosci na dopuszczenie kobiet do kultury. Szczegdl-
nie wymowny jest w tym wzgledzie urywek Drogi doskonatosci,
w ktérym Teresa poucza o determinacji w dazeniu do Zrédla wody
zywejw obliczu licznych trudnoéci kulturowych, m.in. sprzeciwianiu
sie¢ modlitwie kontemplacyjnej kobiety:

Niech wola i krzyczy, jak to bywa: ,niebezpieczna to droga”, ,tylu na niej
zginelo”, ,tylu sie zawiodlo”, ,,inni, cho¢ ciaggle si¢ modlili, upadli”, ,taka
poboznos¢ znieslawia tylko cnote”, ,to nie poboznosé, to egzaltacja”,
~niewiasta niech pilnuje kadzieli”, ,wszystkie te wytwornosci duchowe

na nic jej niepotrzebne”, ,,niech méwi Ojcze nasz i Zdrowas, tego bedzie
dosy¢”3.

Niejako na marginesie nalezy zauwazy¢, ze Ojcze nasz stanie sie
mimo wszystko motywem rozwazar okolo polowy ksiegi Drogi do-
skonatosci. Teresa pokazala, ze odmawianie odmawianiu nieréwne.
Wykazywala wielekroé, ze modlitwa ustna, ktéra nie bylaby jedno-
cze$nie modlitwa serca czy ludzkiego wnetrza, nie jest w ogdle mo-
dlitwg, a zwyklym poruszaniem ust. Zreszta ona sama daje tu najlep-
szy komentarz: ,, Tak méwia tamci, a to ostatnie i ja przyznam. Dosy¢
méwié¢ Ojcze nasz i Zdrowas, i jak jeszcze dosy¢!” (D 21, 3). Potem
doda: ,cho¢by wam zabrano wszystkie ksigzki” (tamze), Modlitwa

2 M. M. Banbridge, Mujer/es, [w:] Diccionario de Santa Teresa de Jesus, dir. T. Alvares,
Burgos 2001, s. 1010-1019.
3 Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, rozdz. 21, § 2 [dalej w tekscie jako: D].



Pariska wystarczy. Zatem byla nawet mozliwosé zabronienia kobie-
tom korzystania z ksigzek. Nie tylko mozliwoéé, ale i rzeczywisto$¢
na mocy dekretu inkwizycyjnego z roku 1559. Pozostata jedynie lite-
ratura w jezyku laciriskim z oczywistych przyczyn niedostepna dla
kobiet (podobnie zreszta dla wielu mezczyzn). W jednym z listéw
dzigkuje Ludwikowi z Granady, Ze napisat tak piekng doktryne
w jezyku kastylijskim (L 82, 1)%. Bez watpienia Teresa czyni wyrzut
pod adresem teologéw w rodzaju Melchiora Cano, ktéry byt jawnym
wrogiem ksigzek dla kobiet5.

b) Brak przyzwolenia dla kobiet na praktyke modlitwy myslne;:
,niewiasta niech pilnuje kadzieli” (D 21, 2).

c) Brak przyzwolenia na nauczanie przez kobiety o sprawach
duchowych: ,nie wasza rzecza jest naucza¢” - powtarza ze smut-
kiem Teresa, ale siostry moga uswiadomi¢ odwiedzajacych je ludzi,
jak wielkie skarby nabywa kazdy, kto wnika w tres¢ stowa Bozego (D
20, 6). Stynne staly sie stowa nuncjusza papieskiego Filipa Segi pod
adresem Teresy: ,Kobieta niespokojna i wldczaca sie..., ktéra wymy-
§la zle nauki..., ktéra naucza wbrew temu, co $w. Pawel powiedzial,
by kobiety milczaly w kosciele®. Jest to czas, w ktérym Teresa cieszy
sie najwznio$lejszymi laskami mistycznymi. Swiadczy o tym data
Sprawozdania 19 (lipca 1571), w ktérym nawigzuje do tego zarzutu
i przytacza odpowiedZ Chrystusa:

A gdy myslalam sobie, czy nie ta jest wzgledem mnie wola Boza, bym si¢
stosowala do stéw $wigtego Pawla, ktéry niewiescie zaleca pozostawac
w ukryciu — tym bardziej, Zze niedawno temu zarzucano mi wlasnie te
slowa, i przedtem juz nieraz je styszalam — Pan rzekl do mnie: Powiedz
im, niech nie trzymaja sie slepo jednego tylko miejsca Pisma Swietego, ale
niech je pordwnaja z innymi. Czy sadza moze, ze potrafia zawigza¢ Mi
rece (S 19).

Teresa zaczyna odczuwac niepokdj, czy istotnie idzie dobra dro-
ga. Jego echo znajdziemy w Ksigdze zycia, gdzie wyznaje, ze w tym

4 Numer listu wedtug krytycznego wydania dziel w j. hiszpariskim: Santa Teresa de
Jesus, Obras completas, revisién textual, introd. y notas: E. Llamas, T. Egido..., Madrid 19843,

5 Tamze, s. 1011.

6 Cytuje za: M. M. Banbridge, Mujer/es, dz. cyt., s. 1011,

7 Sprawozdania duchowe, [w:] Sw. Teresa od Jezusa, Dziela, t. 3, z hiszp. przekl. bp
H. Kossowski, Krakéw 19953, 5. 7 n.



czasie doszto do wielkich oszustw wéréd kobiet, ktére zwiédt szatan.
Hiszparnski wydawca w przypisie wskazuje na glosny w calej Hisz-
panii przyklad Magdaleny od Krzyza, przeoryszy klarysek w Kor-
dobie, osadzonej przez Inkwizycje i skazanej w 1546 roku, a takze na
przyklad wielu innych kobiet osadzonych przez Inkwizycje w tam-
tych dziesigcioleciach®. Autor przypisu w polskim wydaniu Dzief $w.
Teresy zdaje si¢ by¢ catym sercem po stronie Inkwizycji®. Nie chodzi
tu o popieranie ,chorobliwej poboznoéci niewiesciej” (Z 23, 2, przy-
pis 2), z poloZeniem akcentu na pierwszy wyraz, ale o bardzo latwe
przekreslenie takze dwéch kolejnych wyrazéw, czyli calej ,pobozno-
$ci niewiesciej”, co wlasnie zaczelo sie dzia¢ w czasach Teresy.

Reakcja Teresy

Jaka bedzie reakcja $w. Teresa na niesprzyjajaca dla kobiety
mentalnos¢ kulturalng i religijng? Absolutnie nie nalezy dopatrywac
si¢ analogii we wspdlczesnych ruchach feministycznych. Prawdopo-
dobnie nie byla w stanie obiektywnie oceni¢ podejscia 6wczesnego
Swiata do kobiet. Zdaje si¢ bowiem zgadza¢ z wieloma krazacymi
opiniami o mniejszej wartosci kobiety. Wielokrotnie nawet nie uzy-
wa slowa ,kobieta”, ale zdrobniale ,kobiecina”, by jeszcze bardziej
podkresli¢ te malos¢ i stabosé¢, np. ,Dla kobieciny, jaka ja jestem, sla-
bej i matego ducha...” (Z 11, 14); ,(...) grzesznej, stabej, bojazliwe;j ko-
biecinie...” (Z 28, 18). W Sprawozdaniach duchowych wyznaje, ze przez
6 lat wystawiano ja na ciezkie préby, nie wierzagc w dzialanie laski
w niej, po czym dodaje, ze nawet nie wyznawala tego przed spo-
wiednikiem z obawy, Ze zostanie wy$miana, a cala rzecz uznana ,za
czcze mrzonki kobiece” (S 4, 5).

a) Od pierwszych stronic Drogi doskonatosci Teresa wyraza pra-
gnienie dzialania na rzecz Kosciola i spoleczenistwa jako kontempla-
tyczka. Te pragnienia s jednak hamowane przez fakt, ze jest kobieta.
Styszy o rozdarciach na lonie Kosciota Katolickiego, o wojnach reli-
gijnych, lecz sadzi, ze niewiele moze zdziala¢, bedac kobieta: , Lecz
nie majac zadnej mozliwosci uczynienia czego§ w stuzbie Bozej na

8 Camino 23, 2, [w:] Obris, dz. cyt., s. 147.
9 Por. Ksigga ycia, 23, 2, przypis 2 [dalej w tekscie jako: ,Z"].



chwale Pana, gdyz jestem niewiasta, i to jeszcze tak nedzna..” (D 1,
2). W tej sytuacji pod wplywem Bozego $wiatla postanawia byc¢
chrzescijanka w calej pelni i apostolowa¢ czynem: ,Wszystkie zas
tutaj macie by¢ kaznodziejami uczynkiem, skoro apostolstwa stowa-
mi zabrania nam Apostol i niewieécia niesposobnos¢ nasza” (D 15, 7).
Nietrudno odczyta¢ z tego zdania, ze Teresa nie jest zadowolona
z zakazu Apostola, by kobieta milczala w Kosciele (1 Kor 16, 34), ale
jednoczesnie czuje, Zze musi by¢, wraz z rodzaca si¢ wspdlnota, glosi-
cielem Ewangelii. W takim zmaganiu zrodzil si¢ apostolski ideat
Karmelu®. W takim tez kontekscie pozwoli sobie na pochwale ko-
biet, wynoszac ich pod wieloma wzgledami nad mezczyzn. Urywek
ten musial zdenerwowac¢ cenzora pierwszej redakcji Drogi, bo go cal-
kowicie wykreslil. Interesujacy nas tekst znajduje sie w tzw. kodeksie
z El Escorial. W polskim wydaniu Dziet §w. Teresy mamy jedynie
druga ocenzurowana redakcje wedlug kodeksu z Valladolid (D 3,
7)11. Zreszta chyba wszystkie ttumaczenia na jezyki obce przytaczaja
tylko druga redakcje Drogi doskonatosci. W interesujacym nas tekscie
Teresa, chwalgc kobiety, odwoluje si¢ do postawy Jezusa wzgledem
nich. W kodeksie z El Escorial pisze ona, ze Jezus nie pogardzit ko-
bietami, ktére mu towarzyszyly, ale okazatl im tak wiele milosci
i znalazl w nich o wiele wiecej wiary niz u mgzczyzn. Bég jest spra-
wiedliwy nie jak sedziowie tego Swiata, ktorzy bedac synami Adama
i wszyscy mezczyznami, nie widza nawet jednej kobiecej cnoty, ktéra
nie bylaby podejrzana (CE 4, 1)!2.

b) Na kartach calej Drogi doskonatosci Teresa bedzie reagowaé
przeciw 6wczesnej mentalnosci kulturalnej dotyczacej kobiet. Wszyst-
kie swoje pisma poswieci siostrom klauzurowym. Zadba o dobra
lekture dla wspdlnoty, dokonujac odpowiedniego zapisu w Konsty-
tucjach. Nakaze mianowicie przelozonej, by postarala sie¢ o dobre
ksigzki, zwlaszcza autorstwa kartuzéw, a dalej: Flos sanctorum (Kwiat
swietych), Contemptus mundi (O pogardzie $wiata), Modlitwa zakonni-
kow, ksigzki Ludwika z Granady i Piotra z Alcantary. Rozumowanie

10 M. M. Banbridge, Mujer/es, dz. cyt., s. 1013.

11 Hiszpatiski wydawca zanotowal w odnosnym miejscu, ze zawarta jest tu ostra kry-
tyka oficjalnej pozycji Kosciola (hierarchia, teologowie) wzgledem ,funkcji kobiet w Ko-
sciele i ich modlitewnej misji” (Obras, dz. cyt.., s. 545 — Camino 4, 1, przypis z gwiazdka).

12 CE ~ Camino (Droga) z El Escorial. Tekst jedynie parafrazuje.



Teresy jest nastepujace: ten pokarm jest tak konieczny dla duszy, jak
pokarm dla ciala (Konsytucje pierowtne, 8). Zdaniem $w. Teresy mo-
dlitwa potrzebuje podbudowy doktrynalnej i siostry praktykujace
modlitwe powinny ja mieé¢. Stynny tekst rozwijajacy te mysl znaj-
dziemy w Ksigdze zZycia:

Duchowos¢ nie budujgca si¢ na prawdzie lepiej bytoby by wecale nie

wszczynala modlitwy wewnetrznej. (...) Od czczych, bezmyslnych dewo-
¢ji zachowaj nas Boze (Z 13, 16).

Zazdrosci teologom wiedzy biblijnej a przy okazji podkresla nie-
dole kobiet pod wzgledem kultury biblijnej:
Co do mnie, z glebi duszy wyslawiam Boga, a niewiasty w ogdle i ci, kt6-
rzy nie maja nauki, wszyscy bezsprzecznie sklada¢é Mu powinnismy
dzigki nieskoriczone, iz z laski Jego sa mezowie, ktdrzy tak W_ielkq praca
doszli do posiadania tej prawdy, ktérej my nieuki nie znamy (Z 13, 19).

Sama os$mieli si¢ sparafrazowac¢ wersety Piesni nad Piesniami,
praktycznie zakazanej kobietom do czytania.

c) Teresa stawi tez ostro czolo wladzy sprawowanej przez mez-
czyzn. Jeden z wymownych tego przykladéw znajdziemy w Ksigdze
fundacji z okazji zakladania Karmelu w Toledo. Po okolo dwéch mie-
sigcach staran o pozwolenie na fundacje nie widaé bylo korica spra-
wy. Wéwczas udaje si¢ do naczelnika miasta i recytuje mu nastepu-
jace stowa:

Szalenistwem jest dla $wiata, Ze sq niewiasty, ktére tego tylko pragna, aby
mogly zy¢ w surowej pokucie i §cistym zamknigeciu i dgzeniu do dosko-
nalosci; ale jakze przy tym wygladaja ludzie, ktérzy ani myslac zadawaé
sobie podobnego trudu, owszem, w uciechach i wczasach pedzac dni
swoje, chcg jeszcze klas¢ przeszkody sprawie tak Panu naszemu przy-
jemnej?13

Raczej nie ulega watpliwosci, ze slowa te sa skierowane gtéwnie
do naczelnika, ktdry skruszy! si¢ gleboko i pozwolenie na fundacje
wydal. Bardzo dobrze to o nim $wiadczy. Ci mezczyzni z czaséw Te-
resy nie byli tak catkiem zamknieci na stuszne sprawy dotyczace na-
wet kobiet.

13 Ksigga fundacji, 15, 5.
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d) Wréémy jeszcze do przykladu parafrazy Piesni nad Piesniami.
Jeden z teologéw kaze jej to swoje pisanie wrzuci¢ w ogien. Sam
O. Luis de Leon nie o$émieli si¢ wlaczyé¢ tych ocalonych od ognia
stronic do dziel zebranych Teresy!4. Dopiero w wydaniu krytycznym
pod koniec XX wieku dano dzietu adekwatny tytul: Meditaciones sobre
los Cantares (Medytacje nad Piesnig nad Piesniami). Dzielo bowiem nie
otrzymalo zadnego tytulu od samej Teresy. Tekst opublikowany zo-
stal przez O. Hieronima Gracjana w 1611 roku w Brukseli pod og6l-
nikowym tytutem: Conceptos del amor de Dios (Podniety mitosci Bozej).
Zastuguje on na nasza uwage nie tyle ze wzgledu na tre$¢ w nim za-
warty, ile ze wzgledu na wspomniany juz fakt porwania si¢ przez
kobiete na taka refleksje w czasach, kiedy Pismo Swiete nie bylo tlu-
maczone na jezyki popularne ani nie mogto by¢ czytane przez ko-
biety i ludzi niewyksztalconych?®.

Ostatecznie Teresa utwierdza sie¢ w przekonania, ze ona sama
i wspolnota karmelitanek posiadaja swoje specyficzne powolanie
i misj¢ w Kosciele. Stynne jest przypisywane jej zdanie ,jestem cérka
Kosciola”, ktore miala wypowiedzie¢ przed $miercig. Bardziej tu jed-
nak chodzi o rzeczywiste przekonanie Teresy, niz o materialne wy-
powiedzenie tej sentencji.

Teologiczny punkt widzenia

Majgc na uwadze mistyczne doswiadczenie $w. Teresy, chcemy
uchwycié¢ Bozy glos dotyczacy godnosci kobiety niejako na potwier-
dzenie, ze Bég ,nie ma wzgledu na osoby” W czasach niesprzyjaja-
cych promocji kobiety nawet w Kosciele, B6g dal nam doktora Ko-
sciola Powszechnego — kobiete. Drugorzedng rzecza jest to, ze za-
twierdzenie tego tytulu nastgpilo dopiero w roku 1970%. Glos tere-
zjariskiego doswiadczenia w kwestii godnosci kobiety poprzedzimy
krétka refleksja teologiczng w oparciu o wspétczesne nauczanie Ko-

14 M. M. Banbridge, Mujer/es, dz. cyt., s. 1014.

15 Por. Wprowadzenie O. Daniela de Pablo Maroto w Obras, [w:] dz. cyt., s. 1064.

16 Szczegblowo zajalem si¢ tg kwestia na innym miejscu: J. W. Gogola, Swigta Teresa od
Jezusa nauczycielem modlitwy wspdlczesnego cztowieka, [w:] Cztery wieki karmelitow bosych
w Polsce 1605-2005, red. A. Ruszala, Krakéw 2005, s. 129-140.
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Sciola w tym wzgledzie, by tym dobitniej zabrzmial tamten gtos pod-
kreslajac zmiany, jakie dokonaly sie w Kosciele od czaséw Teresy.

Glos Kosciola

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym dla
wyjasnienia fundamentu ludzkiej godnosci siega do tekstu z Ksiegi
Rodzaju o stworzeniu czlowieka z Bozy obraz i podobieristwo (GS
12). Cale stworzenie jest przejawem Bozego piekna i Bozej chwaly,
ale tylko o czlowieku Pismo Swiete méwi, ze jest ,obrazem Boga”
Cale stworzenie, , wszystkie rzeczy, ktére sa na ziemi, nalezy skie-
rowac ku czlowiekowi, stanowigcemu ich oérodek i szczyt” (GS 12),
ale sam czlowiek musi by¢ odniesiony do swego Stwércy. Obraz
zawsze wymaga odniesienia do pierwowzoru, nie moze funkcjono-
wac¢ autonomicznie. Stad i najglebszej tajemnicy czlowieka nie da sig
zrozumie¢ bez odniesienia jej do Boga. To jest podstawa nie tylko
ludzkiej godnosci, otrzymanej bez wilasnej zastugi, ale takze ludzkiej
godnosci jako zadania na cale zycie. Tylko w kontakcie z Bogiem
czlowiek moze obroni¢ si¢ przed ponizeniem i stoczeniem do pozio-
mu zwierzecia.

W tej sytuacji jest rzecza zrozumiala, dlaczego $w. Teresa od Je-
zusa, jak i pozostali $wieci Karmelu za centrum wlasnych aspiracji
i rzeczywistych codziennych wysitkéw obrali zjednoczenie z Bogiem.
Czlowiek realizuje swojag godno$¢ poprzez zacie$nianie wiezdéw
z Bogiem. I tutaj dochodzi do pewnego zderzenia przynajmniej po-
je¢. Bo oto termin ,zjednoczenie” wyraza dynamike osobowej relacji,
natomiast ,godno$¢” wyraza przymiot osoby, ktéry jest niezmienny
bez wzgledu na postepowanie czlowieka. Czlowiek moze lekcewa-
zy¢ swoja godnosé, nie liczy¢ sie z nig czy wrecz jg ponizad, ale jej nie
traci. Zjednoczenie natomiast moze si¢ poglebia¢ lub ostabia¢. Czy
w tym ukladzie mozna co$ zyskaé na godnoéci przez zjednoczenie?
Trzeba tu uwzgledni¢ aspekt boski i ludzki godnosci. Z Bozego
punktu widzenia nic sie nie zmienia. Czlowiek posiada niewymierna
w kategoriach ludzkich wartosé. Z punktu widzenia ludzkiego na-
tomiast moze si¢ zmieniaé¢ jedynie $wiadomo$¢ tej godnosci, naj-
pierw samego zainteresowanego, a potem opinia innych. Ta ostatnia
wydaje sie nie odgrywa¢ wiekszej roli, a jednak ma duze znaczenie,
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gdy uwzgledni si¢ powolanie do $wiadczenia o Krélestwie niebie-
skim. Apostotujemy bowiem wiasnym zyciem. Przez sponiewierang
godno$¢ mozna budzi¢ u jednych wspélczucie a u innych litosc;
przez poczucie wlasnej godnosci wynikajace ze zjednoczenia z Bo-
giem mozna by¢ znaczacym $wiadkiem Jego zbawczej i uswigcajacej
obecnosci w $§wiecie. Jednakze aspekt godnosci w opinii ludzi nie jest
czym$ miarodajnym i trwalym. Ludzie czgsto si¢ myla. Istotne jest
poczucie wlasnej godnosci i wielkosci, jakie rodzi sie¢ w czlowieku
przemienionym Chrystusowg taska.

Jan Pawel II poczawszy od swojej pierwszej encykliki Redemptor
hominis, bedzie podkreslal centralne miejsce kazdego czlowieka
w zbawczym planie Boga. Napisze, ze jest tylko jedna droga, ktéra
musi kroczy¢ Koéciél naszych czaséw: ta droga jest czlowiek??. Chry-
stus przyszed! do czlowieka i dla czlowieka (nr 1). Ko$ciét jest ,,miej-
scem”, w ktérym niezmierzone bogactwa Chrystusa sa dostepne dla
wszystkich wierzacych (nr 4). Kosciél, wypelniajac misje Chrystusa,
stale szuka drég, azeby tajemnice swojego Mistrza i Pana przyblizac
ludzko$ci. Zadaniem Kosciola wszystkich czaséw jest kierowaé oczy
wierzacych na Chrystusa (nr 10), stuzy¢ temu, aby kazdy czlowiek
mogl odnalezé Chrystusa (nr 13). Patrzac od strony dzieta zbawcze-
go, zamierzonego przez Boga, drogg calej ludzkosci jest Chrystus;
patrzac od strony pelnionej przez Kosciét misji, droga jest konkretny
czlowiek. ,Wszystkie drogi Kosciola prowadza do czlowieka” (nr 14,
tytul), poniewaz Kosciél idzie droga Chrystusa, a Chrystus przyszed?
do czlowieka. Skoro Chrystus zjednoczy! sie z kazdym czlowiekiem,
to i dla Kosciola nie ma innej drogi (nr 18).

Teoretycznie godnos¢ kazdego czlowieka jest sprawa bezdysku-
syjna. A jednak, pomimo wspomnianego nauczania Kosciota, po-
trzebny okazal sie specjalny list apostolski Mulieris dignitatem18, by
podkresli¢ godnoé¢ kobiety. Ten dokument stanowi kolejny etap
w procesie niewatpliwej rehabilitacji kobiety w spoleczeristwie i Ko-
Sciele, a przede wszystkim poglebienia rozumienia jej powolania
i miejsca w Kosciele.

17 To stwierdzenie kilkakrotnie pada w numerze 13.
18 15 sierpnia 1988. Tekst: Libreria Editrice Vaticana.
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List ten jest kluczowym dokumentem traktujagcym o powotaniu i godno-
sci kobiety, o jej roli w Kosciele i spoleczenstwie. Okazja do napisania te-
go biblijno-pastoralnego rozwazania byl wprawdzie Rok Maryjny, ale
bezposrednim powodem wydaje si¢ by¢ troska Papieza o to, aby kobieta
we wspolczesnym, szybko zmieniajacym sig $wiecie, nie zagubila siebie
i sensu swej kobiecosci.

Medytujac (w széstym rozdziale) o dwéch wymiarach powolania kobiety
(macierzyristwo — dziewictwo), Jan Pawel II odnosi je do rzeczywisto$ci
zycia konsekrowanego. Dziewictwo ewangeliczne i macierzynstwo du-
chowe wraz z radami ubdstwa i postuszenstwa — to ideal konsekracji
osoby i droga radykalizmu ewangelicznego?s.

W oparciu o Objawienie Jan Pawel II podkresla, ze godnos¢ ko-
biety zwigzana jest z porzadkiem milosci zaréwno na plaszczyZnie
naturalnej, jak i nadprzyrodzonej (por. MD 29).

Godnosé¢ kobiety wiaze sig §cisle z mitoscia, jakiej ona doznaje ze wzgle-
du na sama kobiecos¢ i réwnoczeénie z miloscia, ktéra ona ze swej strony
obdarza (MD 30).

W tym szerokim i wielorako rozumianym kontekscie kobieta jest szczegding
wartoscig jako osoba ludzka, réownoczesnie za$ ta konkretna osoba ludzka,

ktéra jest kobieta, stanowi szczegdlng wartos¢ osobowgq ze wzgledu na swq
kobiecos¢ (MD 29).

Aby nie bylo watpliwosci, o jaka kobiete chodzi, Jan Pawel II
kontynuuje:
Odnosi sie to do wszystkich kobiet, i zarazem do kazdej kobiety z osobna,
bez wzgledu na uwarunkowania kulturowe, w jakich zyje, niezaleznie od
takich czy innych jej wlasciwosci duchowych, psychicznych czy ciele-
snych, jak na przyklad wiek, wyksztalcenie, zdrowie, praca, stan malzen-
ski czy bezzennosé (MD 29).

Dzieki przedstawieniu relacji Chrystusa Oblubierica do Kosciota
oblubienicy ukazana jest posrednio rola kobiety jako oblubienicy,
ktéra te role pelni w imieniu wszystkich ludzi: kobiet i mezczyzn.
Pozwala to Ojcu Swietemu méwié o ,profetycznym” rysie kobiecosci
(MD 29).

Poczawszy od encykliki Pacem in terris po Mulieris dignitatem do-
konal si¢ znaczy proces przemiany mentalnosci, a co za tym idzie

19 B. Hylla CR w: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum II po Vita con-
secrata, Krakéw 1998, s. 291.
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sytuacji kobiety w spoleczeristwie i Kosciele?. Zdaniem niektérych
~sprawie kobiety” w Kosciele na pewno zaszkodzily ruchy femini-
styczne (maj 1968), gdyz wywolaly kontrreakcje. Dzisiaj sytuacja jest
juz inna. W odniesieniu do kobiety konsekrowanej trzeba by¢ $wia-
domym dwdch zagrozen, ktére mozna wyrazi¢ nastepujaco: ,za bar-
dzo zakonnica, a za malo kobieta; za bardzo kobieta, a za matlo za-
konnica” Siostra zakonna powinna nig by¢ jako kobieta. Wymaga
tego jej wierno$¢ wlasnemu powolaniu. Pierwszy model zycia za-
konnego (spychajacy na margines kobiecos¢) izoluje siostry od histo-
rii i od ludzi zyjacych w $wiecie. Drugi model zycia zakonnego -
eksponujacy zbytnio kobiecos¢, a spychajacy na margines zycie za-
konne — zdradza stabg identyfikacje¢ siostry zakonnej jako osoby kon-
sekrowanej. Niemalo w problem kobiecosci w Kosciele wniosta Tere-
sa od Jezusa, pierwszy doktor Kosciola, kobieta. Teresa spotkala we
wspélczesnym sobie KoSciele zelazne struktury, trydenckie ,anate-
my” za uprawianie teologii przez kobiety. To wszystko nie zdotalo
sttumi¢ jej wielkiego ducha. Poczawszy od niej, w Kosciele, konkret-
niej w zyciu zakonnym, stawala sie coraz bardziej obecna nowa
wrazliwos$¢ — kobiecosé, odniesiona zaréwno do tego, co boskie, jak
i do tego, co ludzkie?!.

Glos terezjariskiego doswiadczenia
TEREZJANSKA TERMINOLOGIA DOTYCZACA GODNOSCI OSOBY

Uwzgledniajac charakter nauczania §w. Teresy i sytuacje histo-
ryczng, w jakiej sie znajdowala, mozna si¢ domysla¢, ze termin
,godnos¢” nie pojawia si¢ w jej pismach zbyt czgsto. Jednak to, co
znajdujemy w bardzo precyzyjnych terezjariskich konkordancjach,
mimo wszystko zaskakuje. Termin ,godno$c” (dignidad) pojawia sie
we wszystkich jej pismach jedynie 16 razy, a pochodny termin ,god-
ny” (digno) 15 razy?2. Bytoby to i tak duzo, gdyby nie fakt, ze terminy

2 Por. J. Damian Gaitan, La religiosa: mujer consacrada, [w:] Comunidades. Boletin
bibliografico de vida religiosa y espiritualidad, 15-17(1987-1989, nr 65), s. 31-43.
21 Por, T. Ruiz-Prados, Mujer y religiosa en la Iglesia. Una asombrosa posibilidad no

realizada, , Sal Terre” 70(1982), s. 127.
2 Por. Concordancias de los escritos de Santa Teresa de Jesus, vol. I A-L, Roma 2000,

s. 814.
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te prawie nigdy nie oznaczaja godnosci, o jaka nam tutaj chodzi.
Oznaczajg natomiast: zaszczyt, wyrdznienie, laske, stan, stosownos¢,
wielko$¢, dostojnosé, wartosé i oczywiscie godnosé we wlasciwym
tego stowa znaczeniu. Wazne, ze mimo wszystko sw. Teresa zna ten
termin i uzywa go w bardzo wymownym kontekscie, mianowicie
w kontekscie sytuacji cztowieka w stanie laski uswiecajacej. Do tego
powoluje sie na Ksigge Rodzaju 12, 26-27, tekst podstawowy dla ro-
zumienia ludzkiej godnosci, ktéry méwi o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobieristwo Boze. Na samym poczatku Twierdzy wewngtrz-
nej, gdzie opisuje wizje duszy stworzonej i ozdobionej Boza laska,
pada czterokrotnie slowo ,godnos¢”: w samym tytule pierwszego
mieszkania dwa razy oraz w tekscie obydwu pierwszych rozdziatléw
pierwszego mieszkania po jednym razie. Ale nawet gdyby termin nie
pojawil sie ani razu, nie przeszkodziloby to nam w niczym rozwija¢
naszego tematu. Liczy sie nie samo slowo, ale rzeczywistos¢, ktora za
nim sie kryje.

Doswiadczenie mistyczne Teresy, z ktérego czerpie swoja wie-
dze, doskonale harmonizuje ze stowem objawionym. W kwestii god-
nosci czlowieka styszymy od niej trzy biblijne prawdy?. 1) W zamku
duszy jest wiele mieszkar na podobieristwo nieba (J 14, 2). Juz w Drodze
doskonatosci Teresa stwierdza, ze niebo jest tam, gdzie Bég, a dusza
czlowieka jest niebem Boga (por. D 28, 2); 2) Dusza sprawiedliwego
jest rajem, w ktérym Boza Madros¢ z radoscig przebywa (por. Prz 8,
31) (por. np. Z 14, 10); 3) wreszcie tekst, ktéry najbardziej nas intere-
suje, méwiacy o stworzeniu czlowieka na obraz i podobieristwo Boga
(Rdz 1, 26-27). Teresa nawigzuje do niego w Twierdzy wewngtrznej,
ale posiada glebokie doswiadczenie tej rzeczywistosci, co wyraza
w Sprawozdaniu duchowym (S 54).

Doswiadczenie wielkiej godnosci duszy ludzkiej ma miejsce
prawdopodobnie w roku 1575, a wiec na dwa lata przed napisaniem
Twierdzy?*. Doswiadczenie jako takie mialo miejsce na plaszczyznie
wiary i dotyczylto obecnosci Tréjcy Swietej w duszy godnosé osoby
jawi sie dopiero na fundamencie tego trynitarnego do$wiadczenia:

2 Por. T. Alvarez, Guida all’interno del Castello. Lettura spirituale delle Mansioni di Teresa
d’ Avila, Roma 2005, s. 21-22.

2 Taka adnotacje otrzymujemy od hiszpariskiego wydawcy: Sw. Teresa od Jezusa,
Dzieta, t. 3, Krakéw 1995, s. 82.
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,Na widok tak ogromnego Majestatu, obecnego w takim nikczem-
nym stworzeniu, jakim jest moja dusza, zdumienie i przerazenie mi¢
ogarnelo, a Pan rzekt do mnie: Nie jest nikczemng, cérko, twoja dusza, bo
uczyniona jest na wyobrazenie moje” (S 54). Zauwazmy, Ze godnosé
ludzkiej duszy nie bierze sie z takiego czy innego postepowania
czlowieka, ale ze stwdrczego i zbawczego dziela Boga.

Biblijne objawienie dotyczace pigkna ludzkiej duszy w stanie la-
ski i Bozego upodobania w przebywaniu w niej zostaje przyswojone
przez Teres¢ dzieki mistycznemu dos$wiadczeniu i stanowi trwaty
element jej teologicznych przekonan. Kiedy przystepuje do pisania
Twierdzy, otrzymuje do tego Boze $wiatlo i natchnienie, by rozpocza¢
wlasnie od pigkna i wznioslosci ludzkiej duszy. Opis pierwszego
mieszkania sklada sie z dwéch rozdzialéw: jeden méwi o wspaniato-
$ci duszy, drugi o jej brzydocie spowodowanej ciezkim grzechem.
Obydwa bardzo dobrze naswietlaja zagadnienie ludzkiej godnosci:
pierwszy wedlug metody pozytywnej, drugi przez ukazanie przeci-
wieristwa.

W nauczaniu pozytywnym Teresa nie zatrzymuje si¢ na statycz-
nym potwierdzeniu ludzkiej godnosci. Ona zaprasza czytelnika do
odkrycia wspanialo$ci ludzkiej duszy zamieszkiwanej przez Boga
Tréjce poprzez ,podréz” w glab — poprzez kolejne mieszkania
Twierdzy az do siédmego, coraz blizej centralnej komnaty, w ktérej
przebywa Oblubieniec wraz z calym niebieskim dworem.

N AJISTOTNIEJSZE PRZEJAWY GODNOSCI

Sledzac tok rozwazan soborowego dekretu Dignitatis humanae
(nr. 12-13) mozemy wskazaé na trzy fundamentalne przejawy god-
nosci czlowieka: poznanie, milos¢ i wolnos¢, by méc je nastepnie od-
czytac z tekstéw $w. Teresy od Jezusa.

Mitosé. W jaki sposéb godnosc¢ laczy sie z miloécig? Rzecz nie
wydaje si¢ zbyt skomplikowana. ,Bég jest Miloscig!”, a czlowiek zo-
stal stworzony na Jego obraz i podobieristwo. Zjednoczenie z Nim
sprawia, ze czlowiek niejako promieniuje Bogiem Miloscia we
wszystkim, co podejmuje. U §w. Teresy raczej nie znajdziemy orygi-
nalnej nauki na temat milosci Boga i blizniego. Potwierdza to, co od
wiekéw wiadomo. Przez zjednoczenie z Bogiem czlowiek staje si¢ do
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Niego coraz bardziej podobny w sposobie mitowania. Takze ludzka
milo§¢ staje si¢ coraz bardziej bezinteresowna, darmowa, wolna
i powszechna. Ple¢ nie ma tu zupelnie znaczenia.

Wolnosé. Z godnosci wynika wolnosé?5:

Godno$¢ cztowieka wymaga, aby dzialal ze §wiadomego i wolnego wy-
boru to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie
pod wplywem Slepego popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu
zewnetrznego (GS 17).

Jan Pawel II, méwiac o naszym wezwaniu przez Stwdrce do
wolnosci, powoluje si¢ na podstawowy tekst z Ksiggi Rodzaju wska-
zujacy na Zrdédlo ludzkiej godnosci (RH 21).

Soborowa Deklaracja o wolnosci religijnej rozpoczyna sie od pod-
kreslenia ludzkiej godnosci, dajac tym samym do zrozumienia, Ze te
elementarne wartosci cztowieka §cisle wigza sie ze soba (DH 2). Te
samg mysl jeszcze dobitniej wyraza i rozwija Gaudium et spes:

~Czlowiek jednak moze zwracaé si¢ do dobra tylko w sposéb wolny.

Wolnos¢ te wysoko sobie ceniqg nam wspélczesni i zarliwie o nig zabiega-
ja”’ (nr17).

Traktujac wolnos¢ czlowieka jako konsekwencje jego uczestnic-
twa w zyciu Bozym, nalezy ja rozumie¢ w $cistym zwiazku ze zdol-
no$cia milowania. Zjednoczenie z Bogiem dokonuje sie przez milos¢,
miloéé przeksztalca duchowe wladze czlowieka, podnoszac je na
wyzszy poziom dzialania. W zwigzku z tym wolnos¢ bedzie ozna-
cza¢ milowanie na sposéb boski, to znaczy przekraczajacy naturalne
mozliwosci czlowieka, niezrozumialy dla nieznajgcych Chrystusa.
Latwo zauwazyé, ze czlowiek nie osigga takiego stanu w chwili
chrztu $wietego. Skoro wolnos¢ jest zalezna od milosci, a w naturze
milosci lezy nieustanny wzrost, to znaczy, ze do doskonalej wolnosci
nalezy dorastac i dorasta si¢ do niej wraz z postepem w milosci. Pro-
ces wzrastania w wolnosci z natury rzeczy musi pokrywac sie z pro-
cesem uswiecenia, skoro istota tego ostatniego jest mitos¢.

Przystepujac do studium pism $w. Teresy z tymi zalozeniami,
czytelnik moze tylko znalez¢ ich potwierdzenie. Jest ono tym cenniej-

% Szerzej rozwijam ten temat na innym miejscu: . W. Gogola, Zasady wiernosci chary-
zmatowi zatozyciela, Krakéw 2000, s. 83-95.

18



sze, ze wynika z osobistego doswiadczenia Boga w swoim zyciu. Te-
resa nie méwi o wolnosci w ogdle, ale w $cistym kontekscie zycia
karmelitanek bosych. Wolnos¢ traktuje przede wszystkim jako cha-
rakterystyke czlowieka zjednoczonego z Bogiem przez milo§é. Stad
Teresa pisze zwlaszcza o wolnosci duchowej. Podstawowe odniesienia
terezjariskiej wolnosci to: oderwanie od $wiata, oderwanie od wlasnej
rodziny, oderwanie od siebie?’. Teresa méwi do karmelitanek bo-
sych, ale zasigg tej nauki ma charakter absolutnie uniwersalny.

Oprocz tego negatywnego aspektu wolnosci znajduje sie réw-
niez bogata nauka o wolnosci w milowaniu Boga ponad wszystko
i blizniego miloscia Boza.

Poznanie. Na plaszczyznie naturalnej czlowiek poznaje bez pro-
blemu otaczajaca go rzeczywistosé i z czasem potrafi nagromadzié
wystarczajacg ilos¢ wiedzy, pozwalajaca mu postgpowaé tak, by
czerpa¢ z zycia okreslone korzysci. Na plaszczyZnie nadprzyrodzo-
nej jest podobnie: potrzebny jest czas i nieustanny kontakt z Boza
rzeczywistoScia. Jednak istnieje tez istotna réznica: Bég nie jest rze-
czywistoscig bierng, ktéra czlowiek moze penetrowaé wiasnym inte-
lektem i do tego o wlasnych silach. To Bég pierwszy wychodzi z ini-
cjatywa wlaczenia czlowieka we wlasne zycie (DV 2) i stopniowo
pragnie go napelnia¢ swoja madroscia, okreslang przez mistykow
jako ,madrosé milosci” ($w. Jan od Krzyza). Mistycy Karmelu, sw.
Teresa na réwni ze §w. Janem od Krzyza, lacza nadprzyrodzone po-
znanie z milosécig. Szczegdlnego rodzaju poznanie, jakie czlowiek
zdobywa na drodze zjednoczenia mistycznego, otrzyma nazwe
~teologii mistycznej”28.

Interesuje nas najistotniejszy przedmiot poznania, jakim jest B6g
i cztowiek. Obydwie dziedziny poznania sa uzaleznione od siebie;
bardziej jednak poznanie cztowieka uzaleznione jest od poznania
Boga niz odwrotnie.

2% Duchowo$¢ Karmelu bywa sprowadzana przez niektérych do duchowosd zjedno-
czenia z Bogiem. Por. Albino del Bambino Gesty, Il Carmelo. Spirito e vita, Milano 1956, s. 54.

7 Gdy chodzi o szczegblowe studium treéci tych wyrazen zob. J. W. Gogola, Zasady
wiernosci charyzmatowi Zalozyciela, Krakoéw 2000, s. 82-95. .

2 Tre$é ,teologii mistycznej” zostala szczegélowo przebadana i opublikowana na in-
nym miejscu: . W. Gogola, , Teologia mistyczna” Swietej Teresy od Jezusa, [w:] Swigta Teresa od
Jezusa mistrzyniq zycia duchowego, (seria: Karmel zywy — 3), K\r;l;irw 2002, s. 63-80.
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~Wielka to zaiste wina nasza i wstyd, ze z wlasnej winy naszej
nie znamy samych siebie ani nie wiemy, czym jestesmy” (1 T 1, 2)¥.
Jest to jeszcze wiekszy wstyd niz ten, gdybysmy nie wiedzieli czyim
jestesmy dzieckiem i z jakiego kraju pochodzimy — rozumuje dale;
$w. Teresa.

Wielu zadowala sie ogélng wiedza o tym, ze cztowiek ma dusze
nieSmiertelny; nie przeczuwa jednak jej wspanialosci, pojemnosci
i pigkna (tamze). Bez znajomosci piekna duszy, a przede wszystkim,
bez swiadomosci, ze zamieszkuje w niej Chrystus, czlowiek nie be-
dzie si¢ staral, by byla ona pigkna. Sw. Teresa jasno rozréznia po-
miedzy pieknem ofiarowanym przez Boga a pigknem zdobywanym
wlasnym wysilkiem. Tak samo rozréznia pomiedzy poznaniem zdo-
bywanym przez studium, nauke a poznaniem wlanym, udzielanym
przez Boga. Mistyczne poznanie posiada swoje charakterystyczne
cechy oraz tre$é®. Jego cechy to: poznanie o charakterze biernym,
poznanie proste, poznanie smakowite, poznanie ciemne, poznanie
intuicyjne, bezposrednie, poznanie niewyrazalne w slowach; nato-
miast tres¢ to: eksploracja wlasnego swiata wewnetrznego, tj. duszy,
Chrystus i Jego swiete czlowieczenistwo, Bég jako rzeczywistosé
obecna dla mistyka, Misterium Trdjcy Przenajswietszej, Bég jako naj-
czystsza Prawda i Zrédlo wszelkiej prawdy, Stowo Boze, Koscidl,
krolestwo Boze: Koscidl ziemski, Kosciél niebieski, Misterium grze-
chu: grzech, szatan, pieklto, Misterium laski3!.

* * *

Wielka Teresa jest wymownym przykladem osoby walczacej
o godnos¢ kobiety nawet z wysokimi wladzami koscielnymi. Jej sile
stanowi mistyczne doswiadczenie Boga, dzigkiw ktérym odkrywa
zrédlo godnosci osoby, niezaleznie od plci. Potwierdza tym samym
prawde Objawienia o ludzkiej godnosci, ale takze pokazuje, z jaka
determinacja nalezy walczy¢ o prawdg, nie zwazajac na wygodne
wielowiekowe przyzwyczajenia spoleczeristwa.

2 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewngtrzna, mieszkanie 1, rozdz. 1, § 2.

% Por. . W. Gogola, ,, Teologia mistyczna”..., dz. cyt., s. 63-80.

3t Zob. J. Lopez-Gay, Mystique: I. Le phénomen mystique, [w:] Dictionaire Spirituelle
d’ Ascetique et Mystique 10[1980], kol. 1895-1899.
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Dignity of Woman in Writings of St. Teresa of Jesus
Summary

St. Teresa of Avila is a telling example of a person who fights for the dignity
of women even against Church authorities. Her strength lies in her mystical
experience of God, which helps her discover the source of dignity of a human
being, regardless of gender. While confirming the truth of Revelation with
regard to human dignity she shows us at the same time what determination we
should show in our fight for the truth disregarding convenient social habits that
lasted for centuries.



