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KS. tUKASZ KAMYKOWSKI

SENS PRZEOBRAZEN MODLITWY ZA ZYDOW
W RZYMSKIEJ LITURGII WIELKIEGO PIATKU

Usuniecie przez papieza Jana XXIII z wielkopigtkowej modlitwy powsze-
chnej zwrotow ,,pro perfidis judaeis” i ,,judaica perfidia” przeszto do historii
jego pontyfikatu i stato sie symbolem przemian w stosunkach miedzy Koscio-
tem a Zydami. Rzadziej moze pamigta si¢, ze owo usuniecie okreslenia perfi-
dia zapoczatkowato dalszg przemiane formuty modlitwy, tak ze w aktualnej,
czwartej wersji bardzo niewiele pozostato z jej pierwotnego brzmienia. Kolej-
ne etapy tej przemiany nie sg pozbawione teologicznego znaczenia i refleksja
nad nimi moze si¢ przyczyni¢ do jasniejszego, precyzyjniejszego uchwycenia
relacji wigzacej Koscidt Chrystusowy z Izraelem, co wiasnie sprobuje zasygna-
lizowac na ponizszych stronicach.

Od razu warto moze jednak zwréci¢ uwage na zasadniczy problem, wokét
ktérego obracac sie bedzie teologiczna analiza zmniejszajacych sie tekstow
modlitwy: pojecie ,,Zydzi” tak, wydawatoby sie, jasno okre$lone, z chrzesci-
janskiego, teologicznego punktu widzenia wcale takie proste i jednoznaczne
nie jest, jak nie jest prosty stosunek Kosciota do okreslonego nim ludu. Jesli
patrze¢ bowiem z perspektywy Bozego Objawienia Starego i Nowego Testa-
mentu, chodzi tu o lud zupetnie szczegdlny, powotalny do istnienia i ukonsty-
tuowany nadzwyczajnym i niepowtarzalnym dziataniem Boga, o lud, w ktore-
go prerogatywy i przywileje wchodzi zgromadzenie $wigte czasow mesjan-
skich, Ekklesia tou Christou, Kosciot Chrystusowy powotany w swej Glowie
i pierwocinach swych cztonkéw (Maryjal) sposréd tego wiasnie ludu, by roz-
szerzy¢ sie na cztonki pochodzace nastepnie w przewazajacej wiekszosci (cho¢
nigdy wytacznie) sposrdd narodéw poganskich, podczas gdy przewazajaca wie-
kszo$¢ (cho¢ nigdy cato$€) tego ludu, nie uznajac w Jezusie z Nazaretu swego
Mesjasza, nie utraciwszy wprawdzie nieodwotanych Bozych obietnic, pozosta-
je jednak poza Mesjanskim Zgromadzeniem (=Kos$ciotem) jedynego Ludu
Bozego, ktérego korzen stanowi. Popularne okre$lenie ,,Zydzi” stosowane
najczesciej z mysla o tej czeSci powotanego do istnienia przez Boga ludu Izrae-
la, ktora aktualnie znajduje sie poza Kosciotem Chrystusowym, ma jednak na
uwadze organiczng ciggtos¢ tego ludu od samych jego poczatkdw i cho¢ czes-
ciej akcentuje rowniez specyficzng forme religijng i spoteczng wtasciwg dla
ogotu nie przyjmujgcego Jezusa jako Mesjasza (judaizm, Synagoga), to nie-
kiedy obejmuje réwniez Zyddw ochrzczonych, raz z myslg o wspélnych nad-
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przyrodzonych poczatkach, to znéw o czysto naturalnie pojetej wiezi etnicz-
nej. Intencja i treS¢ modlitwy Kosciota za Zydow bedzie w istotny sposob zale-
ze¢ od tego, w jakg strone bedzie sie¢ kierowato jego rozumienie pojecia ,,Zy-
dzi”.

Formuta pierwotna

Wielkopiagtkowa modlitwa za Zydow korzeniami siega starozytnosci chrze-
Scijanskiej. Wielki Pigtek po$wiecony wspomnieniu meki i $mierci Pana byt
wszedzie dniem, w ktorym nie celebrowano liturgii eucharystycznej. W Rzy-
mie, zanim z Jerozolimy przywedrowat (w VII w.?) zwyczaj adoracji krzyza,
ceremonie Wielkiego Pigtku ograniczaty sie do czytan biblijnych przeplata-
nych $piewami i zwienczonych modlitwg powszechng, ktdra nie stanowifa
wowczas, jak potem przez dtugie wieki az do ostatnich reform, liturgicznego
wyjatku zarezerwowanego tylko na ten jeden dzieri w roku. Podobnie jak to
jest znow dzis$, wezwania do modlitwy nastepowaty normalnie po czytaniach i
obejmowaly codzienne potrzeby KosSciota i caty Swiat. Seria modlitw, ktora
przetrwata w liturgii rzymskiej Wielkiego Pigtku, swymi intencjami odpowia-
da modlitwom powracajacym w codziennej liturgii Kosciotow Wschodnich.
Opuszczenie tych modlitw w p6zZniejszych czasach w codziennej liturgii rzym-
skiej a zachowanie ich tylko w tym jednym dniu, kiedy nie nastepowata pdzniej
liturgia eucharystyczna, sprawito, ze modlitwa za Zydow stata sie czyms wyja-
tkowym, a jej tres¢ czytano przez dtugie wieki niemal wytgcznie w o$wietleniu
wydarzen zwigzanych z Meka Panskal. Tekst Orationes sollemnes, wsrod kto-
rych znajduje sie interesujgca nas modlitwa za Zydow, zostat przechowany
przez gtdwne sakramentarze stanowigce Zrodto poznania liturgii facinskiej : ge-
lazjanski i gregorianski; zawiera go takze Missale gallicanum vetus2. Jest on juz
dobrze ustalony u progu V11 w. Cigg modlitw, z ktérych kazda sktada sie z we-
zwania do modlitwy i wiasciwej oracji, obejmuje kolejno: caty Kosciot, papie-
za, wszystkie stany Kosciota (od biskupéw po wdowy), katechumendw, cesa-
rza, wszystkich znajdujacych sie w niebezpieczenstwie, a nastepnie ,,herety-
kow i schizmatykdw”, ,,perfidnych Zydow” i ,,pogan”3. Tekst przedostatniej
modlitwy, w ktérym wydania krytyczne Zrédet odnotowuja tylko drobne i nie-

1 Por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant Charlemag-
ne, Paris 1925, s. 182—183; 247—248; 261—263; Joseph A. Jungmann, Liturgie der christlichen
Frihzeit bis auf Gregor den Grossen, Freiburg Schweiz 1967, s. 250—252; Louis Bouyer, Miste-
rium paschalne, Krakow 1973, s. 198 i przypis 2, s. 351. Por. tez antologia tekstéw dotyczacych li-
turgii w cytowanym dziele L. Duchesne’as. 487—488; 502—503.

2 Por. Antoine Chavasse, Le Sacramentaire Gélasien (Vaticanus Reginensis 316). Sacra-
mentaire presbytéral en usage dans les titres romains au Vlle siécle, Strasbourg 1958, s. 634.

3 Por. Jean Deshusses, Le Sacramentaire Grégorien. Sesprincipalesformes d’apres lesplus
anciens manuscrits. Edition comparative, 1.1, Fribourg 1971, s. 177—180;por.tezL. Duchesne,
jw., s. 183.
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istotne dla sensu warianty4 znalazt sie w niezmienionej formie w potrydenckim
mszale Piusa V i az do czas6w nam wspotczesnych brzmiats:

Oremus etpro perfidis Judaeis:

ut Deus et Dominus noster auferat velamen de cordibus eorum:
ut et ipsi agnoscant Jesum Christum Dominum nostrum.

[Non respondetur ,,Arnen”, nec dicitur ,,Oremus ”, aut ,,Flectamus
genua”, aut ,,Levate” sed statim dicitur]

Omnipotens sempiterne Deus,

qui etiam judaicam perfidiam a tua misericordia non repellis:
exaudi preces nostras,

quas pro illius populi obcaecatione deferimus,

ut agnita veritatis tuae luce, quae Christus est,

a suis tenebris eruantur.

Per eundem Dominum. Amen.

Wyjasnijmy najpierw sprawe ujetej w nawias rubryki. Wszystkie pozostate
intencje tej serii modlitw konczyly sie wezwaniem celebransa ,,Oremus”, na-
stepnie diakon wzywat wiernych do ukleknieciai po chwili modlitwy w ciszy na
wezwanie subdiakona lud powstawat, by wystuchac oracji. Poniewaz wyjatko-
wo wezwanie modlitwy za Zyddw konczy sie zwrotem ,,Jesum Christum Domi-

num nostrum”, dla unikniecia mechanicznej aklamacji amen, ktora w tym mo-
mencie bytaby nie na miejscu (bo wiasciwej modlitwy jeszcze nie byto), wpro-
wadzono rubryke ostrzegajacq przed takim niebezpieczenstwem. Gorzej, ze,
nie wiadomo doktadnie jak, w IX w. zawieszono w tym jednym przypadku ré-
wniez wezwanie do uklekniecia i powstania6. To swoiste ,,prawo wyjgtkowe”

dawato wybitnym nawet komentatorom tekstu liturgicznego okazje do komen-
tarzy $wiadczacych o tym, jak nieostro widziano prawdziwg relacje miedzy Zy-

dami a Kosciotem i jak tatwo przychodzito patrzeé na ,,zaslepienie”, o ktérym
mowa w modlitwie, tylko przez pryzmat epizodéw Meki7. Ono tez pierwsze

4 Najwazniejsze z nich, wedtug wyzej cytowanej edycji J. Deshussesa dotycza porzadku wyra-
z6w: Deus (ac) Dominus i Christum lesum, oraz synoniméw: agnoscant/cognoscant, obcaecatione/
caecatione; —por. tamze s. 179 (aparat krytyczny pod tekstem).

5 Missale Romanum ex decreto sacrosancti Concilii Tridentini restitutum, s. Pii V Pontificis
Maximi iussu editum, aliorum Pontificum cure recognitum, a Pio X reformatum et Benedicti XV
auctoritate vulgatum, Romae—Tornari—Parisiis 1950, s. 178—179. Rozbicie tekstu na poszczeg6-
Ine wiersze pochodzi od autora artykutu.

6 Por. Jacques Maritain, Questions de consciense, Paris 1938, s. 63 (przypis 1. z powotaniem
sie na: Erik Peterson, Perfidia ludica, ,,Ephemerides Liturgicae” 1936; — artykut cytowany ré-
whniez przez Charlesa Journetaw: Destinées d'Israél, Paris 1945, s. 143 przypis 1).

7,,Po tym wstepie, Kosciot przez usta Diakona juz ludu nie wzywa do ukleknigkniecia, jak?dy;
by dzisiaj lekat sie przypominac $wietokradzki pokton Zydéw, szyderstwem uragajacych bélowi
Baranka. Lecz od pamieci w modlitwie Oblubienica Chrystusowa nie wytgcza katéw Pana, mito-
sierdziu Jego ich polecajac s+ow%_celeb,ransa:_gu nastepuje tekst oracji)” — Dom Prosper Guc-
ranger. Rok liturgiczny, t. VI: Tydzien Meki Panskiej i Wielki Tydzien, przektad St. Swiertlickie-
go i H. Nowackiego, £omza 1935, s. 529. Jest to caty komentarz do tej modlitwy. Sam tekst prakty-
Ccznie nie zostaje objasniony.
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stato sie przedmiotem reformy, o czym wspomnimy jeszcze ponizej. Wrécmy
jednak do samego tekstu modlitwy.

Jest to modlitwa ,,pro perfidis Judaeis”. Samo uzycie okreSlenia perfidi
moze by¢ rozumiane dwojako. Mozna je rozumiec jako deprecjonujacy epitet
pod adresem wszystkich Zydow — i tak, niestety, bardzo czesto ja rozumiano,
zwlaszcza odkad okreslenie perfidi nabrato w potocznym rozumieniu tego nie-
precyzyjnego, ale niedwuznacznie pejoratywnego znaczenia, jakie maw jezy-
kach nowozytnych stowo perfidia czy perfidny8. Mozna jednak réwniez w owej
przydawce widzie¢ znaczenie zaciesniajace, okreslajgce w sposob formalny
tych, ktérych ma dotyczy¢ modlitwa: ma to by¢ modlitwa za tych i tylko tych
Zydow, ktorych mozna okresli¢ jako ,,perfidi” i obejmujaca ich ze wzgledu na
specyficzng ,,perfidia Judaica”. Znaczenia tego pojecia nalezy szukac przede
wszystkim w najblizszym kontek$cie samej modlitwy, zwlaszcza jesli pierwot-
nie nie byia istotnie zwigzana z Wielkim Pigtkiem9, a wiec z kontekstem Pasji
wedtug $w. Jana, a tym mniej z kontekstem pochodzacej z innej (jerozolim-
skiej) tradycji liturgicznej adoracji krzyza i ,,improperiow”. Cigg modlitw
wstawienniczych ma swojg wiasng logike zaktadajaca taki obraz rzeczy, w kto-
rym Swiat +gcznie z cesarzem jest juz chrzescijanski, lecz niejako na jego obrze-
zach znajdujg sie jeszcze ci, ktdrzy sa bardziej zagrozeni niz rzesza chorych,
utrapionych, wiezniéw, podrozujgcych i w ogoble ,,de quacumque tribulatione
clamantium”, gdyz nie zdajac sobie sprawy z zagrozenia, w jakim ich stawia ich
niewiara, sami za sobg nie wotajg do Boga zbawiajacego wszystkich, niewyklu-
czajgcego nikogo ze swego mitosierdzia i nie pragnacego $mierci, lecz zycia dla
grzesznikow. Sg nimi wiasnie ,,haeretici et schismatici, ,,perfidi Judaei” i ,,pa-
gani”. Zauwazmy, ze w wezwaniach do modlitwy ani pierwsi, ani ostatni nie sg
obdarzeni zadnym dodatkowym ,,epitetem”. W przeciwienstwie bowiem do et-
nicznego okreslenia ,,Judaei” pozostate kategorie same z siebie wyrazajg juz
6w wadliwy z chrze$cijanskiego punktu widzenia stosunek do wiary, ktéry czy-
ni ich przedmiotem szczegdlnej troski i szczeg6lnej modlitwy Kosciota. Wobec
tego, chociaz nie mozna miec specjalnej nadziei, ze ci, ktorzy pierwsi zanosili
do wszechmoggcego, wiecznego Boga modlitwe ,,pro illius populi obcaecatio-
ne” pamietali dos¢ zywo, iz ,,caecitas ex parte contigit in Israel” (Rz 11,25
Wig) (zaslepienie jest przypisane w tej formule ,,owemu ludowi10 jako cato$-

8 Pod koniec XIX w. Léon Bloy, pragngcy — wedtug swych wiasnych stow — wbrew wszel-
kiej nadziei ztozy¢ hotd $wiatu zydowskiemu i stang¢ w jego obronie przeciw rodzacej sie we Fran-
cji fali antysemityzmu, jest przekonany, ze liturgia rzymska wskazuje w omawianym przez nas

miejscu W sposé pre(:j/zyfjny »1a canaillerie profonde et parfaite, la scélératesse en abime” (L.
Bloy, Le Salutpar les Juifs, th. XXIV, Vienne 1923, s. 73; por. tamze, s. 6). Wiaze jg oczywiscie
wprost z wydaniem na $mier¢ Jezusa (Ubogiego) (tamze, s. 35).

. 9L., Duchesne twierdzi, Zeé'eszcze w VIII w. orationes solemnes odmawiane byty takze w
Wielka Srode (por. tenze, jw., s. 183). .

10 Jean Aucagne podkresla, omawiajac inne teksty koscielne dotyczace Zydow, uroczysty,
»Zzasadniczy” (,,fondateur”) charakter zaimka ille w jezyku koscielnym (,,in illo tempore™, ,,popu-
lus ille””); — por. tenze, L'Islam par rapport a l'unicité et la division du Peuple de Dieu, [w:J Jean-
Miguel Garrigues, L'unique Israélae Dieu, Limoges 1987, s. 177—209.
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ci), to przeciez w takim konteksScie okreslenie perfidi ukazuje sie jako wskazu-
jace po prostu na ten aspekt formalny ,,wykrzywionej wiary” Zydéw (wszyst-
kich czy czesci) ze wzgledu na ktdry specjalna modlitwa za nich znalazta miejs-
ce miedzy modlitwa za heretykdw i schizmatykow a modlitwa za poganil.

Dalszy ciag wezwania do modlitwy, ktory precyzuje jej tresé, kaze szukac
wyjasnienia sensu owej ,,perfidia Judaica” u $w. Pawla. Intencja, ,,ut Deus et
Dominus noster auferat velamen de cordibus eorum: ut, et ipsi agnoscant Je-
sum Christum”, czyni bowiem wyrazng aluzje do 2 Kor 3,12—16, ktory w ttu-
maczeniu Wulgaty (majacej zapewne bezposredni wptyw na uksztaltowanie
tekstu modlitwy) brzmi:

Habentes igitur talem spem, multa fiducia utimur: et non sicut Moyses ponebat velamen
super faciem suam, ut non intenderent filii Israel in faciem eius, quod evacuatur, sed obtusi
sunt sensus eorum. Usque in hodiernum enim diem, idipsum velamen in lectione veteris te-
stamenti manet non revelatum, (quoniam in Christo evacuatur) sed usque in hodiernum
diem, cum legitur Moyses, velamen positum est super cor eorum. Cum autem conversus fu-
erit ad Dominum, auferetur velamen.

Widzimy tu ten sam obraz zastony zapadajacej na serce, ktora uniemozliwia
cztowiekowi przejrzenie, zrozumienie Bozych tajemnic. Pawet zapozycza go
z Wj 34,33—35, aby powiedzie¢, ze jak niegdys synowie lzraela bali sie patrze¢
na odblask chwaty Bozej na twarzy Mojzesza, tak dzis$, czytajac jego pisma nie
sg zdolni (dokad nie zwrdca sie ku Panu) przenikna¢ ich sensu odstaniajacego
sie w Jezusie Chrystusie. Cofajac sie tedy od okresleniaperfidia poprzez objas-
niajgce go w modlitwie obrazy velamen i obcaecatio do tekstdw Pawiowych
Rz 11,25 i 2 Kor 3,12—16 natrafiamy ostatecznie w tek$cie greckim listdw na
kategorie duchowej p6rosis wzglednie pérésisl2 — owego trudnego do poje-
cia, lecz tak realnie i bolesnie doswiadczanego przez Apostota w trakcie jego
pracy misyjnej (por. 2 Kor 11,24—26; Dz 13—28 passim) zasklepiania sig, jak
twardnie wulkaniczny tuf w zetknieciu z powietrzem, niektérych serc w kon-
takcie ze stowem Bozym, matowienia duchowego wzroku wobec spetniajgcych
sie proroctw. Rzeczywisto$¢ duchowo grozna, wobec ktoérej cztowiek staje
bezradny — cztowiek, ale nie BAg, ktory dopuszczajac jg do realizacji swych
planéw, mocen jest jg takze uchyli¢ (por. Rz 9,14—26)13; rzeczywisto$¢ moga-

nldac za wspomnianym juz artykutem E. Petersonaw ,,Ephemerides Liturgicae” i za nau-

kg $w. Tomasza z Akwinu na temat rodzajéw grzechu niewiary (lla—Ilaeq. 10a5—6),Char-
les Journet bedzie wykazywal, ze starozytne okreslenie perfidia nie ma zasadniczo innego zna-
czenia niz pojecie infidélitas'w teologii scholastycznej i w wypadku Zyddw odnosi si¢ do nieprzyje-
cia spetnienia w Jezusie z Nazaretu przyjmowanych z wiarg zapowiedzi Starego Testamentu; —
por. tenze, Destinées d’Israél, Paris 1945, s. 139—146; LEglise du Verbe Incarné, t. 11, Paris 1951,
s. 763—817.

12 Por. Ulrich B ecke r(z Osterwald), Indurimento, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nu-
ovo Testamento, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1976, s. 848—
851.

13 Por. Fadiey Lovsky, Lathéologiepaulinienne du Mystére d’lsraél, [w:J J.-M. Garrigue,
jw., s. 77—115, s. 98—105; Marie-Thérese Huguet, Mise a I'écart de la Maison d'Israél?, tamze
s. 119—145, s. 122—124.

13 Analecta...
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cg wystgpi¢ zawsze tam, gdzie BOg objawiajacy swe przekraczajace ludzkie
myslenie misterium spotyka sie ze sktonng do oporu i buntu wolnoscig cztowie-
ka, rzeczywisto$¢ zagrazajgca wiec w szczegolny sposob stale Ludowi powota-
nemu do istnienia stowem niepojetego Boga — lzraelowi. Rzeczywistos¢ po-
$wiadczona i doswiadczona przez Mojzesza i Prorokow, zawsze jednak z row-
noczesng nadziejg na przyszte odrodzenie (por. np Lb 11,4—15; Pwt 9,6—29;
IKrl 18,17—21; Ez 2,4—29; czy wreszcie klasyczny tekst 1z 6,9—10, do ktérego
odwotuje sie w Rz 11,8 i Pawel). Rzeczywistos¢, ktdrg Sw. Pawet wigze w przy-
toczonym konteksScie z niepowodzeniem swej ewangelizacji wsrod rodakow,
a nie z ich udziatem w wydaniu na $mier¢ Jezusa; z takim czytaniem przez nich
Pisma, ze nie widzg w nim tego, co dla Pawta jest radosng oczywisto$cig dzieki
wierze w Jezusa jako Chrystusa (-Mesjasza), a nie z decyzjg Sanhedrynu
w sprawie Rabbiego z Nazaretu; z pewng rzeczywistoscig trwajacg ,,az po dzis
dzien”, a nie z jednorazowsa zbrodnig. _

Gdyby wiec wrdci¢ do biblijnych inspiracji omawianej modlitwy za Zydow,
gdyby przy tym pamietac, ze Pawet méwigcy o zastonie na sercach synéw lzra-
ela zawsze podkresla, ze jest jednym z nich (por 2 Kor 11,22; Rz 11,1) i wotatby
sam by¢ odrzucony przez Chrystusa dla ich zbawienia (Rz 9,3; por. 10,1), gdy-
by wreszcie (dalej w duchu powrotu do Zrédet) w spowszedniatej formule pro$-
by: ,,ut et ipsi agnescant Jesum Christum Dominum nostrum”, widzie¢ ukryty
accusativus cum infinitivo, za ktérym stoi najbardziej podstawowe wyznanie
chrze$cijanskiej wiary (por. Rz 10,9; Flp 2,11), mozna by wyczyta¢ w niej bra-
terskie wotanie Kosciota za tymi, ktorzy w szczeg6lny sposéb dziedziczac obie-
tnice Boze (por. Rz 9,4) doznali w zetknieciu z ich spetnieniem (tak bardzo nie-
oczekiwanym) w Jezusie owego paralizujacego dalszy rozwdj wiary porazenia,
wobec ktérego przeciez Mitosierdzie Wszechmocnego przynaglane modlitwa-
mi nie moze by¢ bezsilne; mozna by widzie¢ prosbe o najwieksze dobro, praw-
de, Swiatto, bez ktérego wiara Izraela rozmija sie z tym, ku czemu dazy: o roz-
poznanie w Jezusie Mesjasza i Pana.

Bardzo trudno jest modli¢ sie za btgdzacych bez poczucia wyzszosci ze znaj-
dowania sie na wiasciwej drodze (przed czym przestrzega i Pawet — por.
Rz 11,18—19 — i sam Jezus — por. £k 18,9—14), duzo tatwiej wyciggac
zdzbto z cudzego oka, niz belke z whasnego. Juz w samym tekscie modlitwy,
jakby nie ostabia¢ pejoratywnego znaczenia stowa perfidia, akcent spoczywa
raczej na przerazajgcym ogromie zaslenienia, ktéry ma podkresli¢ wielko$¢
Mitosierdzia (,,etiam judaicam perfidiam... non repellis”) niz na bogactwie
mesjanskich daréw, o ktore sie Je prosi; w konkluzji modlitwy mozna by sie
spodziewac jako wyniku poznania przez Zydoéw za$lepionych ,,$wiatta Bozej
prawdy, ktorg jest Chrystus”, czego$ wiecej niz tylko ,,wyrwania ich z ciemno-
$ci”’, skoro $w. Pawet w ich przyjeciu widzi zrodto zycia powstajgcego posrdod
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$mierci (por. Rz 11,15; Ez 37,11—14)13a Gorzej jeszcze bywato z popularnym
rozumieniem tej modlitwy, gdy widziano w niej btagania za przewrotnie perfi-
dnymi ,,katami Pana”14, za ludem, ktéremu On ,,morze otworzyt, by szedt su-
chg nogg”, a ktéry Mu w zamian ,,wtdcznig bok otworzyt sroga”15 Dlatego
w czasach, kiedy sam $rodek chrzescijanskiej Europy zostat porazony $lepotg
duzo gtebszg i stwardnieniem serc duzo straszniejszym, niz sie to kiedykolwiek
przydarzyto lzraelowil6 (aby sie zadne stworzenie nie chetpito wobec swego
Stwarcy), zaczely sie posrdd tych, ktérym Bog pozwolit zachowaé serce wrazli-
we i wzrok przenikliwy, podnosi¢ gtosy domagajace sie rewizji przynajmniej
ttumaczen wielkopigtkowej modlitwyl7.

Usuniecie stéw ,,perfidi” i ,,perfidia” przez Jana XXII1

Pierwsze decyzje Stolicy Apostolskiej dotyczace modlitwy za Zydow w li-
turgii Wielkiego Piatku przyszty niedtugo po zakonczeniu Il wojny swiato-
wejl8, 10 VI 1948 r. Swieta Kongregacja do spraw Obrzeddw, zapytywana
w sprawie wiasciwego sensu wyrazen perfidi judaei i judaica perfidia i stosow-
nosci niektérych ttumaczen na jezyki nowozytne, wydata deklaracje, w ktorej
uznata za stuszne wyjasnic¢ jedynie, ze nie nalezy ganic¢ tych ttumaczen, w kté-
rych na okreslenie facinskiej perfidia i perfidi uzyto stbw majacych znaczenie
infidelitas, infideles in credendo (niewierno$é, niewierni w tym, co wyznaja)19.
WypowiedZ niezwykle powsciagliwa, stanowigca jednak pewien pierwszy krok
i pozwalajaca na przyktady nie majace wszystkich obcigzen zwiazanych ze sto-

13a Por. Ch. Journet, Destinées d’Israél, Paris 1945, s. 356—366; L. Bloy, Le Salutpar les
Juifs, Vienne 1923, s. 120—121.

14Por. P. Guéranget, jw., s. 529; L. BI%}/’ jIW S. 67. L. . i i

15Por. J. Siedlecki, Spiewnik koScielny, Opole 1973, s. 74. Swiadomie czynig aluzje do tego
wiasnie wersetu polskiej parafrazy Popule menus. Otwarcie boku Jezusowego widcznig byto w
Swietle J 19,32 n dzietem jednego z zotnierzy Pifata, a nie Ludu przeprowadzonego przez Morze
Czerwone.

16 Pisze tak ze wzgledu na stowa pana: ,,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).

17 Por. J. Maritain, Lettre a la conférence du Seelisberg, [w:J Le Mystere d’Israél et autres es-
sais, Paris 1965,s. 221—231,s. 230—231;Ch. Journet, Destinées d’Israél, Paris 1945 s. 143.

18 ,,Les expressions perfidi judaei et judaica perfidia employées dans la liturgie du Vendredi
saint n’étaient pas sans heurter beaucoup de chrétiens, surtout apreés les crimes de la dermiére guer-
re inspirés par I'antisémitisme” — pisze w redakcyjnej notatce pt. La modification de lapriére pour
Eleuifs)le Vendredi saint, ,,La Documentation catholique” z 5. 07. 1959 (41:1959 kol. 842—844,

ol. 842).

19 ,,In bina illa precatione qua sancta Mater Ecclesia in orationibus sollemnibus feriae sextae
in Parasceve etiam pro populo hebraico Dei misericordiam implorat, haec verba occurrunt: perfidi
iudaei et iudaica perfidia. Porro quaesitum est de vero sensu istius locutionis latinae, praesertim
cum in variis translationibus ad usum fidelium in linguas vulgaris factis illa verba expressa fuerint
locutionibus quae auribus istius populi offensivae videantur.

Sacra haec Congragatio, de re interrogata, haec tantum declarare censuit: Non improbari, in
translationibys in Ii_n?<uas vulgares, locutiones quarum sensus sit infidelitas, infideles in credendo”
(Deklaracja Swietej Kongregacji Obrzedéw z 10.06.1948, [w:j Acta Apostolicae Sedis [AAS] 40:
1948 s. 342).
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wem ,,perfidia”20. Nastepny niewielki krok uczyniono przy okazji bardziej

gruntownej reformy liturgii Wielkiego Tygodnia wprowadzonej dekretem Ma-
xime Redemptionis Swietej Kongregacji do spraw Obrzedow z 16 XI 195521,

Nowe Ordo hebdomadae sanctae zawierato po wezwaniu do modlitwy za Zy-

déw, tak jak w przypadku wszystkich pozostatych modlitw, wezwania ,,Ore-
mus. Flectamus genua. Levate”22. Znosito wigc wyjatkowoS¢ zwyczajow zwia-
zanych z modlitwg za Zydow i odbierato podstawe do zwigzanych z tym ko-

mentarzy.
Krok decydujacy uczynit papiez Jan XXIIl. Sprawujac po raz pierwszy
w czasie swego pontyfikatu liturgie wielkopigtkowa 27 111 1959 r. w Bazylice

sw. Krzyza Jerozolimskiego w Rzymie, gdy doszto do stow ,,oremus et pro per-
fidis judaeis”, kazat raz na zawsze wykresli¢ stowo ,,perfidis™. Swieta Kongre-

gacja do spraw Obrzedow jeszcze tego samego roku zmodyfikowata tekst
w dwaoch miejscach i drogg dyplomatyczng rozestata do biskupdw poszczego6l-
nych krajéw23. Poprawiony tekst brzmiat teraz nastepujgco24:

Oremus et pro ludaeis:

ut Deus et Dominus noster auferat velamen de cordibus eorum:
ut et ipsi agnoscant lesum Christum Dominum nostrum.
Oremus. Flectamus genua. Levate.

Omnipotens sempiterne Deus,

qui ludaeos etiam a tua misericordia non repellis:

20 Na przyktad wydany w r. 1955 Missel quotiden, vespéral et rituel ze wstepem, przektadem i
przypisami Dom Gérardaz opactwa w Clervaux (Turnhout—Paris) daje przektad: ,,Prions aussi
pour les Juifs infidéles [...]”; ,,Dieu tout-puissant et étemel, qui ne refusez votre miséricorde méme
pas aux Juifs parjures [...]” (s. 709).

21 Por. AAS 47 :1955 s. 838—3841. Ani sam dekret, ani nastepujgca po nim instrukcja (s. 842—
847) nie sygnalizuja interesujacej nas zmiany.

22 Ordo hebdomadae sanctae instauratus. Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1956, s. 91
por. wyzej przypis 18. Wspomniany powyzej Missel quotiden z 1955 r. zawiera migdzy strong 578 a
579 wstawke wyszczegdlIniajacg zmiany wprowadzone przez nowe Ordo. Jest tam wspomniana ré-
whniez zmiana, o ktérej mowa: ,,En priant pour la conversion des juifs, on se met a genoux comme
pour toutes les autres oraisons” (s. 578 h). Natomiast w samym tekscie mszalika wystepuje jeszcze
zniesiona przez nowe Ordo réznica (s. 709).

23 ,,Warto tu podkresli¢ szczegot, jaki podato Radio Watykarskie — pisat w ,, Tygodniku Po-
wszechnym” z 10. 04. 1959 r. redaktor Kroniki religijnej, omawiajac uroczystosci Wielkiego Tygo-
dniaw Rzymie—a mianowicie, ze w czasie czytania modlitw za catg ludzko$¢ podczas celebry wiel-
kopigtkowej w modlitwie 6smej pro perfidis Judaeis papiez kazat wykresli¢ na zawsze stowo "perfi-
dis™ (s. 7). ,,Un dernier pas a été fait dans ce sens par S.S. Jean XXIIl — pisze w cytowanym juz
sprawozdaniu ,,La Documentation Catholique” po wymienieniu dwdch poprzednich modyfikacji
— qui, pour la cérémonie du Vendredi saint de cette année a laquelle il a assisté en I’église romaine
Sainte Croix de Jérusalem, a fait supprimer les motsperfidi et perfidia. Cette décision se trouve au-
jourd’hui sanctionnée par une décision de la Sacré Congrégation des Rites. Voici le texte que cette
Congrégation a prié S. Exc. le nonce apostolique en France de bien vouloir transmettre aux évéqu-
es et qui a été reproduit par plusieurs 'Semaines religieuses” 'Par souveraine disposition de
S.S.Jean XXIII, la priére liturgique du Vendredi saint pro conversione iudaeorum a été modifiée
comme il suit [:...] (kol. 842—843). Cytowana tu dyspozycja Kongregacji nie zostata odnotowana
w Acta Apostolicae Sedis.

24 Tamze, kol. 843—844, poswiadczony takze przez Missale Romanum [...] editio iuxta typi-
cam, Novi Eboraci, zatwierdzony dekretem kard. F. Spellmana z 11. 04. 1962 r. (s. 176). Podziat
na wiersze pochodzi od autora artykutu.
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exaudi preces nostras,

quas pro illius populi obcaecatione deferimus,
ut agnita veritatis tuae luce, quae Christus est,
a suis tenebris eruantur.

Per eumdem Dominum. Arnen.

Decyzja Jana XXIII byla z pewnos$cig gestem bardzo potrzebnym, by ucigé
wszystkie krzywdzace skojarzenia i otworzy¢ droge Kongregacji do Smielszego
dziatania. Nie tak fatwo jednak jednym pociggnieciem pidra poprawic tekst
majacy swa wewnetrzng logike. Choc na pierwszy rzut oka znikneto z niego to,
co stanowito najwiekszy kamien obrazy, to przy blizszym przyjrzeniu sie mu,
paradoksalnie stat sie on teraz w swej obiektywnej tresci bardziej ,,antyzydow-
ski”, niz byt na poczatku, rzeczywiscie niesprawiedliwy.

Po pierwsze modlitwa stata sie teraz modlitwa za Zydéw jako takich, bez
zadnych ograniczen co do zakresu czy formalnego aspektu, podczas gdy tresé¢
jej zasadniczo pozostata niezmieniona. Wynikatoby z niej, ze jest sprawa prze-
sadzona, iz na sercach wszystkich Zydow, dlatego tylko, ze sa Zydami, zalega
zastona, ze sg zaslepieni i potrzebujg wyrwania ze swoich ciemnosci. Nie pozo-
stawia sie Bogu (jak to byto przynajmniej formalnie w formule ,,pro perfidis
Judaeis™) osadu co do tego, kto defacto jest objety tg modlitwa; zapomina sie
tez, ze Kosciot od poczatku sktadat sie i nadal sktada z wybranych spos$réd Zy-
déw i narodow. W uproszczonej formule nie dopuszcza sie Swiadomosci istnie-
niasynow lzraela, ktorzy juz poznali, ze Jezus jest Mesjaszem i Panem naszym.

Po drugie w samej oracji, gdzie znoéw ,,Zydzi” bez zadnych blizszych okre-
Slen zajeli miejsce zajmowane dotad przez ,,perfidiam judaicam” pozostato
catkiem teraz nieusprawiedliwione ,,etiam”. O ile mozna byto dyskutowa¢, czy
rzeczywiscie perfidia judaica jest rodzajem oporu wobec Bozej faski wystawia-
jacym Jego Mitosierdzie na szczegdlnie ciezka probe (taka supozycja starego
tekstu mogta w kazdym razie wskazywac jako$ na pamiec autorow o szczegol-
nym wybraniu Zyddw), o tyle nie mozna zrozumie¢ zdumienia poprawionego
tekstu wobec faktu, ze Bog ,,nawet Zydow” nie wytacza ze swego mitosierdzia
— wszakze to do nich wiasnie ,,nalezg przybrane synostwo i chwata, przymie-
rza i nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice; do nich nalezg praojco-
wie, z nich réwniez jest Chrystus wedtug ciata” (Rz 9,4—75); to oni sg ze wzgle-
du na przodkdw przedmiotem szczeg6lnej mitosci Boga (por. Rz 11,28).

Tekst nie mogt taki pozostac i rzeczywiscie niedtugo taki pozostat. Istniaty
dwie drogi wyjscia: albo przywréci¢ jakies okre$lenie specyfikujace, o kogo
chodzi w modlitwie, albo tez tak przeksztatcic samg modlitwe, zeby mogta
obejmowac rzeczywiscie wszystkich Zyddw. Kosciot poszedt tg druga droga.



186 Ks. Lukasz Kamykowski

,,Variationes” z 1965 r.

Sobdr Watykanski 11 swa konstytucija o liturgii Swietej z 4 X111963 r. zapo-
wiedziat daleko idgce zmiany w liturgii. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
z 21 X1 1964 r. na nowo ustawiata perspektywe ludu Bozego i przynaleznosci
do niego, przypominajac, ze wsérod tych, ktérzy ,,w rozmaity sposéb przypo-
rzadkowani sg” do niego, na pierwszym miejscu stoi ,,populus ille”, ktéremu
zostaly dane przymierzaito wszystko, o czym mowi $w. Pawet w Liscie do Rzy-
mian (Rz 9,4—F5; 11,28—29), ,,populus secundum electionem carissimus prop-
ter patres”25. Od poczatku swych obrad Sobor ma tez Swiadomos¢ potrzeby
wyraznego ustosunkowania sie Kosciota do Zyddw i potepienia antysemityz-
mu. W takim kontekscie wolno sie byto spodziewac gruntownej przerébki
wielkopigtkowej modlitwy za Zyddw. Rzeczywiscie wprowadzono jg jeszcze
przed zakonczeniem Soboru, a nawet przed uchwaleniem Deklaracji o stosun-
ku Kosciota do religii niechrzescijanskich (z 28 X 1965 r.).

W zwigzku ze zblizajgca sie Wielkanoca 1965 r., aby zadoscuczynic prosbie
biskupdw, ktorzy zgodnie z zaleceniem konstytucji o liturgii $w. (SC 57 §1 la)
chcieli jeszcze tego roku koncelebrowac ze swymi kaptanami Msze Krzyzma
w Wielki Czwartek, Swieta Kongregacja Obrzedéw w porozumieniu z Rada
dla wprowadzenia w zycie konstytucji o liturgii, wprowadzita dekretem z 7 111
1965 r. zmiany dotyczace obrzedow Wielkiego Tygodnia. Dekret wyjasnia, ze
oprocz zmian zwigzanych z przystosowaniem liturgii Wielkiego Czwartku do
koncelebry postanowiono przy okazji wprowadzi¢ tez zmiany do niektérych z
orationes solemnes Wielkiego Pigtku tak, aby przystosowac¢ je do ,,ducha i de-
kretébw Soboru Watykanskiego Il dotyczacych spraw ekumenicznych”26. Va-
riationes in Ordinem Hebdomadae Sanctae inducendae zawieraly faktycznie
cztery zmienione formuty modlitw wstawienniczych z Wielkiego Pigtku: 1. Pro
Sancta Ecclesia; 7. Pro unitate Christianorum; 8. Pro ludaeis; 9. Pro nondumin
Christo credentibus. Zmieniony tekst modlitwy za Zydoéw brzmiat teraz tak27.

Oremus etpro ludaeis:

ut Deus et Dominus nosterfaciem suam super eos illuminare dignetur;

ut et ipsi agnoscant omnium Redemptorem, lesum Christum Dominum
nostrum.

25 ,,Li tandem qui Evangelium nondum acceperunt, ad Populum Dei diversis rationibus ordi-
nantur. In primis quidem populus ille cui data fuerunt testamenta et promissa et ex quo Christus
ortus est secundum carnem (cfr. Rom. 9,4—25), populus secundum electionem carissimus propter
patres; sine poenitentia enim sunt dona et vocatio Dei (cfr. Rom. 11,28—29)” (LG 16).

26 ,,Insuper, hac eadem arrepta occasione, qua nonnullae variationes in Ordinem Hebdoma-
dae sanctae inducuntur, congruum visum est etiam unam aliamvae locutionem in orationibus solle-
mnibus feriae VI in Passione et Morte Domini occurrentem aptare, ut spiritui et decretis de re oe-
cumenica sacrosancti Concilii Vaticani Il congrueret” (Variationes in Ordinem Hebdomadae san-
ctae inducendae. Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1965, s. 5; por. AAS 57 1965 s. 412—
413).

)27 Variationes..., s. 21—22.
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Oremus. Flectamus genua. Levate.

Omnipotens sempiterne Deus,

qui promissiones tuas Abrahae et semini eius contulisti:
Ecclesiae tuae preces clementer exaudi;

utpopulus acquistionis antiquae

ad Redemptionis mereatur plenitudinem pervenire.

Per Dominum.

[Omnes R.J Arnen.

Zauwazmy, ze o ile pierwsza cze$¢ (wezwanie do modlitwy) jest przerdbka
dawnego tekstu, o tyle sama oracja jest whasciwie catkowicie nowa. Przyjrzyj-
my sie najpierw zmienionemu wezwaniu. Pozostato ono wezwaniem do modli-
twy za Zydow bez zadnych blizszych okreslen. Z dwéch poddawanych przez
dawne wezwanie intencji modlitwy za nich pierwsza zostata catkowicie zmie-
niona, druga— wzbogacona o dodatkowe wyjasnienie. Na pierwszym miejscu
nie chcemy juz prosi¢ Boga i Pana naszego o zdjecie zastony z ich serc, lecz
0 rozpromienienie nad nimi Jego oblicza. Zostaje wycofany obraz Pawtowy
dotyczacy tych, ktérzy nie rozpoznaja w Jezusie Mesjasza, a wprowadzony
fragment tresci btogostawienstwa arcykaptanskiego (Lb 6,25)28 dotyczacego
wszystkich Syndw lIzraela (por. Lb 6,23). Podtekst nowotestamentalny zostaje
zastgpiony odwotaniem sie do Starego. Cho¢ okreslenie ludaei nie zostato
wprost doprecyzowane, pierwsza intencja modlitwy odsyta nie do mysli o tej
czesci lzraela, ktorg do czasu dotkneta zatwardziato$¢ (por. Rz 11,25), lecz do
pamieci o wszystkich, nad ktéorymi Bog nakazat Aaronowi i jego synom wzy-
wac swego btogostawienstwa. Wyrazne przejscie od patrzenia poprzez to, co
dzieli i moze stac si¢ okazjg do wynoszenia sie nad braci, do ukazania tego, co
faczy i nakazuje szacunek. Co prawda sam dobor tej wiasnie czesci btogosta-
wienstwa, tego obrazu rozpromienienia si¢ Bozego Oblicza nad Izraelem ma-
jacego takze paralele w Psalmach (Ps 67/66,2; 31/30,17; 119/118,135; por. tez
4,7) sktania do przypuszczenia, ze autorzy zmiany wcigz majg przed oczyma
rzeczywisto$¢ ujetg przez Sw. Pawika w obrazie zdjecia zastony z serca, ktorg
pragnat wyrazi¢ w bardziej pozytywny i delikatniejszy sposéb. W kontekscie
psalmu 67/6629 oraz w Swietle prosby Mojzesza i odpowiedzi Boga w Wj 33,
13—23 moze bowiem chodzi¢ w intencji autorow o te blisko$¢ i bezposrednio$é
spotkania z Bogiem, ktérej Bog odmowit na Synaju Mojzeszowi, a ktorej zni-
szczenie ma by¢ warunkiem poznania drogi Pana i Jego zbawienia posrod

28 Jest to widoczne zwiaszcza w nowym wydaniu Wulgaty, gdzie w. 25 brzmi: ,,Illuminet Domi-
nus faciem suam super te et misereatur tui!” (Nova Vulgata Bibliorum Sanctorum, Libraria Editri-

ce_ Vaticana 1979). Dawne wydania Wulgiaty ma{'aww. 25: ,,ostendat Dominus faciem suam tibi et
misereatur tui” (por. np. La Sainte Bible.” Texie latin et traduction francaise... t. 11, Paris 1946,
s. 275).

29 W pozostatych trzech psalmach kontekst jest indywidualny: rozjasnienie czy wzniesienie sie
oblicza Bozego na zwiastowaé wyrwanie modlgcego sie z ucisku.
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wszystkich ludéw — a wiec (w perspektywie chrzescijanskiej, w szczegolnosci
Pawiowej) to, czego, w odrdznieniu od majacych zastone na sercu, do$wiad-
czajg trwajacy w Chrystusie, z odstonietg twarza wpatrujac sie w jasnos¢ Pan-
ska jak w zwierciadle (por. 2 Kor 3,18). Zresztg pozostawienie niezmienionej
co do istoty drugiej czesci wezwania potwierdza takg wiasnie interpretacje:
rozjasnienie oblicza Panskiego ma spowodowac rozpoznanie ,,omnium Re-
demptorem, lesum Christum Dominum nostrum”. Dodanie do dawnej formu-
ty wyjasnienia, ze chodzi o ,,Odkupiciela wszystkich” Swiadczy, iz nie rozumie
sie juz zwrotu ,,lesum Christum Dominum nostrum” jako samoistnej wypo-
wiedzi (accusativus cum infinitivo), lecz tylko jako bardziej ozdobne i uroczy-
ste wskazanie Osoby Jezusa. Nie wydobyto przy tym z cienia zawartej juz w
pierwotnej formule i bezposrednio zwigzanej z Izraelem kategorii Mesjasza
(=Chrystusa) (by¢ moze jako zbyt obcigzonej bolesnymi dziejami niemal dwu-
tysigcletniej kontrowersji), lecz sprébowano wprowadzenia nowej z odwota-
niem sie do jej uniwersalistycznego znaczenia — cho¢ i ona przeciez, siegajac
korzeniami Starego Testamentu, w pierwszym rzedzie odnosi sie do Jakuba
i Syjonu (por. 1z 59,20 w kontekscie catego rozdziatu; por. Rz 11,26). Podkre-
$lenie, ze chodzi o rozpoznanie przez Zyddéw Jezusa jako Odkupiciela wszyst-
kich dzwieczy w kontekscie calego wezwania nutg specyficznie chrzescijans-
kiej niecierpliwosci30 pod adresem tych, ktorzy przeciez pierwsi powinni by
byli sie na tym pozna¢. Wazniejsze jednak wydaje sie to, ze przez tak sformuto-
wang intencje modlitwy pozostaje sie, mimo perspektywy otwartej zmiang
pierwszej jej czesci, w kregu takiego rozumienia pojecia ,,Iudaei”, ktore zakta-
da, ze chodzi tylko o tych Zyddéw, ktérzy jeszcze nie poznali Odkupiciela
wszystkich Jezusa Chrystusa Pana naszego. Zobaczmy, jakg perspektywg ma
sama oracja.

Pozostat w niej niezmieniony tylko adres: ,,Omnipotens sempiterne Deus,
qui” i pro$ba o wystuchanie modlitwy: ,,preces ... exaudi”’; sprecyzowany zo-
stat podmiot zanoszacy modlitwe (Ecclesia Dei) i spos6b wystuchania (clemen-
ter). Zmienita sie catkowicie racja, na ktorg powotuja sie proszacy: nie jest nig
juz mitosierdzie, ktére ,,nawet Zydow” nie odrzuca, lecz obietnice uczynione
Abrahamowi i jego potomstwu. Zmienit sie formalny przedmiot prosby: nie
prosi sie juz o wyrwanie z ciemnosci bedace nastepstwem poznania $wiatta Bo-
zej prawdy, ktorg jest Chrystus, lecz o zastuzenie na dojscie do petni Odkupie-
nia; usunieto tez dawny motyw prosby (obcaecatio) i wreszcie — co moze dla
nas najbardziej interesujace — sprébowano doktadniej okresli¢, kogo modli-
twa dotyczy (,,populus acquisitionis antiquae” zamiast dawnego ogélnego ,,po-
pulus ille”).

30 Owa niecierpliwo$¢ wywotywata juz w czasach apostolskich pytania dajace okazje $w. Paw-
towi do rozwiniecia tematu misterium lzraela (por. Rz 9,6n). W bardzo plastyczny sposéb daje jej
wyraz L. Bloy w Le Salutpar les Juifs, prébujac nig wyttumaczy¢ antyzydowskie ekscesy w sred-
niowieczu (por. zwkaszcza rozdziaty: XV, XX, XXIII).
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Whprowadzenie przystowka clementer rownowazy w nowym tekscie brak
wyraznego wspomnienia mitosierdzia Bozego, co byto ceng zaptacong za wy-
eliminowanie nieszczesliwego ,,ludaeos etiam” i wprowadzenie bardzo prze-
konywajacego w tym miejscu, bardzo biblijnego (por. chocby Wj 32,13; Pwt
9,27; Ps 105/104,42; 1z 45,23; 46,4; Ez 20,42-"44; a takze £k 1,54n; 1,72n) od-
wotania sie do wiernosci Boga obietnicom uczynionym na wieki (por.
Rz 11,29). Formuta ta nawigzuje najbardziej bezposrednie do Ga3,16(,,Abra-
hae dictae sunt promissiones et semini eius”), gdzie $w. Pawet (podobnie jak
Mojzesz w dramatycznym momencie dziejow lzraela i sam Pan Zastepéw
w wyroczniach Ksigg 1zajasza i Ezechiela) przypomina ostateczna instancje, na
ktérej opiera sie nadzieja na Boza taskawos$¢ u wszystkich, ktorzy sg dziedzica-
mi poprzysiezonych przez Boga obietnic dla Abrahama, lzaaka, Izraela (Rdz
12,2—3,7; 13,15—17; 17,4—8; 22,16—18; 26,24; 28,13—15). Jest to wspdlna
podstawa nadziei tak dla ,,ludu pradawnie nabytego™, za ktérym w modlitwie
sie prosi, jak i dla swietego zgromadzenia (Ecclesia Dei), ktore przez wiare
i chrzest przyobleczone w Chrystusa—Semen Abrahae (por. Ga 3,7—
9.16.22.27.29) ma prawo z ufnoscig te prosbe zanosic.

Jest to prosba o to, aby ,,populus acquisitienis antiquae” zastuzyt (,,merea-
tur”) na dojscie do ,,petni Odkupienia™, na to by osiggna¢ ,,Redemptionis ple-
nitudinem”. Samo zestawienie: redemptionis plenitudo, nie ma odpowiednika
w Pismie $w. Oba zestawione stowa majg gtebokie zakorzenienie w Biblii.
Dwa teksty w szczegdlnosci wydaja sie przybliza¢ sens wyrazonej nimi prosby.
Najpierw zakonczenie psalmu De profundis z jego ,,copiosa redemptie”:

[...] speret Israel in Domino,

guia apud Dominum misericordia,

et copiosa apud eum redemptio.

Et ipse redimet Israel

ex omnibus iniquitatibus eius [Ps 130/129, 7-8].

Po wtore, zwlaszcza gdy sie pamieta, ze prosha odpowiada na wezwanie do
modlitwy o poznanie Jezusa Chrystusa jako Odkupiciela a zastepuje dawng
prosbe, w ktérej Chrystus nazwany byt Lux veritatis Dei, przychodzi na mysl
1 Kor 1,30, gdzie Chrystus Jezus przedstawiony jest jako Ten, ,,qui factus est
nobis sapientia a Deo, et iustitia, et sanctificatio, et redemptio”. Zauwazmy, ze
w tekscie Variationes wyraz ,,Redemptionis” ma duze R. Tak wiec w nowej
wersji modlitwy prosi sie 0 to, co stanowi przedmiot nadziei Izraelai jego bta-
gania w Psalmach z dyskretnym jakby wskazaniem na Tego, w ktorym wszyst-
kie obietnice (premissiones) Boze staly sie ,,tak” (por. 2 Kor 1,20) i w ktérym
zamieszkuje omnis plenitudo (Kol 2,9). Jednocze$nie zestawienie: Redemptio-
nis plenitudo, nasuwa mysl, ze rzeczywisto$¢ odkupienia, o ktorej petnie sie
modlimy jako o kres drogi, jest juz jako$, cho¢ w sposéb niepetny, obecna
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w zyciu tych, za ktorych sie modlimy. Upodobnia to ,,populum acquisitionis
antiquae” do modlgcego sie zan zgromadzenia tych, co otrzymawszy juz pier-
wociny Ducha, calg istotg wzdychajg przeciez oczekujac odkupienia ciata
(por. Rz 8,23n). Ustawia takg perspektywe, w ktorej tres¢ modlitwy moze sie
formalnie, cho¢ zapewne nie jednoznacznie, lecz w spos6b analogiczny, odno-
si¢ zarowno do Kosciota jak i do Izraela, a wiec w szczegolnosci i do ich czesci
wspoblnej; nie rozdziela Zyddw na tych, ktérzy nie przyjeli Jezusa jako Mesja-
sza i tych, ktorzy Go przyjeli, lecz obejmuje wspdlna modlitwa caty Lud okre-
$lony przez jego korzenie.

Taki wydaje sie tez sens okreslenia: populus acquisitionis antiquae3'. Cie-
kawe to okreslenie odsyta wyraznie do 1 Listu Sw. Piotra, a przezen posrednio
do Ksiegi Wyjscia i Przymierza zawartego na Synaju. W 1 P 2,9 czytamy w od-
niesieniu do Kosciota (ciélej ,,do wybranych [...] wedtug przewidzenia Boga
Ojca na uswiecenie w Duchu, postuszenstwo i pokropienie krwig Jezusa Chry-
susa” —por. 1P 1,1—2): ,,Vos autem genus electum, regale sacerdotium, gens
sancta, populus acquisitionis”32. Otdz okreSlenia: regale sacerdotium, gens
sancta, pochodza wprost z Wj 19,633, gdzie Pan objasnia Mojzeszowi, jaka za-
istnieje réznica miedzy ,,domem Jakuba” a wszystkimi narodami, jesli synowie
Izraela bedg stucha¢ gtosu Bozego i strzec Jego Przymierza. Wprawdzie do
Pana nalezy cata ziemia, ale oni bedg szczegdlng wiasnoscia, krolestwem ka-
ptandw, Swietym szczepem. Okreslenie populus acquisitionis, (w oryginale 1 P
laos eis peripoiésin) taczy sie rowniez w spos6b wyrazny cho¢ niedostowny
Z ideg sequllah (Septuaginta : periousios) z Wj 19,5: lud, ktory jest szczeg6lng
wiasnoscig Boga jest tez ludem, do ktérego On nabyt szczeg6lnych praw: prze-
ciez przywiodt go ku sobie niosac go z kraju niewoli przez pustynie jak orzet
niesie swe piskle na skrzydle (por. Wj 19,4)34. W tym znaczeniu nabyt go sobie.
Jesli, uzupetniajac zwrot z 1 P, omawiana przez nas modlitwa dodaje ,,acquisi-
tionis antiquae”, to ma, jak sie zdaje, na mysli 6w podwadjny kontekst wyraze-
nia ,,populus acquisitionis” i podwajne ,,nabycie””. tamto pierwsze — przez wy-
prowadzenie z Egiptu i opieke na pustyni, o ktorym mowa w Ksiedze Wyijscia
i to drugie, ceng krwi Chrystusa— niepokalanego Baranka (por. 1 P 1,19), do
ktorego bezposrednio odnosi sie okreslenie $w. Piotra. Chodzi zatem o lud,
ktéry zostat okre$lony, ukonstytuowany przez tamto dawne nabycie na szcze-

31 Wolno przypuszcza¢ u autoréw odnowiong swiadomosc tego, ze Kosciot od poczatku i stale
sktada sie z Zydow i narodéw, w modlitwie opracowanej po ukazaniu sie konstytucji dogmatycznej
o0 Kosciele (Lumen gentium), gdzie czytamy (po zacytowaniu Jr 31,31—34): ,,Quod foedus novum
Christus instituit, novum scilicet testamentum in suo sanduine (cfr. 1 Cor. 11,25), ex ludaeis ac
gentibus plebem vocans, quae non secundum carnem sed in Spiritu ad unitatem coalesceret, esset-
gue novus populus Dei” (LG 9).

32 Nova Vulgata (jw., s. 2111) ma: ,,populus in acquisitionem",

33Nova Vulgata..., s. 105: ,,Siergo audieritis vocem meam et custodieritis pactum meum, eritis
mihi in peculium de cunctis populis; mea est enim omnis terra. Et vos eritis mihi regnum sacerdo-
tum et gens sancta (Ex 19,5—6)”.

34 Por. E. Beyreuther, Peripoieomai, [w:J Dizionario..., s. 1336—1337.
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golng wiasno$¢ przez Boga, o lud wczesniej powotany, by glosi¢ chwate Boga
(por. IP2,10iEf 1,11—14). Kosciét zatem, Swiadomy swej zazytosci z wszech-
mogacym, wiecznym Bogiem, bedac Jego szczeg6lng whasnoscia, uczestniczac
w Chrystusie w obietnicach Bozych danych Abrahamowi i jego potomstwu,
przypomina Bogu te obietnice i lud, ktéremu obietnice Boze zostaty powierzo-
ne od poczatku i ktéry Bag sobie nabyt na szczegolng wiasnos¢ juz od dawna,
proszac, by lud ten w catosci i w peini dostapit rzeczywistosci Odkupienia do-
konanej przez Chrystusa i majacej sie w petni objawi¢ wraz z Jego powtérnym
przyjsciem w chwale.

Oracja zatem w catosci i konsekwentnie (w przeciwienstwie do poprzedza-
jacego ja wezwania) jest modlitwa za lud Izraela jako taki, jako ukonstytuowa-
ny przez Boga, przez jego obietnice i dotyczy dobr, ktorych Izrael jako taki ma
prawo na mocy tejze obietnicy z ufnoscig oczekiwac (por. Rz 11,29) ponad po-
dziatem, jaki sie w jego tonie dokonat i dokonuje w ciggu wiekdw ze wzgledu
na Osobe Jezusa. Dotyczy tych dobr, ktérych oczekuje (cho¢ w inny sposéb, na
innym etapie) rowniez Kosciot Chrystusowy jako taki, (Kosciot powotany spo-
§rod Zydow i narodow). Tak wiec w wersji modlitwy za Zydow wprowadzonej
do liturgii Wielkiego Piatku przez Variationes z 1965 r., mimo daleko idacego
przeobrazenia pierwotnego tekstu, widzimy nadal pewna niekonsekwencje,
mianowicie pewien rozziew miedzy wezwaniem do modlitwy, ktore formalnie
nadal dotyczy Zydow nieuznajgcych w Jezusie Odkupiciela a samg oracjg wy-
razajaca prosbe za lud Izraela jako taki. | ta formuta nie miata jednakze dtugo
pozostaé oficjalng modlitwg Kosciota3s,

Modlitwa za Zydow w mszale Pawia VI (1970)

Odwotujac sie do postanowienh Soboru Watykanskiego 11, w szczegdlnosci
do numeréw 21,50,51,58 konstytucji o Liturgii Swietej, Pawet VI Konstytucja
Apostolskg Missale Romanum z 3 IV 1969 r. zarzadzit i ogtosit wprowadzenie
Swiete tajemnice i utatwi¢ wiernym pobozny i czynny udziat w liturgii. Konsty-
tucja zwraca uwage na przerobienie tekstow wielu oracji, ktdre zostaty podjete
tak dla dostosowania do potrzeb nowych czasow jak i dla przywrocenia zapom-
nianych formu#36. W kontekscie tych zmian, w nowym Missale Romanum pro-
mulgowanym w Wielki Czwartek 26 111 1970 r.37 ulegta dalszej zmianie wielko-

35 W Polsce, dzieki Mszatowi rzymskiemu tacifisko-polskiemu z r. 1968, przetrwata do r. 1986.

36 Por. Constitutio Apostolica ,,Missale Romanum”, AAS 61:1969 s. 217—222; Missale Roma-
num ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli P. P.
VI promulgatum. Editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 11—16: ,,In quibus [i.e.
in Temporale, Sanctorale, Commune Sanctorum etc.] peculiaris quaedam diligentia ad orationes
adhibita est, quae non solum numero auctae sunt, ut novis horum temporum necessitatibus novae
responderent, sed etiam vetustissimae ad antiquorum textuum fidem redditae” (tamze, s. 15).

37 Por. tamze, Decretum Sacrae Congregationis pro Cultu Divino, s. 9.
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pigtkowa modlitwa za Zydéw. W aktualnie obowiazujacym mszale rzymskim
brzmi ona nastepujaco38.

Oremus etpro ludaeis,

ut, ad quos prius lecutus est Dominus Deus noster,
eis tribuat in sui nominis amore

etin suifoederisfidelitate proficere.

(Oratio in silentio. Deinde sacerdos:)39
Omnipotens sempiterne Deus,

qui promissiones tuas Abrahae eiusque semini contulisti,
Ecclesiae tuae preces clementer exaudi,

utpopulus acquisitionis prioris

ad redemptionis mereatur plenitudinem pervenire.
Per Christum Dominum nostrum.

[R]. Arnen.40

Tym razem gruntownej przemiany doznato wezwanie, z ktorego dawnej
wersji pozostat tylko pierwszy wiersz, natomiast oracja zostata jedynie
w dwodch miejscach lekko poprawiona: w okresleniu ,,populus acquisitionis”
stowo ,,antiquae” zostato zastgpione stowem ,,prioris”, a w stowie ,,redemptio-
nis” wyeliminowano duze R. Wydaje sig, ze w pierwszym wypadku chodzito
0 wprowadzenie takiego synonimu przymiotnika ,,antiqua”, ktéry by mowit
tylko o pierwszenstwie w czasie okreslonego nim nabycia, a nie nasuwat mysli
0 jego nieaktualnosci nie pasujacej zreszta do bliskiego kontekstu odwotania
sie do nieodwotalnych obietnic Bozych dla Abrahama i jego potomstwa. Usu-
niecie zas$ duzego R ukrywa niejako mysl o samym Odkupicielu, o ktérym nie
ma zresztg juz mowy w nowej wersji wezwania, tak ze interpretacja zasadni-
czej prosby pozostaje bardziej otwarta. Przeobrazenie zas, jakiego doznato
wezwanie do modlitwy dostosowato je do perspektywy, jaka ma nowa oracja.
Przede wszystkim dodane okreslenie wyjasniajace, jak nalezy rozumiec¢ termin
»ludaei”, okreslenie korespondujace wyraznie (juz na ptaszczeznie samego
stownictwa: prius —prioris) z okre$leniem ,,populus acquisitionis prioris” ora-
cji. ,,ludaei” to ci, ,,ad quos prius locutus est Dominus Deus noster”. Tak wiec
do dwaoch tytutdw nadprzyrodzonej tozsamosci Zydow wystepujacych w samej

38 Editio typica altera z 27.03.1975r. nie wprowadzita w tym miejscu juz zadnej zmiany. Por.
Missale Romanum... Editio typica 1970, s. 254 z Missale Romanum... Editio typica altera 1975, s.
254,

39 Nowy mszat pozostawit do rozstrzygniecia krajowym konferencjom episkopatu kwestie za-
chowania lub zniesienia zwyczaju przyklekania i powstawania po wszystkich wezwaniach wielko-
piatkowej modlitwy powszechnej: ,,Conferendae Episcopales praevidere possunt acclamationem
populi ante orationem sacerdotis, vel statuere ut servetur tradita in vitatio diaconi Flectamus ge-
nua. — Levate cum genuflexione omnium ad orationem in silentio” (Missale Romanum... Editio
typica altera 1975, s. 251).

40 Tamze, s. 254. Podziat na wiersze wedtug tegoz Missale Romanum.
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oracji: obietnic Bozych i szczeg6lnego nabycia przez Boga zostaje dotgczony
trzeci— Boze objawienie, przemowienie przez Boga. Wigze sie on zresztg mo-
€Nno z pierwszym zwlaszcza poprzez brzmigca w nim aluzje do ostatnich werse-
tow Magnificat (,,sicut locutus est ad patres nostros, Abraham et semini eius in
saecula” — £k 1,55 Wig). We wszystkich trzech przypadkach chodzi o Bozy
przywilej poprzez ktéry lzrael wyprzedza w czasie i jednoczesnie jest podobny
do Kosciota Chrystusowego. Przy takim okre$leniu, kogo ma sie na mysli
w wezwaniu do modlitwy, nie mogty pozosta¢ niezmienione poddawane inten-
cje. Przepadta przy tym aluzja do btogostawienstwa Aaronowego wprowadzo-
na przez Variationes z 1965 r., co moze dodatkowo $wiadczy¢, jak byta ona
zwigzana w kontekscie wezwania z perspektywa ,,zdjecia zastony” pierwotne-
go tekstu. Wprowadzono na to miejsce wezwanie do modlitwy o postep, wzrost
w tym, co stanowi o wiernosci Izraela w jego odpowiedzi na Boze wezwanie:
amor nominis Dei i fidelitas foederis Dei. Zestawienie tej intencji z zasadnicza
prosbg samej oracji nasuwa mysl, ze postep Zydow (oczywiscie taki postep,
ktorego udzieli¢ moze tylko sam Pan i Bég nasz) w mitosci Jego Imienia i w
wiernosci Jego przymierzu sprzyja, lezy na linii doj$cia przez nich do petni od-
kupienia. Dwa wystepujace tu pojecia biblijne: Imienia (homen— onoma —
szém) i przymierza (foedus — diathéké — berit) uzmystawiajg wyrazniej, niz
weczesniejsze (ludu, nabycia, obietnic) swa nieciggtosé w ciggtosci miedzy No-
wym a Starym Testamentem, miedzy zydowskim a chrzescijafiskim rozumie-
niem tych samych formut. O ile wspélne jest najwyzsze przykazanie mitosci
Boga (Pwt 6,5; Mt 22,37), o tyle Imig, przywotujace na mysl stwércze i zbaw-
cze dziatanie Boga w przesztosci, terazniejszosci i przysztosci (np. Wj 3,6;
20,2; 34,5—38; 1z 43,1—3. 18—21) i bedace niejako uosobieniem Jego samego
w Jego wyjsciu ku cztowiekowi (por. Ps 54/53,3; 89/88,25) to Imig, ktdre w Sta-
rym Testamencie zwigzane jest z objawiong Mojzeszowi trescig Swietego tetra-
gramu (Wj 3,14), w perspektywie Nowego jest niesione przez Tego, ktéry, ist-
niejac zanim Abraham stat sie, dat je pozna¢ w swym paschalnym wywyzszeniu
(por. J 8,58.28; 17,6.11.26; dz 5,41)41, tak ze mitoSC Imienia staje sie mitoscig
konkretnej Osoby, ktéra przyjawszy postac stugi staje sie obrazem Niewidzial-
nego (por. Flp 2,6—11; Kol 1,15). Jeszcze wyrazniej roznica interpretacji wy-
stepuje w odniesieniu do prosby o wierno$¢ przymierzu: przymierze bowiem
zawarte na podstawie stbw Bozych spisanych przez Mojzeszai przypieczetowa-
ne krwig zwierzat ofiarnych (por. Wj 24,3—8; Hbr 9,16—21), ztamane przez
naréd miato zostac ,,po owych dniach” zastgpione nowym, doskonatym, pota-
czonym z odpuszczeniem win (por. Jr 31,31—34) i chrzescijanie widzg jego
spetnienie w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa (por. 1 Kor 11,25; Hbr 9,11—
15). Tak wiec intencja modlitwy moze wydawac sie dwuznaczna. Zauwazmy
jednak, ze takie wkasnie jej sformutowanie pozwala na konsekwentne zacho-

41 Por. H. Bietenhard, Nome (onoma), [w:] Dizionario.,.,s. 1092—1098.
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wanie perspektywy pozwalajacej ogarnaé jedna modlitwa wszystkich Zydow,
caty lud wczesniej nabyty, a w konsekwencji, gdy chodzi o zasadniczg tres¢
présh, takze cate potomstwo Abrahamowe, to jest cata oliwke lzraela wraz
z wszczepionymi przez Jezusa Chrystusa (= Mesjasza) dzikimi gatgzkami naro-
déw (por. Rz 11,16—18). Modlitwa bowiem, ktéra pamieta o catym lzraelu,
0 jego dramatycznym rozdarciu spowodowanym przez Stowo zywe i skuteczne
i ostrzejsze niz miecz (Hbr 4,12; por. 1z 55,10—11; £k 12,51), a jednocze$nie
o catym Kosciele Chrystusowym jednoczacym w Jego Ciele powotanych naj-
pierw sposrod synow lzraela a potem sposrdd wszystkich narodéw musi odwo-
tywac sie do poje¢ analogicznych, wyrastajacych ze wspolnego dziedzictwa
a przez to samo ,,ekumenicznych”, lecz i otwartych na r6zng interpretacje.

Potwierdzeniem zas$ tego, ze modlitwa chce rzeczywiscie objac tak szerokg
pamiecig caty Izrael jest jej miejsce w odnowionym ciggu wezwarn wielkopiat-
kowej modlitwy powszechnej. Nie byto tu miejsca, by $ledzi¢ przeobrazenia
catego tego kontekstu; zauwazmy tylko, Ze ostatecznie w Mszale Pawta VI mo-
dlitwa Pro ludaeis jest sz0sta w ciggu dziesieciu modlitw, nastepujac po modli-
twach: Pro sancta Ecclesia, Propapa, Pro omnibus ordinibus gradibusquefide-
lium, Pro catechumenis, Pro unitate Christianorum, a przed modlitwami: Pro iis
qui in Christum non credunt, Pro iis qui in Deum non credunt, Pro rempubli-
cam moderantibus i Pro tribulatis42. Modlitwy poprzedzajgce sg wszystkie mo-
dlitwami dotyczacymi Kosciota, szeroko w duchu Vaticanum |1 pojetego Ludu
Bozego. Ostatnia z nich ogarnia ,,wszystkich braci wierzacych w Chrystusa”
i ,uswieconych przez chrzest” — zaroéwno katolikow jak i chrzescijan z innych
Kosciotéw i wspolnot. Modlitwa za tych, ktérzy nie wierzg w Chrystusa, naste-
puje dopiero po modlitwie za Zyddw. Ta ostatnia wigze sie wiec raczej z pierw-
szg grupa, w ktorej wszystkie wezwania sformutowane sg pozytywnie, poprzez
to, czym sg ci, za ktorych sie modlimy, a nie poprzez pewien brak, jak w dwu
nastepnych prosbach; nie zaktada wiec braku wiary w Chrystusa.

Przektad polski

Szkoda, ze cze$¢ bogactwa tekstow i podtekstow, ktorymi modlitwa za Zy-
doéw zwraca sie do Boga nie zostata precyzyjnie oddana w oficjalnym polskim
przektadzie tej modlitwy. Przypomnijmy tutaj, ze pierwotna wersja tekstu nie
doczekata sie nigdy przektadu oficjalnego, gdyz radykalne jego zmiany zaczety
sie przed wprowadzeniem jezykdw narodowych do liturgii43. Mszat rzymski

42 Por. Missale Romanum... Editio typica altera 1975, s. 251—256.

43 Mszat Rzymski z dodaniem nabozenstw nieszpornych w opracowaniu G. Lefebvre’a
OSB, w przektadzie poprawionym przez S. Swietlickiego i H. Nowackiego (Lophem-lez-Bruges

1931) daje przekiad: ,,MadImy sie tez i zawiarotomnych Zydéw: niech Pan i Bog nasz zedrze zasto-
ne z serc ich, aby z nami poznali Pana naszego Jezusa Chrystusa. (Nie odpowiada sie¢ Amen, a cele-
brujacy $piewa zaraz dalej:) Wszechmogacy, wieczny Boze, ktéry w mitosierdziu swojem niko-
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facinsko-polski z r. 1968 zawiera wersje z Variationes z 1965 r. w nastepujacym
przektadzieds

Maodlmy sie takze za Zydow:

niech Bdg i Pan nasz raczy ukaza¢ im swoje jasniejace oblicze,

aby i oni uznali Odkupiciela wszystkich ludzi Jezusa Chrystusa Pana
naszego. MadIimy sie. Kleknijmy. Powstarimy.

Wszechmogacy, wieczny Boze,

Ty date$ swoje obietnice Abrahamowi i jego potomkom;

wystuchaj taskawie présb swojego Kosciota,

aby lud, ktéry niegdys$ byt narodem wybranym,

maogt osiggnaé petnie odkupienia.

Przez Pana naszego.

Mszat rzymski dla diecezji polskich z 1986 r., bedacy ttumaczeniem Missale
Romanum Pawia V1, daje nastepujacy przektad nowego wezwaniadb:

MadImy sie za Zydow,

do ktorych przodkéw Pan Bbg przemawiat,
aby pomoégtim wzrasta¢ w mitosci ku Niemu
i w wierno$ci Jego przemierzu.

Przektad samej oracji zostat przeniesiony bez zmian z mszatu z r. 196846.

Na pewno przektad i wydanie ksigg liturgicznych w jezyku polskim jest
wielkim i trudnym przedsiewzieciem i nie spos6b zapewne w pierwszym wyda-
niu zwrdci¢ uwagi na wszystkie niuanse znaczenia tekstu mogace ulec znie-
ksztatceniu przy ttumaczeniu —tak, ze nie bedzie niczym dziwnym, jesli w nie-
jednym jeszcze punkcie dociekliwi teologowie zgtoszg swe zastrzezenia do
przektadu. W kazdym razie w interesujgcym nas przypadku oddanie zwrotu
»populus acquisitionis antiquae” poprawionego pdzniej na ,,populus acquisi-
tionis prioris” przez ,lud, ktéry niegdy$ byt narodem wybranym” jest dos¢
swobodne, gubi chyba znaczng cze$¢ teologicznej tresci pojecia acquisitio a po-

mu, nawet wiarotomnym Zydom, przebaczenia nie odmawiasz, wystuchaj modlitw naszych za lud
ten zaslepiony, aby wreszcie poznat Swiatto prawdy, ktérem jest Chrystus i z ciemnosci zostat wy-
bawion. Przez tegoz Pana... R. Amen.” (s. 824). We wspomnianym wyzej wydaniu polskim
zr. 1935 dzieta P. Guéranger.a: Rok Liturgiczny, ci sami ttumacze tak modyfikuja przektad:
,,MaédImy sie i za wiarotomnych Zydéw: aby nasz Bog i Pan zedrze¢ raczyt zastone z ich serc, aby i
oni poznalj Jezusa Chrystusa naszego Pana. [...] Wszechmogacy, wieczny Boze, ktéry nawet i prze-
wrotnych Zydow nie odtracasz od mitosierdzia Twego: wystuchaj modlitw naszych za ten lud zasle-
piony, aby poznat Twojej prawdy Swiattos¢, ktora jest Chrystus i z ciemnosci zostat wybawiony.
Przez tegoz Pana... Amen” (s. 529—530).

44 Mszat rzymski tacinsko-polski, Paryz 1968, s. 212. Podziat na wiersze pochodzi od autora
artykutu.

Y 45 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 137. Podziat na wiersze wedtug tegoz

Mszatu.

46 Usunieto tylko, jak przy wszystkich modlitwach tej serii, wezwanie do uklgkniecia i powsta-
nia oraz zmieniono zakonczenie na proste: ,,Przez Chrystusa Pana naszego”. Por. tamze, s. 138.
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nadto stwarza sugestie, jakoby lud, o ktéry chodzi, utracit swoje wybranstwo,
czego w zadnym wypadku nie sugeruje oryginat i co bytoby trudne do pogodze-
nia z wyrazna nauka Nowego Testamentu (por. Rz 11,1—2.11). Uzycie liczby
mnogiej: ,,Abrahamowi i jego potomkom” gubi chrystologiczny podtekst i w
ogole zwigzek tekstu z Ga 3,16 utrudniajac odkrycie, ze motyw ufnosci jest
wspolny dla proszacego Kosciota i ludu, za ktory sie prosi. Okreslenie Zydow,
za ktérych mamy sie modlié, jako tych, ,,do ktérych przodkéw Pan Bog prze-
mawiat” ostabia Swiadomos¢ historycznej jednosci catego ludu wyrazng w taci-
fiskim sformutowaniu ,,ad quos prius locutus est Dominus Deus noster”. Od-
danie oryginalnego ,,tribuat... proficere” przez ,,(aby) pomogt [...] wzrasta¢”
chyba nie do$¢ oddaje catkowita zalezno$¢ owego wzrostu od daru Bozej taski.
Moze datoby sie wzig¢ pod rozwage na przyszto$¢ tych kilka uwag, zwazywszy,
ze nowy Msza/nie przewiduje juz paralelnego tekstu facifskiego dajacego mo-
zno$¢ bezposredniej kontroli oryginalnego sensu oficjalnej modlitwy Koscio-
ta47.

Prébowalismy prze$ledzi¢ na kilkunastu poprzednich stronicach dzieje
sformutowania jednej z szeregu orationum solemnium Wielkiego Pigtku i wej-
rze¢ w wewnetrzng logike dokonywanych przemian oraz ich teologiczng wy-
mowe. Zauwazylismy, jak odwazne skre$lenie przez papieza Jana XXI11 jed-
nego pejoratywnie brzmiacego okreslenia doprowadzito do przebudowy cate-
go tekstu uswiadamiajacej ztozonos¢ (i bogactwo) wzajemnej relacji Izraela
i KosSciota. Usuniecie precyzacji perfidi doprowadzito w konsekwencji do ta-
kiego ustawienia modlitwy, przy ktérym widac, iz nie mozna catosci stosunku
Kosciota Chrystusowego do Zyddw ujaé w postaci stosunku zewnetrznego dwu
odrebnych, roztgcznych podmiotéw (Ecclesia — Synagoga), lecz trzeba stale
mie¢ na oku dramat rozdarcia organicznej (w nadprzyrodzonym sensie) catosci
majacej wspblny korzen, wspdlne dziedzictwo i wcigz zywa, nieredukowalna
cze$¢ wspdlng istotna dla petnego okres$lenia tak Izraela jak i Kosciota.

Jednoczesnie mozna chyba powiedziec, ze o kierunku przemian modlitwy
za Zyddw zadecydowato og6lne nastawienie Soboru: bardziej pastoralne niz
dogmatyczne. Przebudowa modlitwy rozwigzuje bardzo wazny pastoralnie
problem wychowania wiernych przez modlitwe do szacunku, mitoSci, poczucia

47 Nie chcac koricz gc samym biadaniem, przedstawiam takg proPozyCJe przektadu; ,,modimy
sig i za Zydéw, aby Pan Bog nasz tym, do ktorych wczesniej przemowit, dat wzrasta¢ w mitosci swe-
go imienia i w wiernosci swemu przymierzu. Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty dates swoje obiet-

nice Abrahamowi i jego potomstwu. Wystuchaj taskawie prosb swojego Koscnola aby lud wczes$-
niej nabyty mogt dojsc do petni odkupienia. Przez Chrystusa Pana naszego. Amen.



+ Sens przeobrazen modlitwy za Zydéw w rzymskiej liturgii Wielkiego Pigtku 197

solidarnosci z narodem zydowskim. Stara sie wykluczy¢ mozliwo$¢ wynoszenia
sie, pogardy, antysemityzmu. Odwotujac sie wszakze do wspolnych poczat-
kéw, do Bozych obietnic, do tego, co nas fgczy, nie ujawnia, ukrywa w gte-
biach analogii biblijnych to, co dzieli, gteboki bél, ktéry nalezy nieodtgcznie
do tajemnicy Kosciota, dokad nie runie do konca ,,rozdzielajgcy mur” prze-
zwyciezony juz w mece Glowy (por. Ef 2,14). Ukrycie bolu moze by¢ wyrazem
dojrzatosci, jesli wynika z mitosci, ktéra rozumie i Swiadomie akceptuje zaré-
wno sam bol i jego zrodta jak i motywy powsciagliwosci i dyskrecji. Wydaje sie,
ze obecna formuta modlitwy za Zyddw zaktada u chrzescijan, domaga sie od
nich wigkszej dojrzatosci w wierze, gtebszej Swiadomosci jej tajemnic, w szcze-
golnosci znajomosci catej nauki $w. Pawta o misterium Izraela. Zle by sie sta-
to, gdyby odnowiona i pogtebiona katecheza Kosciota nie uSwiadamiata wyra-
Znie tej nauki wierzacym, gdyby, w zwigzku z tym (wbrew swym najgtebszym
intencjom) odnowiona modlitwa liturgiczna miata dziata¢ jak Srodek znieczu-
lajacy, pozwalajgcy zapomnie€ o istniejagcym rozdarciu, o gtebi mitosci, wiary,
nadziei, modlitwy potrzebnych dla doprowadzenia do petni Odkupienia cate-
go lzraela Bozego.

IL SENSO DELLE TRASFORMAZIONI DELLA PREGHIERA PER GLI EBREI
NELLA LITURGIA ROMANA DEL VENERDI SANTO

Riassunto

Il fatto del togliere via le espressioni perfidi e perfidia dal testo delle solenni preghiere del Ve-
nerdi Santo (avvenuto nel 1959 per la decisione del papa Giovanni XXII1) ha aperto la strada per
i successivi cambiamenti che, alla fine, hanno portato ad un testo del tutto nuovo della preghiera
per gli Ebrei. Dato che il modo di concepire I'identita degli Ebrei e il modo di pregare per essi sono
interdipendenti, sembrava interesante di studiare, da questo punto di vista, le successive formule
liturgiche.

L’analisi teologica del testo antico, di quello ,,epurato” da Giovanni XXIII, del testo parzial-
mente cambiato nel 1965 e di quello del Messale di Paolo VI ha mostrato un passaggio dalla preg-
hiera riguardante quella parte d'Israele che non ha accettato Gesu come Messia e legata proprio al
fatto di quel indurimento di cuore la cui cessazione si chiede a Dio, ad una preghiera per intero po-
polo eletto visto dalle sue radici, una preghiera dove si chiede i beni supremi ruguardanti sia gli
Ebrei che la Chiesa stessa. Si nota il carattere ,,ecumenico” e educativo della formulazione nuova
senza tacere il fatto che essa &€ meno esplicita quanto alle verita dogmatiche riguardanti il mistero
d’Israele, specie quel indurimento di cui parla San Paolo (cf. 2 Cor 3,12—16; Rom 9—11). Si fanno
anche alcuni osservazioni riguardanti la traduzione ufficiale polacca del testo della preghiera e si
propone di raffinarne alcune espressioni.

14 Analecta...



