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»DLA WOLNOSCI WYSWOBODZIX. NAS CHRYSTUS”
(Ga 5, 1)

W niniejszym artykule nie bede wyjasnial sformulowania za-
mieszczonego w tytule, ale postaram sie przedstawi¢ za Aposto-
tem Narodow, jak realizuje sie owa wolnos¢, ktora darowal
nam Chrystus przez swoja sSmier¢ ma krzyzu i zmartwychwsta-
nie. Apostol méwi ogoélnie, ze realizuje sie ona w stuzbie mi-
fosci: ,,miloscig ozywieni stuzcie sobie wzajemmie (Ga 5, 13) i

postepujcie wediug Ducha” (Ga 5, 16). Konkretyzuje sie zas
w tym, co przedstawia Apostol! w zamieszczonym nieco dalej
(ww. 22—23) tzw. ,katalogu cno6t” nazywanych ,,owocami Du-
cha”

,Dla wolnoéci wyswobodzil nas Chrystus” jest sformulowa-
niem, ktore z jednej strony nawigzuje do czynu wyzwalaja-
cego Chrystusa, a z drugiej — odnosi sie do naszych czy-
now, ktére majg motywacje w Jego czynie. Nie sposéb bowiem
realizowa¢ milosci blizniego, gdy nie ma do niej nalezytej,
wystarczajgcej zachety. Nie wystarczy tu motywacja plyngca
z zasady wzajemnosci: ,jak ty mnie, tak ja tobie”, ale z faktu
oddania si¢ Chrystusa za nas i dla nas: Jak Chrystus Jezus
dla nas, tak my tym wszystkim, ktérzy ,wyszli z reki Bozej”

Wolnosé, ktéra zostala nabyta za tak wielki okup, domaga
sie sirzezenia i poszanowania. Jest to wszakze nie co§ statycz-
nego, ale ni=ustannie si¢ dziejgcego. Milos¢ jako czyn nie jest
bowiem czyms$ jednorazowym, ale ciggle sie dziejacym i do-
magajacym sie realizacji. Wolnosé wiec, domagajgca sie mi-
tosci, jest zobowigzaniem. Brzmi to dziwnie, gdyz zobowigza-
nie wydaje sie by¢ wynikiem\ nakazu pochodzgcego od inmych
1 ogramicza wolnos¢. Tutaj jednak jest mowa o wolnosci, ktora
konkretyzuje sie miloscia czynu, a zobowigzanie jest wezwa-
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niem do samodzielnego podjecia dzialania, i wymika ono z prze-
konania ptyngcego z wiary w Chrystusa Jezusa, ktéry za nas
umart i zmartwychwstal. Mito$¢ czynu jest poswiadczeniem te-
go przekonania i przylgniecia do Tego, ktérego nam wolno
nazywaé¢ Abba-Ojcze (Ga 4, 6). Imperatyw milosci czynu zo-
staje przez Pawla poparty cytatem z Kpl 19, 18 po to, aby
Ow imperatyw mial atrybut Bozej woli. Wolnos¢ od prawa
ma swoj wyraz w zachowaniu prawa. Otp dialektyka Pawlo-
wa: uwolnienie od prawa nie oznacza usuniecia prawa, lecz
wzywa do J‘ego przeorientowania przez tego, ktory jest ,kon-
cem prawa’ (telos gar nomou Christos eis dikaiosynen panti
to pisteuonti). Pawel nazywa to w liscie do Galatow (3, 24)
»wychowawea do Chrystusa”, co oznacza, Ze nasze usprawiedli-
wienie pochodzi teraz z wiary w Chrystusa; usprawiedliwie-
nia nie pojmuje sie przeto jako czegos statycznego, ale czynne-
go, czyli dzialania moca wiary przez wykorzystanie odpowied-
nich wskazan wlasciwego postepowania.

I oto wlasnie podano w liscie propozycje postepowania z
wiary okazywanej przez mitos¢ czynu. Nie mozna wiec wza-
jemnie sie kasa¢ (daknein — katestiein). Nie mozna tez dopu-
szczaC sie czyn6w ciala, czyli ulega¢ jego Zgzdzom i namiet-
nosciom. Cialo reprezentuje tu zlto wszelkiego rodzaju, ktore jest
przeciwne Duchowi; Duch ma zwyciezyé to, co jest z ciala.
Wielka jest sila zla (= ciala). Stad zycie musi by¢ ciagla walka,
ktora sie dokonuje w czltowieku.

Rozne sa uczynki ciala, ktore rodza sie w czlowieku wtedy,
gdy dobrowolnie nie podda sie on dzialaniu Ducha. Pawel wy-
licza ich caly katalog. Katalog ten (ww. 19—21), nie jedymy
zreszta (por. Rz 1, 29—31; 13, 13; 1 Kor 5, 9—11; 6, 9n.; 2 Kor
12, 20; Ef 4, 31; 5, 3—9; Kol 3, 5—8; 1 Tm 1, 9n.; 2 Tm 3,
2—5) obrazuje dos¢ dokladnie sytuacje ludzi przed uznaniem
przez nich i przyjeciem owocéw zbawienia dokonanego przez
Jezusa Chrystusa. Pomijam tutaj omawianie tego katalogu.

Przeciwstawieniem dzialania, ktdére rodzi ,cialo” jest dzia-
lanie Ducha (karpos tou pneumatos — Ga 5, 22). ,,Owoc Du-
cha” oznacza tu produkt wewnetrzmego czlowieka (por. 2 Kor
4, 16; Rz 7, 12), lub rozumu, ktory funkcjonuje nalezycie tzn.
tak, ze potrafi rozsadzié mle;dzy tym, co jest dobre i tym, co zle
(Rz 1 20; por. 3, 28; 7, 22; 1 Kor 1, 18nn,; 4, 1; 2 Kor 4, 4;
10, 5), lub tez serca (1 K;or 4, 5; 2 Kor 2, 4; 7, 3; Rz 1, 24:
9, 2; 10, 1). a takze duszy (Fil 1, 27; 2, 2. 19; 1 Tes 2, 8), ‘albo
w ogodle wszystko, co wskazuje na duchowa strone ludzkiej
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egzystencji (1 Kor 5, 3; 6, 15; 9, 27; 12, 27; 2 Kor 4, 10; 5,
1—10; Rz 12, 1; 6, 12—23).

Owocem wnetrza czlowieka, czyli jego serca, duszy, rozumu,
sa wszelkiego rodzaju dobra. Na pierwszym miejscu jest agape.
Okreslenie to wywwodzi sie od czasownika agapao, z czego two-
rzy sie przymiotnik agapetos. Nie sposob omawiaé¢ tutaj wszyst-
kich aspektow tego bogatego pojecia. Napisano na jego temat
szereg monografii, artykuléw i przyczynkoéw, ktore tutaj trudno
nawet wylicza¢. Wystarczy wymieni¢ tylko niektore najcelniej-
sze 1,

Rzeczownikowa forma pojeciasagape — milosci nie wyste-
puje w greckich tekstach pozabiblijnych, wystepuje natomiast
czasownik agapao i oznacza: przyjmowac z calg serdecznoscia.
Forma rzeczownika wystepuje bardzo czesto w Nowym Testa-
mencie, przede wszystkim w listach sw. Pawla oraz w pismach
Janowych. Wyrazenia tego w NT uzywa sie prawie wylgcznie
na oznaczenie relacji mito$ci miedzy osobami. Sg wszakze i
rzeczy, ktére obejmuje sie aktami—czvnami milosci. Np. J. 3,
16: ludzie ,.milowali bardziej ciemnoé¢ niz swiatlo”, albo J 12,
43: ...bardziej umilowali chwale ludzka, niz chwale Bozg (por.
tez inne teksty: 2 Tm 4, 8; Hbr 1, 9; 1 Pt 3, 10; 1 J 2, 15;
Ap 12, 11 i i.). Szczegblne odniesienie ma to pojecie w J 17,
26 1 w Ef 2, 4, gdzie zachodzi zestawienie czasownika z rze-
czownikiem. Zasadniczo pojecie to bywa stosowane na okresle-
nie przymiotéw; sa wszakze i takie teksty, w ktoéorych agape
uzyto w sensie absolutnym, np.: 1 Tes 3, 6; 5, 8; 1 Tm 1, 14-
2 Tm 1, 13; Fim 5 i w tych wypadkach wyraz agape laczy sie
2 pistis, natomiast w 1 Kor 13, 13; 1 Tes 1, 3; 5, 8; Kol 1,
4n lgczy sie z elpis.

Obok miloéci blizniego tak u synoptykow, jak i u Pawla jest
mowa o milosci wzajemnej (allelon — 1—2 J); jest tez mowa
O milowaniu braci (adelfos) oraz o milowaniu nieprzyjacio6l
1 mezéw do zon (Ef). Przedmiotem milowania jest Bog (jak to
czytamy u Mk 12, 30. 33 par.; dos¢ czesto tez czytamy na ten

1C. Spicaq, Agapé dans le Nouveau Testament, Anelyse des tex-
tes, t. 1, Paris 1958; t. 2, Paris %1966; t. 3, Paris 1959; M. Lattke,
Einheit im Wort. Die spezifische Bedeutung von agape, agapan und fi-
lein #m Johannes-Evangelium, Miinchen 1975; T. Herrmann, Mi-
to§é braterska w pierwszym liScie Sw. Jana, w: Studia z Biblistyki,
t. 3, Grzech — odkupienie — milo§é, pod red. ks. Jana t.acha, War-
Szawa 1983, s. 208—345; J. Chmiel, Lumiére et charité d’aprés la
Premiére epftre de saint Jean, Rome 1971; K. Romaniuk, L’amour
du Pére et du Fils dans la sotériologie de saint Paul, , Analecta Bibli-
ca” 15, Roma 21974.
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temat w listach Pawlowych, w liscie Jakuba i 1 Jana). O m
losci Bozej obok 1 J méwi przede wszystkim Pawel w swyc
listach. O milo$ci Jezusa Chrystusa czytamy gléwnie w pismac
Janowych i listach Pawlowych. Jezusowa milos¢ do Boga jes-
wzmiankowana w J 14, 31.

Kiedy Pawel mowi o milosci, wychodzi od jej zrodia, czy'i
od milosci Bozej (Rz 5, 8; 8, 37; 9, 13; 2 Kor 9, 7; 13, 11. 13;
1 Tes 1, 4), ktora objawila si¢ przez Jezusa Chrystusa. Jego
za$ milo$é wylana jest przez Ducha Swietego w serca masze
(Rz 5, 5). Bog Swiadezy o tej milosci przez to, ze Chrystus
za nas umarl, gdy jeszcze bylismy grzesanikami (Rz 5, 8).
Wspaniale jest w zwigzku z tym dowodzenie w czesci hymnicz-
nej Rz 8, 31—39 rozpoczynajgce sie od pytania: ,Jesli Bog

z nami, ktéz przeciw nam — a konczy sie retoryocznym zwro-
tem: ,,Cé6z nas moze odilaczyé od milosci Bozej, ktora jest w
Chrystusie, Panu naszym?”’ Ten, ktéry nas ukochat — to Je-

zus Chrystus, ktéry te milosé dowiodl na krzyzu (2 Kor 5, 14n.)
»---.On mnie umilowal i wydal samego siebie za mnie” (Ga 2, 20).
Kiedy Pawel méwi o miloéci chrzescijan w sensie absolutnym,
zwlaszeza gdy wskazuje w katalogach swych na cnoty (por. 2
Kor 6, 6; Ga 5, 22; Flp 2, 1n; zob. tez Rz 12, 9; 14, 15; 1 Kor
8, 1; 14, 1), cnocie milosci przypisuje range pierwszoplanowa,
pierwszorzedng (zob. tez Ga 5, 6; Flp 1, 9, a zwlaszcza w
hymnie o milosci w 1 Kor 13). I charakterystyczne: miltos¢ to
przede wszystkim ,,owoc Ducha” (Ga 5, 22). Réwniez Pawecil
sformulowal twierdzenie tyczace milosci blizniego: , Kto milu-
je drugiego, wypeinil prawo” (Rz 13, 8). Przykazania ,drugiej
tablicy dekalogu” streszczone s3 wlasnie w przykazaniu milo-
Sci tak, ze milosé jest ich wypelnieniem = pleroma (Rz 13,
9n.; zob. tez Ga 5, 14). W 1 Tes 4, 9 Pawel nazywa wzajemng
milos¢ miedzy bra¢mi pojeciem filadelfia Ma sie ona rozcia-
ga¢ takze na innych (kai eis pantas; wiecej w tym temacie
informacji mamy w 1 Kor 9, 20n; 10, 24; 13, 15; Ga 6, 2).
Nalezy podkreslié, ze przekonania Pawla skonkretyzowane w
réoznych wskazaniach opieraja sie na zalozeniu: tym, ktérzy
Boga milujg, wszystko stuzy ku dobremu (Rz 8, 28). Podob-
nych tresci dopatrywaé¢ sie mozna takze w zdaniu 1 Kor 2, 9:
»Czego oko nie widzialo i ucho nie slyszalo, i co w serce czlo-
wieka nie wstagpilo, to przygotowat Bég tym, ktérzy go milujg”

Charakterystyczne zestawienie ,trzech cnét”: wiary, nadziei
1 milosci znajdujemy u Pawla w 1 Tes 1, 3; 5, 8 oraz 2 Tes
1, 3. Interesujgce sg tez inne teksty, ktore charakteryzuja ro-
zne postawy milosci, szczegodlnie fakt, ze tam, gdzie milosé jest
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zasada postepowania, dziala wlasciwie Duch Bozy, ktéry ,,wyr-
wal nas z mocy ciemnosci i przenitst do krélestwa swego umi-
lowanego Syna” (Kol 1, 13), zas chrzescijanie sg wybranymi
i umilowanymi: ,;przyobleczcie sie, jako wybrani Bozy, Swieci
i umilowani w serdeczne wspéiczucie” (Kol 3, 12; por. tez
2 Tes 2, 13.16), bo wlasnie ,,.milos¢ jest spOjnig doskonalosci”
(Kol 3, 14).

Wezwanie do milosci skierowane zostalo do mezéw, \kibérzy
otoczyé nig maja swoje zony (Ef 5, 25—33; Kol 3, 19). W 2 Tes
3, 5 autor wzywa do miloéci Boga: ,,Pan niech kieruje wa-
sze serca ku milosci Bozej i cierpliwosci Chrystusowej” W
2 Tes 2, 10 poleca sie milowanie prawdy (zob. tez Ef 4, 15).
Znaczace w Pawlowej tradycji sg te teksty, w ktorych zasady
postepowania ludzkiego winny by¢ motywowane Boza miloscia,
tj. tym, 2ze Bb6g nas umilowal. W Ef 2, 4n. czytamy: ,,Boég, be-
dac bopaty w milosierdzie, przez wielka swa miltosé, jaka nas
umilowal i to nas umarlych na skutek wystepkow, razem z
Chrystusem przywrocil do zycia” Ta wlasnie Boza milosé
Przerasta wszelkie poznamie (Ef 3, 19). Ow motyw jest pod-
stawg do wezwania, jakie bywa formulowane w czesci pare-
netyeznej listu do Efezjan (4, 2. 16), a caly list konczy sie mo-
dlitwga: ,,Pokéj braciom i milo§é wraz z wiara od Boga Ojeca i
Pana naszego, Jezusa Chrystusa niech bedzie ze wszystkimi,
ktorzy miluja Pana naszego, Jezusa Chrystusa w nieskazi-
telnosci” (Ef 6, 23—24). Jak podkresla O. A. Jankowski 2 cnota
Mmilosci wraz z wiarg wystepuje obok siebie parokrotnie (por.
Ef 1, 15; 3, 17; 4, 15). W tym za$§ zestawieniu Apostol podkre-
Sla | szczegblng ceche chrzeseijanskiej milosci zarébwno Boga,
Jak i blizniego, jaka jest ,redamatio” ze strony wierzacego (tak,
lak w Ga 2, 20), lub dzialanie wiary przez milos¢ (Ga 5, 8).
Charakterystyczne to powigzanie ,ktérzy miluja Pana naszego
Jezusa Chrystusa” komentuje on w ten gposéb: ,Jest to dodat-
kowe okreslenie nie zachodzace w pozostalych formutach kon-
cowych”. Imieslow ton agaponton nawiazuje do stosowamego w
ST (np. Wj 20, 6; Pwt 5, 10; Sdz 5, 31; Neh 11, 5; Tob 13, 14;
PS_ 145, 20; Syr 1, 10) i w pismach miedzytestamentalnego ju-
daizmu (Ps Sal 4, 25; Test Sym 3, 6) okreslenia poboznych
Wiernych, jako ,,milujacych Boga”. Pawel postuguje sie nim w
Rz 8, 28, oraz w 1 Kor 2, 9. Podohnie czynia to inni autorzy
NT (Jk 1, 12; 2, 5; 1 J 5, 1). Przedmiotem milowania jest Je-

A Jankowski, List do Efezjan. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, w: Listy wiezienne $wietego Pawta, Poznah 1962, s. 506.
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zus Chrystus (jak w 1 Kor 16, 22; 2 Tm 4, 8 a poza pismami
Pawlowymi J 8, 42; 14, 15.21.23n. 28; 21, 15n.; 1 J 5, 1).°

C. Spicq stusznie zauwazyl ¢, ze pojecie agape w listach Pa-
wlowych nie ulega w swym zakresie znaczeniowym zadnym
istotnym zmianom, co dowodzi, ze Apostol Narodéw zaczerpngl
je od teologow (jesli tak mozna ich nazywa¢t), mieznanych jed-
nak z imienia, pierwotnego Kosciola, a ci przejeli je od samego
Jezusa. Pawel bowiem moéwi ciggle o mitosci, kféra jest da-
rem Bozym (un amour infusé par Dieu dans le coeur des
chrétiens). Polega za$ ona na przywiagzaniu do Boga lub do
blizniego. Nie jest to wszakze nic statycznego, ale dynamiczne-
go, gotowego do oddawania sie siebie stale, nie jednorazowo;
dawania tego, czym sie dysponuje. Juz autorzy LXX tak okre-
slali agape — agapan, odnoszac fo pojecie do kultu, do postu-
szenstwa i wiernoéci. Pawel koncentruje swg uwage na glo-
szeniu milosci ukazanej przez $mier¢ na krzyzu, a wiec ofia-
rowaniu siebie za innych. Nie spos6b moéwi¢ o oddaniu sie Bo-
gu czy blizniemu bez calkowitego ofiarowania sie przez oder-
wanie od wlasnych korzysci i plandéw osobistych na rzecz tych,
ktorym chce sie swiadczyé agape — milosé. Wzorem w takiej
ofierze mitosei jest Jezus Chrystus, ktéry ofiarowal sie caly
za nas i dla nas. To, co Pawet dodaje do dotychczasowego
schematu w nauce o milosci jest wypracowana przezen teolo-
gia Ducha Swigtego. Duch Swiety jest animatorem zycia
chrzescijanskiego, wyzwalajgcym nas od prawa. On jest racja
milosci, przyczyna wszelkiego jej aktu.

Pawlowa agape jest wiec czyms, co jest nmajdoskonalsze, co
jest pelnia, co przewyzsza wszystko inne.

Dziela milosci sg ,,drogg doskonalszg” (1 Kor 12, 31). Boég
dziala wedlug ,calej (swej) milosci” a jej pelnie przenosi w
serca swych dzieci (Rz 5, 5; Ef 2, 4). Ci, ktorzy poznajg gle-
bie milo$ci, sg nasyceni cala pelnig Bozg (Ef 3, 19). Mitose¢,
jaka ma Apostol, przelewa sie niejako z powodu swej obfitos-
ci (2 Kor 2, 4; zob. tez: 1 Tes 3, 12; 2 Tes 1, 3; 2 Kor 8, T;
Flp 1, 9). Jest ona po prostu niezastgpiona czym innym (por.
1 Tes 5, 13). Taka miloéé¢ zdolna jest zatryumfowaé nad wszy-

3 Na temat przymiotnika agapetos w pismach Pawlowych zob: O.
Wis\c hmeyer, Das Adiektiv agapetos in den paulinischen Briefen.
Eine traditionsgeschichtliche Miszelle, NTS 32 (1986), s. 476—480; te n-
ze, Traditionsgeschichliche Untersuchung der pulinischen Aussagen
dber die Liebe, ZNW 74 (1983), s. 222—236; tenze, Das Gebot der
Nichstenliebe bei Paulus. Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung,
,Biblische Zeitschrift” 30 (1986), s. 276—280.

4 C. Spicqg, dz. cyt, t. 2, s. 302 nn.
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stkimi trudnogciami, jakie sie pojawiajag — jest zwycieska (Rz
12, 21: ,zlo dobrem zwyciezaj”). Dzieki milosci, jakg Ojciec
nam ofiaruje przez Syna i w swoim Synu, jesteémy zdolni po-
konaé ten swiat (Rz 13, 37).

Optymizm Pawla jest znany. To on wlasnie stara si¢ wyka-
za¢ w liscie do Rzymian, ktorego cel okresla w 1,16, ze Ewan-
gelia jest mocg Bozg ku zbawieniu. Jej serce stanowi milosé¢,
ktorg Bog rozlewa w sercach naszych. Milos¢ daje tez podsta-
wy do dzialania w spos6b nieklamany, autentyczny, bez hipo-
kryzji (Rz 12, 9; 2 Kor 6, 6; 8, 8). Prawdziwa milos¢ to ta,
ktéra nam zostala dana przez Ducha Swietego. Nie jest to wige
jakas naturalna sklonnos¢, dobroé¢ wynikajgca z checi odmie-
sienia sukcesdéw, efekciarska. Jest to milosé tego, co dobre,
jest to bojazn przed zlem, inspirowama wiarg, modelowana za-
patrzeniem sie na Chrystusa, ktére tez zapewnia wlasciwg oce-
ne dzialan; nie jest to natomiast dzialanie motywowane wia-
snymi celami, czasem nawet bardzo niskimi (1 Kor 13, 2—3).

Miloéé nie jest jednak czyms ukrytym; ona sie ujawnia, uka-
zZuje sie w dawaniu, w calkowitym ofiarowaniu drugim. Taka
Jest wladnie miloéé samego Apostola: daje sie ona pozna¢ w
oddaniu zadaniom apostolskim, jak np. w czasie dzialalnosci
misyjnej w Rzymie (Flp 1, 15—18). Taka postawa ma swe
odniesienie do Chrystusa i to ukrzyzowanego.
~ Milos¢ chrzescijanska jest z tego powodu miloscia religijng
1 sprawdza sie z dzialaniu, zwlaszcza apostolskim. Ma ona w
zwigzku z tym walor eschatologiczny: ten, kto miluje swego
brata z bezwarunkowym odniesieniem do zbawczego czynu
Chrystusa, ktéry nas umilowal, zanim jeszcze staliSmy sie Je-
80 przyjaciéimi, bedzie ogladal Boga twarzg w twarz (1 Kor
13, 12). Taka mito$¢é ma moc przetrwania na wieki.

Z poczynionych uwag wynika, ze milos¢ nalezy do istoty
chrzescijanstwa: jest 'perlg niebieskiego Kroélestwa i charakte-
ryzuje Kosciol — wspdlnote ludzi wierzacych. Ci, ktérzy sg
Synami Bozymi, ktorzy wierza, z istoty swej sg przepelniemni
mito$cig. A skoro miluja, pragna czynié to, co Bog chece. Jest
to determinanta dziatania moralnego.

Drugim ,,owocem Ducha” jest radosé¢ (chara). Znamionuje ona
czlowieka wierzacego 5. Gdy ,Duch Bozy” jest obecny w Swie-

S Por. K. Berger, chara, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament, t. 3, kol. 1087; H. Conzelmann, chairo, TWNT, t. 10,
S. 250—362; P. Andriessen, Reconcant d¢ la joie qui lui revenait,
NRTh 97 (1975), s. 424—438; W. G. Morrice, Joy in the New Testa-
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cie, wtedy panuje w nim radosé¢, jako konsekwencja Boga
dznala;qcego Radosc jest owocem Ducha tak, jak sprawiedli-
wos¢ i pokoéj. W naszym tekscie (Ga 5, 22) a takze w Rz 14,
17 rados¢ ukazama jest jako owoc Ducha To On sprawia, ze
roznego rodzaju doswiadczenia i cierpienia latwiej sie zmosi. ¢

Zrodiem radosci jest fakt wypelnienia sie oczekiwan staro-
testamentalnych; obecno$¢ zbawienia w osobie Jezusa to ocze-
kiwanie urzeczywistnia (Mt 2, 10; 13, 20 par.; £k 8, 13). Lu-
kasz mowi o tym uczuciu (jesli w ogole mozna tu mowi¢ o
uczyciu, postugujac sie wspoélczesnymi nam pojeciami) w ra-
mach zetkniecia sie z Dobrg Nowing. Magnificat Maryi stanowi
jakby eksplozje tego ,uczucia” (Lk 1, 46—55). Przedmiotem
anijelskiego poselstwa skierowamego do pasterzy jest radosc
(2, 10). Nalezy $wietowac i cieszy¢ sie z powodu nadejscia Kro-
lestwa Bozego (5, 34), a jego objawem s3 dobra mesjanskie
(14, 15; 22, 16). Nic dziwnego, ze radoé¢ ta udziela sie¢ i ucz-
niom, gdy dostrzegaja i majg moznos$¢ relacjonowania o skut-
kach gloszonej przez nich Ewangelii (10, 17—20). Zresztg sam
Jezus ,raduje sie w duchu” (10, 21). Rados¢ towarzyszy row-
niez tym, kt()rzy doznajg zbawienia: znalezienie tego, kto zginal,
a odnalazl sie, jest podstawg radosci (Lk 15,6n. 9n.2.2—24.32).
Czyms wrecz paradoksalnym a przeciez cechu]q-cym wyznaw-
cow Chrystusa jest rados¢ w chwili udreczenia, przesladowa-
nia, meki. Rados¢ z tego powodu glosza blogoslawienstwa (Mt
5, 1in.; tk 6, 22n.). Taka okazjg do radosci jest ,godzina Je-
zusa”’, a przeciez jest to Jego meka i $mieré¢ (J 16, 22nn.). Roz-
wazanie tych wszystkich rzeczywistosci mialo byé racjg do ra-
dowania sie w pierwotnych (i nie tylko pierwotnych) wspdlno-
tach Kosciola. Rado$¢ ta winna by¢ nieustanna (Flp 4, 4n.).
Do tego rodzaju radosci mie mozna skloni¢ nikogo, kto nie
nauczy? sie chrzescijanskiej milosci i nie bylby do niej inspi-
rowany przez Ducha. Tego wlasnie spodziewa sie Pawel do
tych, &torzy zyjg wedlug Ducha.

Owocom ,ciala” przeciwstawiajg sie nie tylko miloé¢ i ra-
dos¢, ale réwnmiez ,,pokdj” (eirene). W naszym tekscie (Ga
9, 22) chodzi przede wszystkim o pokéj z bliznimi. Wskazuje
na to Rz 14, 17, gdzie obck ,,rados$ci” wymieniono wlasnie ,,po-
kof’ Zwrocono mianowicie uwage na to, ze krélestwa Bozego

ment, The Paternoster Press, Execter 1984, J. Dupont, Bonheur
des persécutes w: Les Béatztudes t. 2, Parl.s 1969, s. 319—350.

¢ Interesujacy w tej materii jest zeszyt B1be1 und Kirche” 44
}1989) ktérego tematern naczelnym jest F'neden. Gerechtigkeit, Schop-
ung
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nie stanowi jedzenie i picie, lecz sprawiedliwosé, pokoj i ra-
dos¢ w Duchu Swietym. Chodzi wiec o pokdéj w Bozym krs-
lestwie! nie w eschatycznej przyszlosci, ale w terazniejszosci,
na ziemi. Pok6j z ludzmi suponuje réwniez pokdj z Bogiem;
sg to fundamenty naszych pragnien i podstawowe zreby poko-
ju dla calego $wiata. Tak wigc owe trzy cnoty: milos¢, ra-
do$¢ i pokéd] s3 z jednej strony czyms, co sie objawia na ze-
wnatrz, z drugiej — co suponuje harmonie wewnetrzna.

W tekstach Nowego Testamentu nie mozna sie dopatrzeé¢ roz-
woju tresei pojeciowej okreslenia eirene, podobnie, jak to za-
uwazyliSmy w odniesieniu do pojecia agape. Idee te przejeto
Ze Starego Testamentu, a takze z literatury greckiej. Pojecie
to okresla stan niezakloconego posiadania débr materialnych
oraz szczeScia (por. Lk 11, 21; Dz 24, 2; zob. réwniez Sdz 19,
20; Ps 73, 3), a przede wszystkim zdrowia (2 Sm 18, 32; Ps
38, 4; Iz 57, 19). Ale na istote pokoju sklada sie nie tylko brak
wojny (por. Koh 3, 8;Ek 14, 32; Dz 12, 20; Ap 6, 4) i wszelkie-
g0 zamieszania (1 Kor 14, 33),ale tez swoiste, wewnetrzne uspo-
kojenie, odprezenie, ktérego dawcg jest Bég pokoju, Bog,
ktéry w ten sposdb ustanawia swoje Krdlestwo (Ps 85, 9—14;
2 Kor 13, 11) oraz zapowiada przyjscie Mesjasza, Ksiecia po-
koju (Iz 9, 5n.; Bk 1, 79; 2, 14; 19, 42; Dz 10, 36; Ef 2, 17;
8, 15). Jezusowa meka i krew przezen wylana wprowadza po-
k6j miedzy ludzi (Ef 2, 14—22; Kol, 1, 20; Ap 1, 4) i taki po-
koj jest pokojem Jezusowym, ponadczasowym, ponadwymia-
rowym, czyli — nie z tego swiata (Jer 6, 14; 8, 11; Mt 10, 34
par; J 14, 27). Pokéj ten jest darem Ducha, dlatego nie opu-
Szcza on, czlowieka w czasie przesladowan (por. J 16, 33).
Chrzescijanie sg czynnymi rzecznikami pokoju i dlatego nic
dziwnego, ze w codziennym swyn zyciu zyczg sobie pokoju
(Bk.7,650; 10, 5; Rz 1, 7; 1 Kor 1, 3; 2 Kor 1, 2; Ga 1, 3;
Ef 1, 2; Kol 3,15; 1 P 1, 2; 5, 14).

Nastepnym okresleniem wymienionym w katalogu cndt be-
dacych darem Ducha jest makrothymia = cierpliwoéé, czyli ta-
kie zachowanie, ktore wyklucza gniew; nie jest on motywem
dziatania, gdyz dzialanie takie, ktore z gniewu wyrasta jest sila
Tzeczy nieprzemyslane. Bedac cierpliwym, czlowiek nasladuje
Boga, ktéry daje grzesznikowi dosé czasu, aby mogl sie na-
wrécié¢ (Rz 9, 22; 1 Tm 1, 16; 1 P 3, 20; 2 P 3,9.15).

Owocem Ducha jest takze chrestotes = uprzejmosé’, a' kie-

" Pojecie to zostalo gpracowane przez ks. L. R. Stachowiaka
W pracy pt.: Chrestotes, ihre biblisch-theologische Entwicklung und
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-dy méwi sie o Bogu, wtedy wskazuje sie na Jego dobro¢ (hebr.
ssdaqah). Bo rzeczywiscie wedlug Rz 2, 4 mozna mowié o Bo-
skim bogactwie ,uprzejmosci”, czyli dobroci (he tou ploutou
tes chrestotetos). W Ef 3, 16 jest mowa o ,bogactwie chwatly”
(ploutos tes doxes), za§ w Ef 1, 7 i 2, 7 o ,bogactwie mi-
tosci” Rzeczywistos¢ Boga wyrazano wiec przy pomocy roi-
nych okreslen, aby wskazaé, ze jest On laskawy, lagodny, do-
bry. Ale gdy Pawel! wskazywal na owoc Ducha jako ideal,
do ktorego dazyC¢ majg wyznawcy Chrystusa, polecal niejako
aby czerpali oni wzdér od Boga, ktéry ,bogactwo lagodnosci”
objawil w swoim Synu — Jezusie Chrystusie. Nic wiec dziwne-
go, ze w naszym tekscie (Ga 5, 2) okreslenie tej cnoty, ktérych
wyliczono dziewieé, znajduje sig akurat w cenmtrum — jako
piata z nich. Je$§li agape jest Zrodtem wszelkich objawoéw do-
bra, to chrestotes jest centrum tych objawéw — roéznych ludz-
kich zachowan. Obok niej, co jest interesujace, wymieniono
makrothymia i agathosyne (= cierpliwo$¢ i dobro¢). W kata-
logu, jaki znajdujemy w Kol 3, 12 chrestotes umieszczono po
splagchna oiktirmou (= .serdeczne milosierdzie), ale przed ta-
peinofrosyne (= pokora).

Wypowiedzi Apostota Narodéow, w ktérych uzywa on oma-
wianego pojecia, majg powigzanie z problematyks historio-zba-
wceza, co tez uzasadnia zamieszczenie na poczatku calego kata-
logu okres$lesia: owoce Ducha.

Kolejny przymiot ludzkiego dzialania, bedacy rdwnmiez owo-
cem Ducha, to agathosyne = dobro¢. Charakteryzuje on czlo-
wieka, ktory odznacza sie dobrocia w réznym wymiarze. W
naszym tekscie jest on owocem Ducha, w Ef 5,9 okreslony
jest on jako owoc Swiatlosci. Wezwanie do tej cnoty w Rz 15,
14 brzmi: i wy badzcie bogaci w milowanie”, a w 2 Tes 2, 11:
,suczynil was godnymi wybrania... i napelnil wszelkg checig
dobroci”. Chodzi wieec w tym okresleniu o to, co wynika z we-
wnetrznego dobra, motywowanego dobrociag Boga.

Autor wylicza w tym miejscu takze pistis. Jak wiadomo,
okreslenie to jest bardzo bogate w swej tresci, a w Biblii za-
chodzi wiele razy. Trudno uzy¢ wiec w tlumaczeniu naszego
tekstu ogdlnego wyrazenia: wiara, gdyz chodzi tu raczej o ja-
ki§ jej aspekt o charakterze moralnym.® Jesli wiec pistis w

Eigenart, Freiburg 1957; zob. tez: C. Spicq, Notes de Lexicographie
Neo-Testamentaire, t. 2, ,Orbis Biblicus et Orientalis” 22, 2 (1978), s.
971—976; R. Laflamme-M. Gervais, Le Christ hier, aujourd’hui
-et demain; Incarnation et chrestotes de Dieu, Paris 1976, s. 231—258.

8 Ks. E. Szymanek, w: List do Galatéw, Wstep, przeklad z orygi-
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Ga 5, 22 ten aspekt ma na wzgledzie, to rzeczywiscie mozemy
mawié tu o wiernosci. Wiadomo, ze w Starym Testamencie na
oznaczenie wiernosci uzywamo hebrajskiego: 'emet, charakte-
ryzuje ono Boga (por. Wj 34, 6). Na przestrzeni calej historii
Izrael doznawalt Bozej wiernosci w dochowywaniu danych mu
obietnic. Czlowiek miestety nie odpowiadal wiernoscia; byl naj-
czedciej niewierny. Bog okazuje swa wierno$¢ przede wszyst-
kim przez to, ze Chrystus ,wierny $Swiadek prawdy” (J 18,
37; Apk 3, 14) przekazuje ludziom l!aske. Bog domaga sie od
czlowieka wiernosci wzgledem przymierza i dlatego nawet
wtedy, gdy zostalo ono przez czlowieka naruszome, odnawia je,
aby czlowiek nawrdécony moégl znowu postegpowaé zgodnie z je-
go wymogami. Czlowiek Starego Testamentu mial znakomite
wzory wierno$ci w osobach Abrahama i Mojzesza (zob. Neh
9, 8; Syr 45, 4), a mimo to szedl za przykladem mniewiernych
odstepcéw na pustyni synajskiej (por. Ps 78, 8nn. 36 nmn; 106,
6

)-

Wiemmym w kazdym wymiarze jest Chrystus, gdyz wypelnia
On wole Ojca i Jego dzielo (Mk 10, 45; £k 24, 44; J 19, 28.
30). To wszytko sklania¢ winno nasladujgcych, czy raczej —
wezwanych do nasladowania Jezusa przez Jego uczniow, gdyz
tylko wiernosé, tj. stanie mocno przy Nim az do S$mierci i
zaufanie Jego wiernosci, daje rekojmie zycia z Nim i kroélo-
wania (2 Tm 22, 11n.). Brzmi to moze dziwnie, ale mozna to
tak sformulowaé: ,,wierni majg byé wierni...”. Wiernymi na-
zywa sie wszak uczniéw Chrystusowych, tj. tych, ktérzy z Nie-
go wierzg (Dz 10, 45; 2 Kor 6, 15; Ef 1, 1). Wierni sg oni
wskazaniom swego Mistrza; daja sie prowadzi¢ Duchowi Boze-
mu i wypetniajg to, czego od nich B6g zada przez Chrystusa,
ktérego ukochali: ,,Wytrwajcie w milosci mojej. Jesli bedziecie
zachowywaé¢ moje przykazania, trwa¢ bedziecie w mitosci mo-
lej tak, jak Ja zachowalem przykazamia Ojca mego i trwam
W Jego milosei” (J 15, 9n.; por. tez J 14, 15. 21. 23n). Za taka
to wiernosé czeka nagroda w postaci udzialu w radosciach
Pana (J 15, 11; zob. tez Mt 25, 21. 23). Aby byé wiernym,
trzeba sie¢ modli¢ i nieustannie czuwaé, gdyz inaczej zachodzi
giegez.pieczeﬁsbwo ulegania kusicielowi (Mt 6, 13; 26, 41; 1 Pt

» 8n.).

Jak z powyiszych uwag wnosi¢ mozna — wiara (pistis) ttu-
Mmaczona w naszym tekscie przez ,,wiernos¢” oznacza nasza sta-

naiu, komentarz, Poznafh 1978, s. 111; ks. F. Ktoniecki, BT; K. Ro-
Mmaniuk, Pismo $wicte Nowego Testamentu.
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los¢ w przynalezeniu do Chrystusa. Przynalezno§¢ ta wyraza
sie¢ w nieustannym poznawaniu Tego, do kogo sie nalezy, jak
tez w staloéci zachowania tych nakazow, ktore zostaly nam
dane. Interesujgce jest w tej materii wyjasnienie R. Bultman-
na 9, ktéry szczegdélowo przedstawia, na czym polega¢ powin-
no ,wierne zachowanie sie wierzacego”.

Przedostatnim, wyliczonym mna liscie cndét w Ga 5, 22n
przymiotem czlowieka zyjacego z Ducha jest praytes = lagod-
no$¢. Wyrazenie to zacheodzi dos¢ rzadko w NT, bo tylko 11
razy w formie rzeczownikowej i 4 razy w przymiotnikowej.
Rzeczownikowa forma jest charakterystyczna dla listow
$w. Pawla. Mateusz, jedyny z ewangelistow, przekazuje swia-
drectwo Jezusa, wedtug ktorego jest Om ,,lagodny i pokommy ser-
cem” (’\/It 11, 29). Scharakteryzowany w ten sposéb Jezus ob-
jawia sie sw.laltu jako przeciwienstwo wyniostych, ktorzy ufaja
samym sobie. Jezus natomiast podlega catkowicie Ojcu. Okazu-
je sie to zwlaszeza w chwili uroczystego wjazdu do Jerozolimy:
jako ,,cichy i pokorny” dosiada on odlicy i oslgcia (Mt 21, 5).
Tym samym jest on przeciwienstwem zelotéw, oraz tych wszy-
siikich, ktérzy marzyli o Mesjaszu politycznym.

Pawel mowi o praytes, gdy zwraca uwage Koryntianom na
ich niewlasciwe zachowamie. Lagodnos¢ (praytes) Chrystusa do-
maga sie jednak od mniego takiej samej postawy wobec win-
nych. Takie zachowanie Pawla wcale nie oznacza stabosci, czy
miekkosci; ma ono zakotwiczenie w lagodno$ci i milosci, jaka
okazywal Chrystus. Dlatego tez lagodnos$¢ nie jest wecale cnotg
w rozumieniu greckim, ale jest to dar Ducha. Domaga sie on
od nalezacych do Chrystusa pozbycia sie wszelkiej wyniostosci,
niecierpliwoéci i gniewu wobec braci, ktérzy bladza (Ga ¢, In.).
Nic tez dziwnego, ze lagodnos¢ nalezy do daréw oznaczajacych
wybranie, jak o tym $swiadczy Kol 3, 12, a zarazem powolanie
do trudnych zadan (Ef 4, 2). Ta wlasnie cecha wymagana jest,
wediug autora listéw Pasterskich, od tych wilasnie, ktorzy po-
wolani zostali do sluzby Chrystusowej. Ona bowiem potrafi
zwyciezdé¢ szatanskie zapedy (por. 2 Tm 2, 25; Tt 3, 2).

Ostainia w katalogu cnot jest egkrateia = opanowanie sie-
bie (Ga 5, 23), a chodzi tutaj o opanowanie szczegélnie zmy-
stow, gluwnim w dziedzinie seksualnej. Jak latwo zauwalyc,
wyrazenie to nalezy do grupy okreslen majgcych w swym zro-
dlostowie -krat-, czyli chodzi tu o to wszystkd, co wigze sie z pa-

® Napisal on obszerny artykul! na temat pisteuo, TWNT, t. 6, s
174—230, a szczegblnie s. 218—220.
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nowaniem, opanowaniem, ktore kto$s podejmuje wobec siebie,
lub wobec czegos$, co posiada. Interesujace jest to, ze w tek-
stach biblijnych okreslenie to nie stoi w centrum zaintereso-
wania, za§ w Starym Testamencie pojawia sie ono w ksiggach,
ktore mogly powstaé¢ w kregu kultury greckiej, albo pod ja-
kimé jej wplywem (por. Syr 18, 30; Mdr 8, 21; zob. tez 4 Mch
9, 34). Warto tez podkresli¢, ze zachowanie si¢ Jana Chrzcicie-
la mogloby byé opisane tym wlasnie wyrazeniem. Nie uzyto
go jednak. Tego pmema uzywa Pawel, gdy moéwi o sobie sa-
mym, poréwnujgc sie do czlowieka blorq-cego udzial w zawo-
dach (1 Kor 9, 25). Nie chodzi tu wszakze o asceze w Scistlym
tego stowa znaczemu ale po prostu przygotowanie swojej fi-
¢is. Gdy natomiast pojecie to zachodzi w Ga 5, 23 chodzi witedy
0 pecjecie, ktore przeciwstawia sie porneia = nieczystesci. W
podobnym tez sensie wystepuje owe pojecie w 1 Kor 7, 9. Tekst
ten moglhy stanowi¢ swego rodzaju podsumowanie na ten te-
mat:: ,aby nie kusil was szatan z powodu nieopanowania wa-
Szego” (dia ten akrasian hymon). Kto bowiem chce by¢ wierny
Bogu-Chrystusowi w milosci i pragnie urzeczywistniaé te mi-
tos¢ we wszystkich jej odmianach (radoéé, uprzejmosé, wier-
nos¢, tagodnosé), musi byé opanowany w tym szczegélnie, co
miZyTwa sie nierzadem, nieczystoscia, czy wyuzdaniem.

Takie oto sg owoce Ducha. Chrzescijanin zyje tak, Ze nieu-
stannie je realizuje nie przymuszony, ale z milosci, ku Chry-
Sturowi i Bogu. Jest to cos tak jednoznacznego, ze nie zachodzi
potrzeba innej motywacji poza ta, ktéra zawiera sie w fakcie
chrztu, czyli wkorzenienia sie przez wiare w Chrystusa Jezusa
1 przyo'bleczema sic wen (Ga 3, 26—29). Wszak: ,,Dla wolnoéci
wyswobodzil nas Chrystus” (Ga 5, 1).

For Freedom — Christ has set us free (Ga 5, 1)

Summary

The article does not explain the title which is a quotation of Ga
3,1, but it shows the requirements which have to be satisfied so that
the freedom offered by Christ will bexrealized.

Those conditions have been formulated in Ga 5, 22—23, where the list
°‘:f virtues was inserted as a fruit of the Holy Spirit, in contradic-
tion {0 the acts born by the body (Ga 5, 19—21) a person has been
giﬂted, though freedom has to achieve those virtues thanks to the
strength of the Ioly Spirit.
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How 4o realize the nine signs of freedom which grew up from
the first one that is a love — feast — agape comprehended as an
example given by God in Jesus Christ, who died for us while we
were still sinners (Rm 5, 8).

The example of this love is a suggestions for chalenge to fulfil
through a adequate proposal as a guiding rules for believers of Christ.

J. fach



