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JAK SKLEIC PODZIELONA POLSKE?
DWIE WSKAZOWKI CZWARTEJ PIELGRZYMKI
JANA PAWLA 11 DO OJCZYZNY

Streszczenie

Podczas swojej czwartej pielgrzymki do ojczyzny Jan Pawet 11, wobec glebokich roztamow,
jakie podzielity spoteczenstwo polskie, nauczal o koniecznosci gltebszego rozumienia
wolnosci. Wolnos¢ daje cztowiekowi mozliwosé podejmowania decyzji. Przysztos¢ nie
podlega prostym determinizmom, to ludzkie odpowiedzialne wybory nadaja jej kierunek.
W poglebionej refleksji nad ludzkg wolnoscig Jan Pawel II wskazywal rowniez na koniecz-
nos¢ wiasciwego rozumienia wolnosci stowa. Mowy mozna uzywac¢ na wiele sposobow,
takze po to, by oczernia¢ 1 wzbudzaé podzialy. Swobodne wypowiedzi, ktdre majg na celu
jedynie zwycigstwo w dyskusji, niewiele maja wspolnego z wolnoscig. Dlatego konieczne
staje sie odktamanie rzeczywistosci, by mowa stata sie narzedziem prawdy, a nie nienawisci.
Pomimo glosow krytycznych wobec pierwszej pielgrzymki Ojca swietego do wolnej Polski,
dzi$ — po ponad 30 latach, jakie uplynety od tego czasu — lepiej mozna zrozumieé jej prze-
stanie. Konieczno$¢ etycznych fundamentow ludzkiej wolnosci 1 pracy nad mowa sg wcigz
aktualnymi wskazowkami, jakie papiez daje polskiemu narodowi takze w obliczu obecnych
podziatow dotykajacych Ojczyzne.

Stowa kluczowe: czwarta pielgrzymka Jana Pawta I do Polski, Jan Pawet II, podziaty
spoleczne, Polska, wojna kulturowa, wolnos¢
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Abstract

HOW TO UNITE DIVIDED POLAND? TWO TIPS FROM JOHN PAUL II’S
FOURTH PILGRIMAGE TO HIS HOMELAND

During his fourth pilgrimage to his homeland, John Paul 11, in the face of deep divisions that in
the Polish society taught about the need for a deeper understanding of freedom. Freedom gives
man the ability to make decisions. The future 1s not subject to simple determinisms, these are
the free human responsible choices that guide it. In his in-depth reflection on human freedom,
John Paul II also pointed to the need to understand properly the freedom of speech. Speech can
be used in many ways, including to slander and divide. Free speech, which 1s intended only to
win a discussion, has little to do with freedom. Therefore, it is necessary to make an effort for
speech to become an instrument of truth, not hate. Despite critical reception at first of the Holy
Father’s first pilgrimage to free Poland, today — after more than 30 years that have passed since
then — 1t 1s possible to understand its message better. The necessity of the ethical foundations
of human freedom and work on free speech are still valid guidelines that the Pope gives to the
Polish nation, also in the face of the present divisions affecting the Homeland.

Keywords: John Paul II’s fourth pilgrimage to Poland, John Paul II, social divisions, Poland,
cultural war, freedom

Wstep

W 1999 roku Gertrude Himmelfarb, wyktadowca filozofii na uniwersytecie w Nowym
Jorku (University of New York), opublikowata znang ksigzke One nation, two cultures
(Jeden nardd, dwie kultury). Profesor Himmelfarb opisywata w swojej ksigzce gleboki
podziat kulturowy w amerykanskim spoteczenstwie dotyczacy najbardziej fundamen-
talnych, etycznych 1 spotecznych kwestii: stosunku do poczetego zycia, akceptowalnosci
zwiazkéw homoseksualnych, miejsca religii w liberalnym spoteczenstwie, relacji
migdzy prawem a moralnoscig. Himmelfarb nie byla pierwsza osoba, ktéra opisata ten
fenomen glebokiego podziatu Stanéw Zjednoczonych. W swojej ksigzce z 1991 roku —
Culture Wars: The Struggle to Define America (Wojny kulturowe. Wysitek zdefiniowania
Ameryki) — James Davison Hunter, socjolog na uniwersytecie w Wirginii (University of
Virginia), do opisania tego konfliktu wprowadzit pojecie wojny kulturowe;j '

Dlaczego, zdaniem autora, odniesienie do amerykanskiej wojny kulturowej jest odpo-
wiednie do rozwazan na temat czwartej pielgrzymki Jana Pawta II do Polski? Poniewaz
podczas czwartej pielgrzymki Polska po raz pierwszy doswiadczyta podobnego konfliktu

1 Culture Wars. The Struggle to Define America (New York: Basic Books, 1991) byta pierwszg ksigzka Jamesa
Davisona Huntera na ten temat. Pézniej pojawity sie kolejne: James Davison Hunter, Before the Shooting
Begins. Searching for Democracy in America’s Culture War (New York: Free Press, 1994) oraz James Davison
Hunter, 7o Change the World. The Irony, Tragedy, and Possibility of Christianity in the Late Modern World
(Oxford: Oxford University Press, 2010).
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kulturowego. Miraz jednosci Polakéw skupionych w ruchu ,,Solidarno$¢” rozptynat
sig. Warto wigc przyjrze¢ sie doSwiadczeniom zza oceanu i ich analizom. Jak pokazuja
dawniejsze przemiany kulturowe, chociazby rewolucja kulturowa lat 60. w XX wieku,
nazbyt cze¢sto Europa, takze Polska, po prostu nasladuje — toutes proportions gardées —
przemiany kulturowe w USA.

Przeprowadzenie takiej analogii pomigdzy polskim konfliktem kulturowym 1 tymi
wojnami kulturowymi, ktére przezywaja obecnie inne kraje: Stany Zjednoczone, Francja,
Hiszpania, Wtochy 1 Niemcy, jest wazne jeszcze z jednego powodu. Czgsto istotnym
elementem polskiej swiadomosci jest kompleks, poczucie peryferyjnosci 1 nizszosci
naszej kultury wobec centréw cywilizacyjnych?. To poczucie nizszos$ci prowadzi do nie-
stusznych ocen w rodzaju: ,,Bo my, Polacy, jestesmy tacy niedojrzali. Nie potrafimy si¢
porozumie¢”. Okazuje si¢, ze inne narody, nierzadko z dtuzszym doswiadczeniem zycia
w demokracji, rowniez nie potrafig si¢ porozumie¢. Nie dlatego, ze sg niedojrzate, ale
dlatego, ze zostal przekroczony pewien Rubikon, ztamane zostaty podstawowe zasady
wspotzycia kluczowe dla liberalnych demokracji.

J.D. Hunter wskazuje na kilka charakterystycznych cech wspotczesnej wojny kulturo-
wej, ktore wyraznie odrozniajg ja od wezesniejszych konfliktow?. Po pierwsze, poprzed-
nie konflikty kulturowe toczyly si¢ wewnatrz obejmujacej wszystkich uczestnikéw sporu
kultury biblijnej. W tle podziatéw 1 roéznic istniata zasadnicza zgoda co do najbardziej
podstawowych zasad porzadkujacych zycie spotecznosci, zasad, ktére w swoich prazro-
dtach odwotywaty si¢ do symboli biblijnych. Dzisiejsza wojna kulturowa sigga znacznie
glebiej] — podwaza prawdy, co do ktérych istniat przez bardzo dtugi czas consensus
spoleczny: matzenstwo jako zwigzek mezczyzny 1 kobiety, konieczno$¢ matki 1 ojca dla
wychowania dzieci, niemoralno$¢ aborcji 1 eutanaz;ji.

Po drugie, spor, ktory jest trescig dzisiejszej wojny kulturowej, jest w gruncie rzeczy
nierozstrzygalny, gdyz odwotuje si¢ nie tylko do innych wartosci (norm moralnych), ale
tez do zupetnie réznych systeméw uzasadniania etycznego, ktore zaktadajg inne pojecia
podstawowe 1 inny jezyk uzasadniania®. To, co jedna strona nazywa prawami reproduk-
cyjnymi kobiety, odwotujac si¢ do kantowskiego rozumienia autonomii jednostki, druga
strona nazywa zabojstwem niewinnej ludzkiej istoty, odwotujac si¢ do wartosci (Swig-
tosci) ludzkiego zycia, ktére rozpoczyna si¢ w momencie poczecia. Nierozstrzygalnosé
tego sporu w sytuacji glebokiego rozszczepienia kulturowego spoteczenstw kultury
Zachodu jest jeszcze jedng przyczyng tego, dlaczego jest to spor tak goracy; kazda ze
stron odwoluje si¢ do argumentéw uwazanych za ostateczne (Swigto$¢ zycia/autonomia
1 prawa jednostki) i dlatego tez widzi potencjalny kompromis jako zdrad¢ swoich najwaz-
niejszych ideatow.

2 Zdzistaw Krasnodebski, Demokracja peryferii (Gdansk: Stowo/obraz terytoria, 2003).
3 Hunter, Culture Wars. The Struggle to Define America, 107-132.
4 To zalamanie samej mozliwosci uzasadnienia norm moralnych, ktére zbudowaly cywilizacje Zachodu,

jest tematem ksigzki Alistera Maclntyre’a, Dziedzictwo cnoty: studium z teorii moralnosci, przel. Adam
Chmielewski (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1996).

133



Jarostaw Kupczak

134

Po trzecie, wojna kulturowa dotyczy sfery publicznej. Chodzi wigc o samg istote
procesu demokratycznego, w ramach ktorego ludzie o rozmaitych pogladach 1 przekona-
niach mogg zy¢ razem. Jedni, z racji swojej gtebokiej awersji do Kosciola, nie chcg, aby
ich podatki wspieraly instytucje religijne; inni, z racji gltebokich przekonan religijnych,
nie godza si¢ na to, aby ich podatki wspieraty finansowanie przez panstwo aborcji,
eksperymentdw na komdrkach macierzystych czy tez wystaw artystycznych, na ktérych
wysmiewana jest religia.

Poniewaz omawiany tutaj spor kulturowy dotyczy sfery publicznej, znaczna czgs¢ tego
sporu odbywa si¢ za posrednictwem mass mediow: na tamach prasy, na ekranach telewi-
zorow 1 komputerow, poprzez audycje radiowe 1 reklamy na przydroznych billboardach’.
Ceng za t¢ demokratyczng powszechnos$¢ dostepu do sporu kulturowego jest jego spty-
cenie 1 radykalizacja. Politykom 1 publicystom wystepujacym w audycjach telewizyjnych
nie zalezy na subtelno$ci wywodu, ale na tym, zeby w kilkunastosekundowej wypowiedzi
wbi¢ do gltowy shuchaczy jedno proste hasto, ktore pozostanie po catej godzinnej audyc;ji.
Szokowanie za pomocg $winskiego ryja wniesionego do studia telewizyjnego zastepuje
argumentacj¢. Powazny demokratyczny spér zamienia si¢ w Gombrowiczowska ,,wojng
na miny”. Politycy 1 publicysci, ktdrzy potrafig szokowaé, sa ulubienhcami mediow.

Na koniec tych wstepnych uwag o naturze wojny kulturowej warto zauwazy¢, ze linie
podziatu w dzisiejszych sporach kulturowych przebiegajg inaczej niz dawniej. Nie sg to
jasno wytyczone linie cezury: niewierzacy — wierzacy, katolicy — protestanci itp. Obecne
spory przebiegaja w poprzek dawnych linii podziatu, np. mozna znalez¢ osoby przyzna-
jace sie do wiary katolickiej po obu stronach sporéw dotyczacych legalizacji zwigzkow
homoseksualnych czy tez legalnosci eutanazji. Nierzadko ortodoksyjnemu katolikowi
w dzisiejszych sporach dotyczacych aborcji czy eutanazji blizej jest do ortodoksyjnych
Zydoéw czy wspolnot protestanckich niz do liberalnych cztonkéw wiasnego Kosciota.
Zwracat na to uwage Benedykt X VI, kiedy — jeszcze jako kardynat Jézef Ratzinger —
moéwit o ,,etycznym ekumenizmie”, ktory w przysztosci moze by¢ nawet istotniejszy od
ekumenizmu doktrynalnego®.

1. Podzielona Polska

W roku, kiedy James Davidson Hunter wprowadzit do publicznego dyskursu w Stanach
Zjednoczonych pojecie wojny kulturowej, Jan Pawet II po raz pierwszy przyjechat do
niepodlegtej Rzeczpospolitej Polskiej, a nie do PRL-u’. Ta pielgrzymka spotkata si¢
wowczas z krytyka, ktorg mozna by stresci¢ w zdaniu: ,,Jan Pawel I nie rozumie juz

5 Hunter, Culture Wars. The Struggle to Define America, 135-158.

6 Benedykt XV, Swiarlosé¢ $wiata: Papiez, Ko$ciél i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewal-
dem, przekt. Piotr Napiwodzki (Krakéow: Znak, 2011), 106.

7  Pierwsze w powojennej Polsce czesciowo wolne wybory odbyty si¢ w czerweu 1989 roku; utworzenie rzgdu
Mazowieckiego nastgpito trzy miesigce pozniej.
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Polski®. Refleksja nad samg pielgrzymka, ale i krytyka, ktora ja spotkata, jest istotna
dzisiaj, Anno Domini 2022, poniewaz dwczesna Polska, lat 90. ubiegtego wieku, pod
pewnymi wzglgdami przypomina Polske dzisiejsza.

Jan Pawet II przyjechat do Polski glgboko podzielonej i sktdconej. Wojna na gorze,
pomiedzy Srodowiskiem premiera Tadeusza Mazowieckiego 1 zwolennikami Lecha
Walesy, osiggneta swoje apogeum podczas wyborow prezydenckich w listopadzie 1990
roku; podczas kampanii wyborczej miejsce merytorycznej dyskus;ji zajeta ostra demago-
gia spoteczna oraz ataki personalne®. Do dezorientacji 1 rozgoryczenia w spoleczenstwie,
oprécz swiadomosci, ze rywalizuja ze sobg dwa odlamy ,,Solidarnosci”, przyczynita
si¢ porazka premiera T. Mazowieckiego w pierwszej turze z nieznanym Stanistawem
Tyminskim, ,,reemigrantem z Kanady, ktory niespojnym programem rewindykacyjnym
pociaggnat za sobg rzesze ludzi sfrustrowanych i niepewnych jutra™?.

Jak pisze o tym czasie profesor Wojciech Roszkowski: , kampania prezydencka
pozostawita (...) urazy 1 niesmak w calym spoteczenstwie”, a wielu zwolennikéw
T. Mazowieckiego wyrazato zwatpienie w dojrzatos¢ Polakow do demokracji'!. W arty-
kutach publicystycznych z tych lat wielka karier¢ zaczeto robi¢ stowo ,,ciemnogréd” na
okreslenie Polakow!.

Scena polityczna ulega wéwczas gwaltownemu podziatowi, nierzadko wzdtuz racze;j
towarzyskich niz merytorycznych i1 zrozumiatych dla wyborcow kryteriow (w pazdzier-
nikowych wyborach do sejmu bierze udziat kilkadziesigt ugrupowan politycznych).
Jak pisze profesor W. Roszkowski: ,,Drugi rok transformacji pokazywal wszystkie jej
powazne stabosci. (...) Frustracje szerokich rzesz wynikaty z obserwacji, ze w wyniku
zmian politycznych poprawita si¢ gléwnie sytuacja dawnej nomenklatury 1 niektérych
grup inteligencji. Dla czes$ci nowych elit wolnos¢ 1 wladza okazywaty si¢ celem samym
w sobie, a dla wigkszos$ci spoteczenstwa wolnos¢ byta mato istotng ozdobg biedy. Brak
rozliczenia zbrodni dawnego systemu 1 bezkarno$¢ przestgpcow'® tworzyly powszechny
deficyt sprawiedliwosci 1 potegowaly poczucie zagrozenia. Dlatego tez czes¢ spole-
czenistwa odnosila si¢ do historycznych przemian — odzyskania niepodlegtosci 1 zmiany
ustroju politycznego — dos¢ obojetnie™.

8  Profesor Wojciech Roszkowski tak pisat o tym krytycznym przyjeciu papieskiej pielgrzymki: ,,Papieskie
oredzie stanowito mocne wsparcie wierzgcych, choé spotkato sie z krytyka ze strony niewierzacych. W wielu
oswiadczeniach publicznych pojawiata si¢ nuta krytyki wobec papieza, ktéry stawiat przed rezyserami trans-
formacji wymagania moralne, ktérym jednak wielu z nich nie chciato Iub nie potrafito sprostaé” (Wojciech
Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1980-2002, t. 3 (Warszawa: Swiat Ksigzki, 2003), 147.

9  Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1980-2002, t. 3, 139.
10 Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1980-2002, t. 3, 140.
11 Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1980-2002, t. 3, 140.
12 Zygmunt Zielinski, Kosciél w Polsce 1944—2002 (Radom: Polwen, 2003), 177-178.

13 Zubozalym krajem wstrzgsaty niewyjasnione do dzisiaj potezne afery gospodarcze zwigzane ze spotka ART-B,
Funduszem Obshugi Zadtuzenia Zagranicznego oraz tzw. afera alkoholowa dotyczaca nieprawidlowosci przy
imporcie napojow alkoholowych.

14 Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1980-2002, t. 3, 148.
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Tak jak kazda inna instytucja w nowej Polsce, ,trudnosci ze znalezieniem miejsca
w nowej rzeczywistosci miat réwniez Kosciot. Po latach funkcjonowania jako «zastepcze
spoteczenstwo» 1 «zastgpcza sfera wolnosci», od pewnego momentu w zaskakujagcym
sojuszu z laickg inteligencja, nagle stanat przed koniecznoscig zmierzenia si¢ z wyzwa-
niami demokracji, niekiedy — na wzor francuski — zdecydowanie antyreligijnej™>.

2. Suwerenne panstwo wolnych obywateli

Juz podczas powitalnego przeméwienia na lotnisku w Zegrzu Pomorskim koto Koszalina,
1 czerwca, Jan Pawet 11 zarysowal gtdéwne tematy swojej katechezy, z ktorg przyjechat
do wolnej 1 sktéconej Polski. W klimacie sporow 1 wasni, oszczerstw 1 pomowien zndéw
zabrzmiaty dobre 1 godne slowa wypowiedziane w pigknym polskim jezyku. Stowa,
ktére podtrzymywaty Polakow, wierzacych 1 niewierzacych, na duchu w trudnych latach
80. ,,W stowach waszego powitania [prezydenta 1 prymasa] — mowil papiez — ustyszatem
znowu glos mojej Ojczyzny. Jest to glos nowy. Daje on §wiadectwo Rzeczypospolitej
suwerennego narodu i spoleczenstwa. Przez wiele lat czekaliSmy na to, aby ten gtos mégt
zabrzmie¢ w calej swojej autentycznosci, aby stat si¢ wyrazem historycznego urzeczy-
wistnienia tego, co tak wiele kosztowato wysitkow 1 ofiar™*.

Warto zwroci¢ uwage na kilka waznych 1 pigknych sformutowan w tym jednym papie-
skim zdaniu. ,,Ustyszalem gtos mojej Ojczyzny” — w kotle polskich polemik, w kakofonii
sktoconych gloséw Jan Pawet 11 bedzie styszatl jeden glos Ojczyzny, glos suwerennego
narodu i spoteczenstwa. Bedzie on takze uczyt Polakdw, jak w dysonansie polskiej ktotni
ustysze¢ ten glos Ojczyzny — szkotg stuchania bgdzie polska historia, ,,ksiega pamigci,
ktdra si¢ nie przedawnia”.

,,Nowy glos ojczyzny” daje Swiadectwo — mdéwil papiez — ,,Rzeczypospolitej suweren-
nego narodu i spoteczenstwa”. Niepodlegla i suwerenna Rzeczypospolita, zeby przetrwac,
musi by¢ krajem nie byle jakich, ale wolnych obywateli. W czasie swojej pielgrzymki
Jan Pawet II bedzie uczyt Polakéw wolnosci, ktora nie utozsamia si¢ z samg wolnoscig
wyboru — z wybieraniem czegokolwiek, ale jest umiejetnoscig rozumnego realizowania
swojego czlowieczenstwa, umiejetnoscig bycia cztowiekiem, co zawsze taczy si¢ z dzia-
taniem na rzecz innych, na rzecz dobra wspolnego. Do takiego realizowania rozumne;j
wolnosci kluczowe jest poznanie prawa moralnego. Dlatego tez tematem pielgrzymki byt
Dekalog, nauka bycia cztowiekiem sumienia.

Suwerenna Rzeczpospolita ,tak wiele kosztowata wysitkow i1 ofiar”. Papiez czgsto
przypominat w czasie swoich pielgrzymek do Polski, ze historia nie jest determini-
styczna, a wolna Rzeczypospolita nie jest czyms$ oczywistym. Wiele pokolen naszych
przodkow marzylo o wolnej Polsce oraz cigzko pracowato, nierzadko oddato swoje

15 Tomasz Terlikowski, Rzeczpospolita Papieska. Jan Pawel Il o Polsce do Polakéw (Warszawa: Centrum Mysli
Jana Pawta II, 2009), 101.

16 Jan Pawel II, ,,Przeméwienie powitalne na lotnisku w Zegrzu Pomorskim”, w: Jan Pawet I, Pielgrzymki do
ojczyzny (Krakéw: Znak, 2005), 559.
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zycie, zdrowie, aby$my dzisiaj zyli w wolnej ojczyznie, ,,Rzeczypospolitej suwerennego
narodu 1 spoteczenstwa”. Ta pamie¢, ten dlug 1 wdziecznos¢ zobowigzujg, mobilizujg
oraz przestrzegaja.

Jan Pawet II kontynuowat: , Pozwdlcie, ze odpowiadajagc na wasze stowa, zloze
zarazem hotd tym wszystkim synom 1 cérkom naszej Ojczyzny, ktérzy dla tej wielkiej
sprawy nie szczgdzili siebie. Trzeba by otworzy¢ wielka ksiege dziejow, poczynajac od
1 wrzesnia 1939 roku, aby ich wszystkich tutaj przywotaé. Ksiega pamieci, ktdra si¢ nie
przedawnia. Zapis heroizmu. Dziedzictwo niezniszczalne”.

W czasie wszystkich swoich pielgrzymek do Polski Jan Pawet II stat si¢ dla swoich
rodakow wielkim nauczycielem historii; ukazywat, co przesztos¢ ma do powiedzenia
terazniejszosci. Zamiast marksistowskiego determinizmu — personalistyczna wizja histo-
rii, ktorej osnowgq jest przekonanie, ze wolni ludzie sami tworzg swojg przysztos¢. Takie
widzenie historii przywraca godnos¢ ludzkim podmiotom. Ta godno$¢ w gruncie rzeczy
jest synonimem wolnosci. W tej personalistycznej wizji historii Polska jest taka, a nie
inna dlatego, ze okreslone osoby w historii podjety takie, a nie inne decyzje.

W marksistowskim determinizmie, ale tez w niereligijnej ptynnej ponowoczesnosci,
ludzkie wybory nie majg zadnego znaczenia. Prawo historii albo ewolucyjny przypadek
uniewazniaja ludzka wolno$¢; mozna zy¢ byle jak, troszczac sie tylko o siebie 1 dorazny
zysk, przyjemnos¢, bo 1 tak nikt z naszych wyborow nas nigdy nie rozliczy. One nie maja
znaczenia, bo nie ma transcendentnego sadu nad ludzka historig. Przyszto$¢ uniewaznia
terazniejszosc¢ 1 przesztos¢. Zdrajey stajg sie wzorowymi bohaterami, ztodzieje szanowa-
nymi przedsigbiorcami, bandyci filantropami.

Podczas sierpniowej beatyfikacji Anieli Salawy na krakowskim rynku, podczas dru-
giej czesci pielgrzymki, ta historyczna katecheza osiagneta jakas swojg pelnie. W stowie
na koniec Mszy Swietej Jan Pawet I1 podzielit si¢ ze stuchaczami refleksja o tym, ze Kra-
kéw, ze swoja historig dawng 1 najnowszg, ze swoim $wigtyniami i uczelniami, stworzyt
polskiego papieza: ,,dzisiaj jestem tu 1 dziele si¢ z wami tym wszystkim, co nas tagczyto
1nadal taczy, tym wszystkim, przez co faczy nas Krakow, z cata jego wielka przeszioscia,
krolewska przesztoscig, mieszczanskag przesztoscig. O tym Swiadczy Wawel, ten Rynek,
bazylika Mariacka, Sukiennice, to wszystko, co byto mi dane, co zabratem z soba, za
co dzigkuje wam wszystkim... Zwracam si¢ do Nowej Huty... Ilez mnie polaczylo z ta
Nowa Hutg, ilez mnie nauczyla ta Nowa Huta, 1 to musi wystarczy¢™".

W centrum tej wielkiej homilii na Rynku krakowskim sg dwie kobiety: Aniela
Salawa, ktora wiekszo$¢ swojego zycia pracowata jako stuzaca, 1 jej wielka krakowska
poprzedniczka — krélowa Jadwiga z rodu Andegawendw, ,,matka narodéw”: , Jadwiga,
ktorej dziedzictwo andegawenskie wywodzi si¢ z Francji, aby w swoich rodowych roz-
gatezieniach trafi¢ do Krdlestwa Neapolu na potudniu Wtoch, a rownoczesnie na Wegry.
Jadwiga — corka Ludwika, krola Wegier 1 Polski, a wnuczka Elzbiety tokietkowny.

17 Jan Pawel II, ,,Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Anieli Salawy odprawionej na Rynku Gléwnym”,
w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do ojczyzny (Krakéw: Znak, 2005), 783—784.
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Jadwiga, ktora z kolei otwarta nasze dzieje na Wschod. Wszystko to ma swa wymowe
bardzo wspotczesna, kiedy stoimy wobec imperatywu Europy bardziej pojednane;j”™.

A wigc Jadwiga, krolowa Polski, 1 sieprawianka Aniela oraz wspomniani w homilii:
ksiaze kardynat Sapieha 1 Maksymilian Kolbe, 1 papiez — Polak na krakowskim Rynku
uczestniczg w tej niezwyklej liturgii dziejow'®. Po co? Aby przypomnie¢ stuchaczom, ze
nalezg do tej linii polskiego pokrewienstwa, linii ludzi sumienia. Podczas Mszy Swietej
Jan Pawet II méwi do waznych przedstawicieli polskiej klasy politycznej. W pierwszym
rzgdzie, tuz naprzeciw niego siedzi prezydent Lech Walesa, parlamentarzysci, cztonko-
wie rzadu Jana Krzysztofa Bieleckiego.

Kiedy Aniela Salawa umiera w Krakowie, II Rzeczpospolita ma cztery lata, a maty
wadowiczanin Karol Wojtyta — dwa lata. W gestej homilii na krakowskim rynku papiez
mnozy historyczne odniesienia. W 40. rocznic¢ $mierci wspomina kardynata Adama
Sapiehe, ktory go swiecit na kaptana, 1 Maksymiliana Kolbego, ktory 50 lat wezesniej
oddat zycie w bunkrze oswigcimskim, kiedy Karol Wojtyta — nie wiedzac o tej $mierci,
wowczas student podziemnych kompletdow Uniwersytetu Jagiellonskiego — podejmowat
decyzje dotyczace swojej przysztosci.

Jak powiedziatl o tym w Krakowie, podczas sierpniowe] beatyfikacji Anieli Salawy:
,to wszystko laczy sie w jakas wielka catos¢, ktora nalezy do przesztosci, ktora wska-
zuje droge ku przysztosci”. Ta ggstos¢ historycznych odniesien w krakowskiej homilii
papieza przypomina jego przemowienie powitalne na lotnisku w Zegrzu Pomorskim, od
ktorego zaczeto te refleksje o suwerennym panstwie wolnych obywateli. Wéwczas Jan
Pawet II nagle zaczal méwi¢ o Kolobrzegu, ktéry od roku 1000 byt stolicg biskupa. Te
wydarzenia sprzed 1000 lat, kluczowe dla Kosciota, ale takze dla panstwa polskiego,
wigzaly si¢ z chrztem, ktéry Polska przyjeta w roku 966 dzieki decyzji Mieszka, ze
smiercig Wojciecha, czeskiego biskupa Pragi u brzegow Battyku w roku 997, oraz
z wydarzeniami roku 1000, kiedy u grobu Mgczennika w Gnieznie mial miejsce histo-
ryczny zjazd, w ktérym cesarz Otton III oraz legat papieza Sylwestra II potwierdzili
pierwszg na ziemiach polskich metropoli¢ jako owoc staran Bolestawa oraz przywiezli
Bolestawow1 korone krolewska. Co za oddech. W sktdconej Polsce, wobec siedzacego
przed nim Lecha Walesy, Jan Pawet II méwi o wielkiej historii krolow 1 cesarzy, zeby
nada¢ wlasciwa proporcje polskim swarom.

Jan Pawet II nie uczestniczy w polskim sporze o to, kto jest prawdziwym Polakiem,
a kto nie, kto nadaje si¢ do Europy, a kto do ciemnogrodu. Raczej pokazuje wielkie
postacie polskiej historii 1 to, jak zmienily one bieg dziejéw. Pokazuje, jak wazne s3
wybory, ktérych dokonujemy, jak znaczace jest zycie kazdego cztowieka. Kazdego, a nie
niektorych.

18  Michat Luczewski, ,,Objawienie Kréla—Ducha cz. 17, Teatr 2 (2018), dostep 29.11.2021, https://teatr-pismo.
pl/6547-objawienie-krola-ducha-cz-i.
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3. Wolnos¢ stowa

Jedng z waznych sktadowych ludzkiej wolnosci jest to, co Jan Pawet Il — za Cyprianem
Kamilem Norwidem — nazywa ,,wolnoscig stowa™. Ten temat pojawit si¢ podczas pierw-
szej pielgrzymki papieza do wolnej Polski szczegélnie podczas Mszy Swietej w Olsztynie,
6 czerwca, gdzie Jan Pawel II w homilii — w sposéb niezwykle aktualny dla dzisiejszego
sporu polsko-polskiego — podjat temat 6smego przykazania Dekalogu: ,,Nie mow fatszy-
wego swiadectwa™ ,,Przypatrzmy si¢ znaczeniu prawdy w naszym zyciu publicznym.
W odnowionej Polsce nie ma juz urzedu cenzury, rézne stanowiska i1 poglady moga by¢
przedstawiane publicznie. (...) Wolnos¢ publicznego wyrazenia swoich pogladéw jest
wielkim dobrem spotecznym, ale nie zapewnia ona wolnosci stowa™?.

A wigc ,,wolnos$¢ publicznego wyrazenia swoich pogladéow™ nie jest tym samym co
,,wolnos$¢ stowa”, co wiecej, ,,nie zapewnia wolnosci stowa”. Czym jest wiec owa wolnos¢
stowa? Papiez odpowiada na to pytanie, rozpoczynajac od negatywnych przykladow
wzietych z zycia spotecznego, niewatpliwie przywotujagcych wspomnienia z polskiej
,wojny na gorze” sprzed prawie 30 lat, ale jakze aktualnych dla obecnej polskiej kiétni:
,Niewiele daje wolnos¢ méwienia, jesli stowo wypowiadane nie jest wolne. Jesli jest
spetane egocentryzmem, ktamstwem, podstegpem, moze nawet nienawiscig lub pogarda
dla innych — dla tych np., ktérzy r6znig si¢ narodowoscia, religig albo pogladami. Nie-
wielki bedzie pozytek z mowienia 1 pisania, jesli stowo bedzie uzywane nie po to, aby
szuka¢ prawdy, wyraza¢ prawde 1 dzieli¢ si¢ nia, ale tylko po to, by zwycigza¢ w dyskusji
1 obroni¢ swoje — moze wilasnie btedne — stanowisko™!.

Jakze aktualne przypomnienie i napomnienie. Mozna zwyci¢za¢ w dyskusji, medial-
nej badz sejmowej, mozna obroni¢ swoje stanowisko, ale kosztem prawdy: ,,stowa moga
czasem wyraza¢ prawd¢ w sposéb dla niej samej ponizajacy — moéwi papiez — moze si¢
zdarzy¢, ze cztowiek mowi jakas$ prawde po to, zeby uzasadni¢ swoje klamstwo. Wielki
zamegt wprowadza czlowiek w nasz ludzki $wiat, jesli prawdg probuje oddac na stuzbe
ktamstwa. Wielu ludziom trudniej wtedy rozpozna¢, ze ten swiat jest Bozy 2.

Jaka$ czastkowa prawda moze wiec czasami uzasadnia¢ klamstwo, co oznacza
,ponizenie prawdy” czy tez ,upokorzenie prawdy”. Po ukazaniu tych negatywnych
przyktadéw papiez przechodzi do pozytywnego ukazania natury ,,wolnego stowa”: , nie
da si¢ zachowa¢ dsmego przykazania — przynajmniej w wymiarze spolecznym — jesli
brakowac¢ bedzie zyczliwosci, wzajemnego zaufania i szacunku wobec tych wszystkich
odmiennosci, ktoére ubogacajg nasze zycie spoteczne”. Wolne jest wigc stowo dobroci,

19 Cyprian Kamil Norwid, Cypryana Norwida rzecz o wolnosci stowa wygloszona przez autora na jednym
z odczytow publicznych, urzqdzonych przez Komitet Stowarzyszenia Pomocy Naukowej w Paryzu dnia 13 maja
1869 roku (Paryz: Ksiegarnia Luxemburska, 1869).

20 Jan Pawel II, ,,Homilia wygloszona w czasie Mszy $w.”, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do ojczyzny (Krakow:
Znak, 2005), 667.

21 Prawda zawsze byta fundamentalnym tematem w poszukiwaniach filozoficznych 1 teologicznych Karola Woj-
tyty/Jana Pawtla II oraz w jego przepowiadaniu (Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, wybrat J. Kupczak,
Krakéw: Wydawnictwo PAT, 20006).

22 Jan Pawet II, ,,Homilia wygloszona w czasie Mszy $w.”, 668.
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stowo zyczliwosci, ktore buduje dobro, ktore stuzy. [ zndw przeciwnie: zniewolone jest
stowo oddane na stuzbe ztemu; stowo, ktore dzieli 1jatrzy.

Zdaniem Jana Pawta II ludzkie stowo jest zawsze poddane kryterium etycznemu co
najmniej z dwoch powodéw. Primo, poniewaz jest zawsze wypowiadane przez wolny
podmiot, jakie$ ,,ja”, ktore stoi przed trybunatem wlasnego sumienia. Secundo, jest
skierowane do drugiego wolnego podmiotu, do jakiegos ,,ty”. Chodzi wiec o odpowie-
dzialno$¢ za stowo, ktéra ma zmierza¢ do usuniecia ktamstwa 1 zta z zycia spotecznego,
do ,,odktamania zycia spotecznego”. Do tego nie wystarczy usuniecie cenzury panstwa
policyjnego, potrzebne jest co$ wiecej — cnota prawdomownosci. Papiez kontynuuje ten
watek w swojej homilii: ,,Kazdy podstep wobec drugiego cztowieka, kazda sktonnos$é
do uzywania osoby ludzkiej w charakterze narzedzia, kazde uzywanie stow po to, aby
wplywaé na innych swoim zagubieniem moralnym, swoim wewngtrznym nieporzad-
kiem — wprowadza w zycie spoteczne atmosfere ktamstwa. Przez wiele lat doswiadcza-
liSmy w wymiarze spotecznym, ze publicznie nie méwiono prawdy — 1 nie dopuszczano
do jej méwienia. Istnieje przeto wielka potrzeba odktamania naszego zycia w réoznych
zakresach. Trzeba przywroci¢ niezastgpione niczym miejsce cnocie prawdomdwnosci.
Trzeba, by ona ksztaltowata zycie rodzin, sSrodowisk, spoteczenstwa, srodkéw przekazu,
kultury, polityki i ekonomii™.

Zdaniem papieza odktamanie zycia spotecznego moze si¢ dokonac tylko przez cnote
prawdomownosci, a wigc zalezy przede wszystkim zndw od wolnych decyzji wolnych
podmiotéw. Cnota prawdomdwnosci nie charakteryzuje w pierwszym rzg¢dzie instytu-
cji 1 regulacji prawnych, ale dotyczy osob, ktére podejmujg wysitek mowienia prawdy
1 $wiadczenia o prawdzie takze wtedy, gdy nie jest to im na reke, gdy cos$ przez to mozna
straci¢. Odktamanie naszego zycia — podkresla papiez — powinno si¢ dokonaé przez eli-
minacj¢ obmowy 1 oszczerstwa?. Mozna doda¢ do papieskiej refleksji, ze te szczeg6lnie
popularng dzisiaj forma oszczerstwa jest obrazanie adwersarza poprzez karykaturalne
znieksztatcanie jego pogladow, zwlaszcza wtedy, gdy nie moze on z tym polemizo-
waé. I tak zwolennik $cislejszej integracji Polski z Europg staje si¢ ,,zdrajca narodu”,
ale — z drugiej strony — ktos, komu zalezy na budowaniu patriotyzmu wsrdd Polakow
1 troszczy si¢ o dobre imi¢ Polski, staje si¢ automatycznie ,,nacjonalistg”, ,.,faszystg” czy
,,antysemitg”. W przestrzeni publicznej i medialnej zanika umiejetnosc¢ rzetelnej polemiki
z pogladami adwersarza; raczej chodzi o jego stygmatyzacje poprzez przyklejenie mu
tatki — zaleznie od przedmiotu sporu — homofoba, nacjonalisty, faszysty, religijnego
fundamentalisty — 1 usuniecie go z przestrzeni debaty:.

W swojej wielkiej homilii z Olsztyna Jan Pawet 11 wezwat Polakow do pracy nad
mow3a. Na pewno tego zadania nie skonczono, ale czy je rozpoczgto? ,,Przed czterema
laty mowitem, ze czeka nas praca nad pracg. Dzi$ czeka nas wielka praca nad mowa,
jaka si¢ postugujemy. Ogromna praca. Nasze stowo musi by¢ wolne, musi wyrazac

23 W obmowie chodzi o zniestawienie drugiego cztowieka: ,,niby méwi si¢ prawde, ale si¢ szkodzi drugiemu
cztowiekowi”; oszczerstwo polega na tym, ze ,,mowi si¢ o cztowieku drugim zle i nieprawde” (Jan Pawet II,
,Homilia wygloszona w czasie Mszy §w.”, 669).
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naszg wewnetrzng wolnos¢. Nie mozna stosowac srodkow przemocy, azeby czlowiekowi
narzucac jakies tezy. Te srodki przemocy moga by¢ takie, jakie znamy z przesztosci, ale
w dzisiejszym $wiecie takze 1 srodki przekazu mogg sta¢ si¢ Srodkami przemocy, jezeli
stoi za nimi jaka$ inna przemoc, niekoniecznie ta przemoc fizyczna. Jakas inna przemoc,
jakas$ inna potega. Stowo ludzkie jest 1 powinno by¢ narzedziem prawdy. «Prawda was
wyzwoli» — powiedziatl Chrystus (J 8,32)%4.

Zakonczenie

Czwarta pielgrzymka Jana Pawla 11 do wolnej Rzeczypospolitej zostata bardzo krytycz-
nie przyjeta przez wiekszg czes¢ politycznych i1 intelektualnych elit kraju. Dominujacy ton
komentowania papieskich wypowiedzi moze by¢ sprowadzony do tezy, ze w 1991 roku
Jan Pawet Il nie rozumiat juz kraju, ktéry opuscit kilkanascie lat wezesniej. Niemniej czas,
ktory uptynat od 1991 roku pozwala inaczej spojrze¢ na to, co wowczas si¢ wydarzyto.
W znanym wywiadzie z 1997 roku tak méwil o tym Maciej Zieba: ,,Wydarzenia, ktére
uptynety od 1991 roku, w ogromnej mierze przyznalty Ojcu swietemu racje. (...) ciagle
W stopniu niewystarczajacym, ale bez pordwnania wigkszym niz w 1991 roku rozumiemy,
ze demokracja jest ustrojem naprawde trudnym, domagajacym si¢ sporego wysitku nie
tylko od elit politycznych, ale 1 od nas, licznej rzeszy wyborcéw. W 1991 roku wcigz
jeszcze zdawato si¢ catlemu spoleczenstwu, ze problemy niepodlegtej Rzeczypospolitej
rozwigzuje uwolnienie demokratycznych procedur, ze wystarczy nie cenzurowaé list
wyborczych 1 uczciwie policzy¢ glosy w urnach, aby podstawowe problemy spoteczne
zostaly automatycznie rozwigzane.

Dzi$§ znacznie lepiej rozumiemy zamyst papieza, ktéry przyjezdza z orgdziem, ze
zdobyta wolno$¢ trzeba sensownie zabudowac, ze demokracja powinna by¢ budowana
na fundamentach etycznych. (...) Papiez, jak ongi§ Mojzesz, przynosi ludowi zmierzaja-
cemu z ziemi niewoli do ziemi obiecanej, zarazem ludowi zmg¢czonemu i sfrustrowanemu
trudem tej wedrowki, tablice prawa — Dekalog. Jan Pawel 11, komentujac kolejne przy-
kazania Dekalogu, wyraznie mowi, ze istnieje pewien fundament, ktory musi pozostac
niewzruszony, pewne Prawo, ktére zawsze musi by¢ zachowane. Bez tego nie postawimy
na skale domu, ktéry nazywa si¢ Polska, a jesli go bedziemy budowaé na piasku, to
w chwili proby tatwo moze si¢ zwali¢”™.

W kotle polskich sporéw Anno Domini 2022 powinno si¢ powrdci¢ do tych waznych
stow przedwczesnie zmartego dominikanina, jednego z najwazniejszych komentatorow
pontyfikatu Jana Pawta II. ,,Demokracja jest ustrojem naprawde trudnym”, musi by¢
,,budowana na fundamentach etycznych” i dlatego wymaga duzego wysitku, etycznego

24 Jan Pawet II, ,,Homilia wygloszona w czasie Mszy $w.”, 670.

25 Maciej Zigba, Niezwykly Pontyfikat. Z Ojcem Maciejem Ziebg rozmawia Adam Pawlowicz (Krakow: Znak,
1997), 103. Bibliografia na temat moralnych podstaw demokracji jest przeobfita. Tutaj chcieliby$my zwrdcié
uwage jedynie na wazng ksigzke: John H. Hallowell, Moralne podstawy demokracji (Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe PWN, 1993).
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1 intelektualnego, od wszystkich obywateli. W tym artykule wskazano — za Janem Paw-
tem IT — dwa drogowskazy na drodze tego wysitku 1 troski o Rzeczypospolita.

Pierwsza wskazowka na tej drodze jest troska o rozumng wolnos¢, ktora nie utozsa-
mia si¢ z samg wolno$cig wyboru — z wybieraniem czegokolwiek, ale jest umiejetnoscia
rozumnego realizowania swojego czltowieczenstwa, umiejetnoscig bycia cztowiekiem,
co zawsze taczy sie z dzialaniem na rzecz innych, na rzecz dobra wspolnego. Ta troska
o innych wymaga realistycznego poznania prawdziwego dobra, co jest mozliwe tylko
w dobrze dziatajagcym ludzkim sumieniu. Dlatego demokracja wymaga tego, aby obywa-
tele byli ludzmi sumienia.

Drugim drogowskazem na drodze budowania jednosci Polakéw w podzielonym spote-
czenstwie jest troska o Norwidowskie ,,wolne stowo” w przestrzeni publicznej 1 prywat-
nej. Chodzi wiec o wlasciwg forme dialogu spotecznego, wolnego od ktamstwa, obmowy
1 oszczerstwa, nastawionego na zrozumienie drugiego oraz budowanie przestrzeni
porozumienia, kompromisu 1 jednos$ci. Powinni$my powaznie potraktowaé wezwanie
Jana Pawtla II sprzed 30 lat: ,,czeka nas wielka praca nad mowa, jaka si¢ postugujemy”,
wielka praca nad mowg 1 wolnos$cig.
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