Ks. KAZIMIERZ DRZYMALA T. J.

BRACIA POLSCY ZWANI ARIANAMI

1. Trzechsetna rocznica wypedzenia ich z Polski

Dnia 10 lipca 1960 r. minelo 300 lat od ostatecznego terminu
wyznaczonego przez Sejm Rzpltej arianom polskim na opusz-
czenie kraju albo przejscie na inne wyznanie. W zwigzku
z ta badz co badz smutng rocznics: poniewaz Polska stynna
z tego, ze zawsze z otwartymi rekami przyjmowata obcych wy-
gnancéw — a tym razem wlasnych synéw potepita i usuneta
z ojczyzny, urzgdzono u nas szereg wystaw, zorganizowano
kilka zjazdow naukowych i wydano mnéstwo publikacji, gdzie
szeroko omawiano dzialalnosé i zastugi Braci Polskich pote-
pionych i wypedzonych z kraju w 1660 r. Nic tez dziwnego,
ze kazdemu z nas nasuwa sie pytanie, skad sie wzieli u nas
arianie w XVI i XVII wieku? W co oni wierzyli? Jak zyli?
Dlaczego wydano na nich tak surowy wyrok? I czy s3 oni jesz-
cze w dzisiejszej Polsce?

2. Dlaczego nazywano ich arianami?

Nazywano ich arianami!, bo nie przyjmujgc rozréznienia
migdzy naturg i osobg dopatrywali sie sprzecznosci w Troj-
cy $w., odrzucali przedwieczne béstwo Chrystusa i uwazali go
za czlowieka za swa wiernos¢ i zastugi dopiero po zmartwych-
wstaniu i wniebowstgpieniu podniesionego do godnosci Bozej,

! Pierwsi przezwali ich tak juz w r. 1563 kalwini, a péZniej nazwa
ta ogblnie sie przyjela. Por. A. Briickner, Roéinowiercy polscy,
Warszawa 1905, s. 160; Z. Ogonowski, Socynianizm polski, War-
szawa 1960, s. 7.
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cho¢ nie doréwnujgcego Bogu Ojcu, podobnie jak nauczat
Ariusz kaplan aleksandryjski, ktory w r. 313 zaczal glosi¢, ze
Syn Bozy nie jest réwny co do swej istoty Bogu Ojcu (homo-
usios), ale jest mu tylko podobny (homoiusios). Byt wiec czas,
kiedy Syna Bozego w ogéle nie bylo.

Ariusz wychodzit od idei wielkosci Boga i nauczal, ze Bog
jest absolutnym Bytem, Potegg i Wiecznoscia — jest przeto
niepodzielny i niezmienny, nie moze sig zatem z niczym laczyc.
Wszystko, co jest poza Bogiem, jest tylko stworzeniem. Wobec
tego ,,Stowo” (Logos), powoane przez Boga do bytu z ni-
czego, jest tylko stworzeniem, przez ktédre wszystko inne zo-
stalo stworzone. Miedzy Chrystusem a Bogiem jest przepasé¢
nie do wypelnienia. Chrystus, najdoskonalszy czlowiek, przez
swg $mieré¢ i zaslugi stat sie przez Boga szczegdlnie umilowa-
nym i w tym tylko znaczeniu mozna nazywa¢ go Synem Bo-
zZym. )

Ariusz, potepiony na synodzie aleksandryjskim, znalazt po-
parcie u niektérych biskupéw na Wschodzie. Wobec tego
w r. 325 zwolano sobér powszechny do Nicei, na ktéry wedlug
Euzebiusza przybyt , kwiat stug Bozych z catej Europy, Libii,
Azji, Persji i Macedonii” Nieobecnego, z powodu podeszitego
wieku, papieza Sylwestra zastepowali kosScielni dostojnicy:
Wit i Wincenty. Przybylemu tu réwniez Ariuszowi wykazywali
zebrani ojrowie sprzecznodel miedsy jego nauksa a wyrazenia-
mi Pisma $w., gdzie ,,Slowo’ jasno i wyraznie jest nazywane
,,Bogiem”, , Synem Bozym”, ,,Mocg” i ,Obrazem Ojca” Kiedy
mimo to herezjarcha uporczywie trzymatl si¢ swego zdania, zo-
stal uroczys$cie potgpiony, a sobér okreslil, ze Syn Bozy jest
wspotistotny Ojcu. Ulozono tu réwniez Symbol wiary zwany
Nicejskim, ktéry odnosnie do drugiej Osoby Bozej brzmi:
»Wierzymy... w jednego Pana naszego, Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego Jednorodzonego i z Ojca zrodzonego przed wszystkimi
wiekami; w Boga z Boga, w'Swiatloé¢ ze Swiatlosci, w Boga
prawdziwego, zrodzonego, a nie uczynionego, wspolistotnego
zZ Ojcem”.

Kiedy mimo to po soborze herezja ta szerzyla sig dalej, nie-
strudzonymi obroficami Tréjcy sw. byli Ojcowie Kosciota,
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a zwlaszcza $w. Atanazy Wielki i Cyryl Aleksandryjski, ktorzy
starali sie o jak najglebsze uzasadnienie i wyjasnienie tej pod-
stawowej tajemnicy wiary chrzescijanskiej. Chociaz az pieé
razy musial opuszeza¢ swojg diecezje i siedemnascie lat spedzit
na wygnaniu, przeciez slowem i pismem wykazywal sw. Ata-
nazy Wielki, biskup aleksandryjski, ze Bég jest jednoscig, ale
w tej jednosci jest troistosé. Juz sama nazwa ,,Ojciec” wska-
zuje na Syna. Dwaj sg wprawdzie Ojciec i Syn, ale natura
ich jest jedna i jedno$¢ ich béstwa jest niepodzielna. Gdy
Ariusz nauczal, ze Bog do stworzenia swiata potrzebowat ,,Sto-
wa” jako istoty posredniej, Atanazy podkreslal, ze Boég ani
nie jest tak sltaby, ani tak dumny, zeby nie moégl, czy nie
chciatl bez niej stwarza¢. Kiedy Ariusz nazywal Syna stworze-
niem Ojca, Atanazy nauczal, ze nazwa Syn miesci w sobie po-
pojecie nie stworzenia, ale rodzenia. By¢ zrodzonym znaczy
pochodzi¢ z istoty Ojca i mie¢ z nim pelnie bostwa. Rodzenie
u Boga nie jest takie, jak u ludzi. B6g jako duch jest niepo-
dziely. Rodzenie Boze da sie pomys$le¢ podobnie jak wy-
wplyw $wiatla ze stonca, albo jak — pochodzenie mysli z du-
szy ludzkiej. Tak wiec Syn jest tez wieczny jak Ojciec. Chry-
stologie Atanazego mozna wyrazi¢ w jednym zdaniu: Aby
Chrystus mégt zbawié¢ i ubdstwié ludzi, jako Bég musiat stac
sie ezlowiekiem.

Zas Cyryl Aleksandryjski istnienic dwoch natur w Chrystu-
sic w ten sposéb ttumaczyl w swym wystgpieniu przceiw Ne-
storiuszowi, patriarsze konstantynopolitanskiemu, przyjmujg-
cemu miedzy béstwem i czlowieczenstwem Chrystusa tylko
unie moralng: ,,Z podwonej rzeczywistosci sklada sie¢ Ema-
nuel — z natury boskiej i ludzkiej. Chrystus jest doskonalym
Bogiem i doskonalym czlowiekiem zlozonym z duszy i ciala.
Te dwie natury tworza jedna osobe. Nauka ta wynika
z tekstu Ewangelii: ,,Stowo stalo sie cialem”. Stowo — pod-
kresla Cyryl — nie przyjelo czlowieka, ale stalo sie cialem,
aczkolwick pozostalo tym samym po wcieleniu, czym bylo
przed wecieleniem. Jak w rozpalonym weglu mozna wprawdzie
rozrézni¢ metafizycznie wegiel i ogien, chociaz w dzialaniu
jednak jest on zawsze czym$ jednym, tak czyms$ zjednoczo-
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nym s3 réwniez dwie natury w Chrystusie. To zlgczenie na-
tur nastapilo w jednym podmiocie, mianowicie w Boskiej oso-
bie Stowa; w nastepstwie tego nalezy wszystko, co jest wlas-
noscia ludzkiej natury Chrystusa, orzekaé o Boskiej osobie
Stowa i na odwrét. Stad slusznie méwimy: Bég sie narodzil,
B6g by! ukrzyzowany, Bég umart itd. Dlatego i §w. Pawel
wyrazit sig: ,,Gdyby byli wiedzieli, nigdy by Pana chwaly nie
ukrzyzowali”. To zjednoczenie bostwa i czlowieczenstwa
w Chrystusie nigdy nie ustanie, bo ,,On ten sam teraz i na
wieki” ,,Maryja — naucza dalej Cyryl — zrodzita boska oso-
be Chrystusa wedle ciala i dlatego nalezy sie jej tytut ,,Boga-
rodzicy” Jak niewiasta, cho¢ nie rodzi duszy czlowieka, jest
jego matka, tak i Maryja, cho¢ nie zrodzila Boskiej natury Je-
zusa, jest jednak Matky Boga. Stad prorok Izajasz przepowie-
dziat: ,,Oto Panna pocznie i porodzi Syna i nazwa imie jego
Emanuel tj. B6g z nami”. Archaniol Gabriel zwiastowal Maryi:
»Dziecie, ktore sie z Ciebie narodzi, swiete nazwane, bedzie
Synem Bozym"; stad aniol powiedzial do pasterzy: ,Donosze
wam o radosci wielkiej, dzi§ narodzil sie wam “Zbawiciel, kto-
ry jest Chrystusem Paneém”. Zbawiciel jest ten, ktory odpusz-
cza grzechy wlasng moc3, a tego moze dokona¢ tylko sam
Bo6g. Przeto i Maryja, bedac matky Zbawiciela, jest réwniez
matka Boga.

Arian polskich nazywano réwniez antytrynitarzami ze
wzgledu na odrzucenie przez nich dogmatu Trdjcy sw., albo
nowochrzezencami i nurkami, bo niektorzy z nich pod wpty-
wem anabaptystow morawskich przez ponurzenie udzielali
chrztu dorostym, co bylo zewnetrznym znakiem przystapienia
do sekty. W pierwszej polowie wieku XVII nazywano ich po-
wszechnie socynianami, poniewaz Faust Socyn nadal tym réz-
nym grupom anabaptystyczno-antytrynitarskim na terenie
Polski pewien jednolity charakter. Nazywano ich tez ebioni-
tami, samosatenami, fotynianami, od dawnych sekt przeczacych
bostwu Chrystusa i uznajagcych w nim tylko czlowieka; a lud
prosty nazywal ich kopieniakami od noszonych przez nich
szarych plaszczy. Sami atoli przed tymi wszystkimi nazwami
energicznie sie bronili; uwazali sie za garstke ludzi specjalnie
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wybranych, ktéorym jedynie dano pozna¢ prawde, i na wzér
Braci Czeskich, czy tez z powodu panujgcej miedzy nimi
wzajemnej mitosci, nazywali si¢ Bra¢mi Polskimi, albo po
prostu Braémi, Chrystianami od Chrystusa, a nie chrzesci-
janami, gdyz chrztu nie uwazali za sakrament. Po wygnaniu
z Polski na terenie Holandii zaczeli nazywaé sie unitarianami,
a w odrodzonej Polsce przystgpiono do ich wznowienia pod
nazwg Jednoty Braci Polskich.

3. Wplyw Erazma z Rotterdamu na powstanie i rozwdj
antytrynitaryzmu nowozytnego

Niektoérzy upatruja poczatek arianizmu polskiego w kole
uczonych krakowskich, ktoérzy od r. 1544 pod kierunkiem
Franciszka Lismanina i pod opiekunczymi skrzydtami krélowej
Bony zbierali si¢ potajemnie na dyskusje nad potrzebami re-
form w Kosciele polskim 2 i omawiali pisma Erazma z Rotter-
damu (11536) uwazanego za wyrocznig¢ 6wczesnej Europy. On
to przez swoje thimaczenie i objasnienie Nowego Testamentu
stusznie moze uchodzi¢ za ojca wszelkiej nowozytnej herezji
w ogole, a arianizmu w szezegolnosci.

Erazm, dazgc do przywrocenia pierwotnego tekstu Nowego
Testamentu wyszukiwal cytaty z Ewangelii, przytaczane cze-
sto niedokladnie i mimochodem przez Ojcéw Kosciola, i po-
réwnywat je z tekstami réznych kodekséw biblijnych, jakie
doszty do jego czaséw, i przyjmowal je w swoim tlumaczeniu,
dopuszczajace sie przy tym nieraz karygodnych bledow. Meto-
da ta stosowana przez niego z wielka zrecznoscig zachecila
pdézniejszych arian polskich do snucia ryzykownych hipotez
na temat autentyczno$ci réznych miejse Pisma $w., odnosza-
cych sie do Trojcy sw.

I tak, dla przyktadu, jednym z giéwnych miejsc Pisma sw.
potwierdzajgcym przedwieczne bostwo Chrystusa jest poczatek
Ewangelii $w. Jana: ,,En arche en ho Logos kai ho Logos en

2 W. Krasinski, Zarys dziejéw powstania i upadku reformacji
w Polsce, Warszawa 1903, t. I, s. 90—91.
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pros ton Theon, kai ho Theos en ho Logos” Wulgata oddata
ten tekst stowami: ,,In principio erat Verbum, et Verbum erat
apud Deum, et Deus erat Verbum” Za Wulgata poszly wszyst-
kie nowoiytne przeklady tlumaczac grecki wyraz ,,Logos™
przez stowo, Le Verbe, The Word, Das Wort itd. Tymeczasem,
Erazm przelozyl grecki wyraz ,,Logos” na lacinskie ,,Sermo”
1 uzasadnil to nastepujacym komentarzem: ,,Najpierw sermo
zreczniej wyjasnia to, co Ewangelista chcial odda¢ wyrazem
logos, bo u ludzi méwigcych po tacinie wyraz verbum nie
obejmuje cale] mowy, ale jedno tylko jakies powiedzenie
...Chrystus dlatego jest tu nazwany Logos, bo co méwi Ojciec,
Zawsze méwi przez Syna. Po wtore zgodnosé rodzaju sprawia,
Ze przyjemniejsze jest powiedzenie, ile razy moéwimy (po
laé): Mowa Boza stata sie cialem, niz stowo Boze stalo sie
cialem 3. W ten spos6b jednym pociggnieciem piéra przekre-
§lit Rotterdamczyk tak zmudnie wypracowane przez filozo-
fie neoplatonskg pojecie ,,Logos”, ktore przejeli pisarze chrzes-
cijanscy pierwszych wiekdw na okreslanie drugiej osoby
Tréjcy sw.

Przeklad Sermo zamiast Verbum przejagl poiniej Serwet,
a za nim poszli wszyscy antytrynitarze nowozytni, twierdzae,
ze Chrystus przenosnie zostal tu nazwany Mowa (Sermo), po-
niewaz przez niego Bég do nas przemawia. A wyrazenie ,,In
principio” odnosi sie nie do przedwiecznosci, ale do poczatkéw
Chrystusa na ziemi. A sens poczatku Ewangelii sw. Jana ma
by¢ taki, ze Chrystus byl przed stworzeniem $wiata ducho-
wego, czyli tego swiata, ktoremu on dal poczatek gloszac nowa
nauke. A zostal nazwany Stowem albo Mowa, bo byt Stowem
Bozym, przepowiadajagcym ludziom Ewangelie *.

Inny argument na potwierdzenie przedwiecznego béstwa
Chrystusa czerpia katoliccy teologowie z Listu sw. Pawla do
Filipian (2,6—7), ktory tak przetlumaczyla Wulgata trzymajac
sie Scisle oryginatlu greckiego: ,,Qui cum in forma Dei esset,
non rapinam arbitratus est esse se aequalem Deo: sed semetip-

3 Annotationes in Novum Testamentum. Basilae 1542, s. 232
1 Por. K. Gorski, Studia nad dziejami polskiej literatury antry-
nitarskiej XVI r., Krakéw 19,9, s. 17.
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sum exinanivit formam servi accipiens, in similitudinem ho-
minum factus, et habitu inventus ut homo”, co Wujek oddat
w tlumaczeniu polskim: ,, Ktory bedae w postaci Bozej, nie
poczytal za drapiestwo, ze byl réwny Bogu, ale wyniszczyl
samego siebie, przyjawszy postaé stugi, stawszy sie na podo-
bienstwo ludzi i postawg znaleziony jako czlowiek”. Katolicy
ttumaczg ten tekst w tym znaczeniu, ze Chrystus bedgc Bo-
giem przed wcieleniem przyjal na siebie posta¢ czlowieka,
przez co unizy! sie z mitosci ku ludziom, za co Bég wywyzszyl
Go i dat Mu imie przewyzszajace wszystkie imiona. Tymcza-
sem Erazm, idgc za $w. Ambrozym, przez wyrazenie ,forma
Dei” rozumial moc czynienia cudéw, ktorej Chrystus nie uzy-
wal na zrownanie sie z Bogiem, ani na obrone przed meka
i émiercig, ale pozwolil sie ukrzyzowaé¢ dla zbawienia ludzko-
sci.

A stowa z I Listu sw. Jana (5,7): Quoniam tres sunt, qui
testimonium dant in coelo: Pater, Verbum et Spiritus sanctus,
et hi tres unum sunt”, ktére Wujek przelozyt: , Albowiem
trzej sa, ktorzy daja Swiadectwo na niebie: Ojciec, Syn i Duch
$w., a ci trzej s jedno”, Erazm uwaza za interpolacje dodang
w czasach arianskich przez analogie do stow: ,Duch, woda
i krew, a ci trzej jedno s3” 5. Podobnie postepuje Rotterdam-
czyk z innymi tekstami potwierdzajacymi béstwo Chrystusa
i Ducha $w. w czym nasSladowali go wszyscy antytrynitarze
w czasach nowozytnych.

Précz tego destruktywne znaczenie Erazma polegato na jego
zacieklej walce ze scholastyka i obalaniu tradycyjnych norm
i pojeé¢ teologicznych i podkresleniu praw jednostki do samo-
dzielnego sadu w sprawach wiary, cho¢ on sam z katolicyzmem
nigdy nie zerwatl i zawsze podkreslal gotowos¢ poddania swego
sagdu orzeczeniom nieomylnego Kosciota.

W Hiszpanii Michat Serwet pod wplywem rozezytywania sig
w pismach Erazma namietnie zwalczal dogmat o Trbjcy $w.
Zmuszony ucieka¢ z ojczyzny przyby! do Szwajcarii, gdzie
Kalwin najpierw podburzat przeciw niemu katolikow. A kiedy

5 Annotationes, s. 800—803.
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wreszcie sam ujal go w swoje rece, kazal go w r. 1553 spali¢
w Genewie na stosie, pokazujac jak wygladalaby tolerancja
religijna w Europie, gdyby kalwini zyskali przewage.

W poélnocnych Wloszech, gdzie poglady religijne Albigensow
i Waldenséw zapuscily silne korzenie, a $wiat muzulmanski
przyjmujacy jednego Boga i uwazajacy Chrystusa tylko za
jednego z prorokow cieszyl sie duzg popularnoscia, spotykamy
rowniez w potowie XVI w. ozywiong dzialalno$¢ antytryni-
tarskg. W r. 1546 na synod do Vinzency mialo przybyé okolo
40 os6b i tu zgodzono sie, ze Chrystus jest tylko czlowiekiem
urodzonym z Jozefa i Maryi, nie istniejg ani dobrzy ani zli
aniolowie; zmartwychwstang tylko dobrzy, a $mier¢ ztych
réwna sie Smierci zwierzat; piekla nie' ma, a sakramenty sag
tylko znakami wiary i nie udzielaja zadnej laski .

4. Stosunki religijne w Polsce w XVI wieku

Protestantyzm polski szerzony za posrednictwem kupcow,
mlodziezy wyjezdzajgcej za granice na studia i"obcych przy-
byszow od samego poczatku nie miat jednolitego oblicza. Wsrod
mieszezan niemieckich w wojewddztwach zachodnich i p6inoc-
nych przyjmowal sie luteranizm. Szlachcie malopolskiej
i litewskiej bardziej odpowiadal bojowy i dajacy $wieckim
patronom wieksze wplywy na sprawy zborowe kalwinizm.
W r. 1548 w Wielkopolsce osiedlili sie wypedzeni z ojczyzny
Bracia Czescy, czyli potomkowie dawnych husytéw, a w Ma-
lopolsce wplywy swoje rozposcierali Bracia Morawscy, ktorzy
przewaznie jako rzemies$lnicy i robotnicy w liczbie paru ty-
siecy zamieszkali w okolicach Nikoisburga na Morawach, gdzie
pracowali przy wspoélnych warsztatach i zywili sie w wspél-
nych kuchniach nie uznajac wtiasnosci prywatnej. Nie nosili
zadnej broni i potepiali wszelki przelew krwi, a niepostusz-
nych i grzesznikow wydalali ze swej spoteczno$ei 7.

¢ K. G6rski, Grzegorz Pawel z Brzezin, Krakéw 1929, s. 46;
K. Berrath, Reformation in Venedig, Halle 1886, s. 80.

7 St. Kot, Ideologia polityczna i spoleczna Braci Polskich zwanych
arianami, Krakéw 1932, s. 7—9.
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Na terenach litewsko-bialoruskich dzietali uchodzcy z Mo-
skwy i Biatogrodu z Teodozym Kosym na czele, gloszac skraj-
ny antytrynitaryzm i semijudaizm, i wplywami swymi siggali
az po Lublin. Ksiegi Starego Testamentu byly dla nich
wazniejsze od Ewangelii. Odrzucali tajemnice Tréjcy S$w.,
bostwo Chrystusa, wecielenie, odkupienie, sakramenty i tra-
dycje chrzescijanska. Nie uznawali zadnej wladzy nie tylko
duchownej, ale i $wieckiej i zyskali wielu prozelitow wsrod
miejscowej ludnosci®. Owszem do arianizmu pod wplywem
Blandraty sklanial sie pod koniec zycia nawet sam giéwny pro-
tektor innowiercow na Litwie, Mikotlaj Radziwill Czarny, a prze-
szla tam otwarcie wigkszos¢ jego ministréw sprowadzonych
z Polski jak roéwniez i jego siostrzeniec, Jan Kiszka z Cze-
chanowca. Ten potomek starozytnego rodu litewsko-ruskiego,
wlasciciel 70 miasteczek i 400 wsi, ozeniony z cérka Konstan-
tego Ostrogskiego, wyksztalcony za granica, zostawszy aria-
ninem gromadzil kolo siebie przedstawicieli tej sekty, oddawat
im koscioty i cerkwie w swych rozlegtych wilosciach, zwoly-
wal synody, zakladal szkoty i drukarnie °,

Duchowienstwo za$ katolickie bylo w tych czasach nieliczne,
zwlaszcza na Litwie, stabo wyksztalcone, sklécone ze szlachta
o sady i dziesieciny 1 nieprzygotowane do skutecznego prze-
ciwstawiania sie tym agresywnym wystgpieniom nieprzewi-
dzianego przeciwnika.

5. Geneza arianizmu w Polsce

Po raz pierwszy na terenie polskim z deklaracjg antytryni-
tarskg na synodzie kalwinskim w Secyminie w r. 1556 wy-
stapil Piotr Giezek z Gonigdza, wychowanek Akademii Kra-
kowskiej, ktéry niedawno powréeil z Wioch, gdzie zetknal sig

8 0. Lewicki, Socynianie na Rusi ,Reformacja w Polsce”, 1922,
t. 11, s. 204 i nn; A. Briickner, R6znowiercy polscy, Warszawa 1905,
s. 156—158; A. Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i Lubelskiem
w XVI i XVII, Lublin 1933, s. 34.

°® K. Drzymatla, Dzialalno¢ jezuitéw wilenskich w XVI w,,
Przemys$1 1935, s. 15—186.
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z pismami Serweta, i szerzyl gorliwie dalej swe poglady wy-
wierajac wielki wplyw na Grzegorza Pawla z Brzezin, mimo
ze zostal potepiony na nastepnym synodzie w Pinczowie
i przez Melanchtona w Wittenberdze, dokad wyslali go po po-
uczenie kalwini polscy 10.

Trzeba bowiem pamieta¢, ze wszyscy wielcy reformatorowie
religijni XVI w. i ich wspéipracownicy jak Luter, Zwingli,
Kalwin, Melanchton, Beza itd. nie moéwigc juz o Henryku VIII,
kurczowo trzymali sie orzeczen pierwszych soborow powszech-
nych, gdyz rozumieli dobrze, Ze po odrzuceniu powagi nie-
omylnego Kosciota latwo moze ich porwaé¢ prad niczym nie
hamowanego krytycyzmu, ktory doprowadzi ich do antytry-
nitaryzmu i unitaryzmu, a wtedy wiara ich zostanie pozba-
wiona wszelkiego zrodla nadprzyrodzonej taski i zejdzie do
rzedu judaizmu czy mahometanizmu, albo nawet i deizmu,
dokad doszli z czasem Bracia Polscy w osobie Andrzeja Wi-
szowatego 1 jego zwolennikow, jak to zobaczymy nizej.

Tymczasem antytrynitaryzm wloski wypierany z calej Eu-
ropy znalazt bezpieczne oparcie w Polsce, ktéra zawsze ucho-
dzila za znakomite schronienie dla wszelkiego rodzaju here-
tykow. Tu dzialal przez pewien czas pdzniej sciegty w Bernie
(r. 1566) Walenty Gentilis, tu odegrali wielka role Jan Alciati,
Franciszek Stankar, Bernardyn Ochino, Lelius Socyn i kilku
innych, a zwlaszcza ukladny i obrotny doktor, Jerzy Blandra-
ta, ktory metodg ustawicznych pytan podwazal stale takie
pojecia scholastyczne, jak hypostasis, persona, natura, essentia,
stanowigce podstawe nauki katolickiej o Trdjcy sw. Kiedy za$
Franciszek Stankar, profesor jezyka hebrajskiego w Akademii
Krakowskiej wystapil z teza, ze Chrystus jest posrednikiem
miedzy Bogiem i ludZmi jedynie wedlug swej natury ludz-
kiej, wtedy Blandrata przekonat cze$¢ zboru kalwinskiego,
a miedzy innymi Lismanna i Grzegorza Pawla, ze Stankara tak
dlugo nie bedzie mozna pokonaé¢, dopdki nie odrzuci sie tra-
dycyjnych pojeé o Trojcy $w. i nie zacznie sie wierzy¢ w jed-

1 K. Gorski, Studia, s. 59—63.
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nego Boga — Ojca, w jednego Syna i w jednego Ducha $w. 1!
W ten sposob podstepnie Blandrata podsungt zborowi kalwin-
skiemu w Polsce konfesje tryteistyczng, czyli rozbicie Boga
w Trojey §w. jedynego na trzy oddzielne osoby i natury. Lecz
takie stanowisko nie dalo sie dlugo utrzymaé, bo zagrazalo ono
monoteizmowi. Dlatego juz na synodzie w Pinczowie w kwiet-
niu 1562 r. Blandrata i Lismanin zgodzili sie, ze nie bedzie
mozna zadosy¢ uczyni¢ Stankarowi, jezeli Bog, ktéry wedle
Pisma jest Ojcem Chrystusa, nie bedzie wystawiony za naj-
wyzszego 12. 1 tak zostala zachwiana idea tryteistyczna i juz
wkrotce Piotr Statorius, spolszezony Francuz, organizator szko-
ly ewangielickiej w Pinczowie i autor pierwszej gramatyki
polskiej, odrzucil béstwo Ducha $w. i zaczal szerzyé dytezim
wywolujgc zamieszanie w obozie kalwinskim 13.

Roztam wsréd kalwinéw polskich dokonat sie na terenie
Krakowa, gdzie Grzegorz Pawel! Zagrobelny, dawniej gorliwy
Zwolennik Kalwina, pod wplywem Blandraty juz w r. 1562
zaczal glosi¢é wyzszo$¢ Boga — Ojca nad innymi osobami
Trojey $w. Chrystusa uwazat jedynie za Pana, a Ducha $w.
tylko wymienial, ale nie nazywal Go wcale Bogiem. Przeciw
tej nauce Grzegorza wystapil z cala stanowczo$ciag minister
Stanistaw Sarnicki, kapelan Jana Bonara w Balicach pod
Krakowem. On to w czasie pogrzebu tegoz Jana Bonara
w Krakowie 16 pazdziernika 1562 r. zorganizowal synod kal-
winski, gdzie przedstawil niebezpieczenstwo nauki Grzegorza
i kategorycznie zazadal od niego wyrzeczenia sie btedow, albo
zaprzestania gloszenia kazan w ogrodzie Bonara przy bramie
Mikolajskiej, czemu Grzegorz opar! sie stanowczo 4. Do osta-
tecznego zerwania doszlo w czasie dysputy w Piotrkowie

1 Th. Wotschke, Die Reformation in Polen, Leipzig 1911, s. 199—
200.

2 St. Zachorowski, Najstarsze synody arian polskich, ,Refor-
macja w Polsce”, 1921, t. I, s. 216.

13 M. Wajsblum, Dyteisci matopolscy, ,Reformacja w Polsce”,
1928, t. V, s. 39—42.

B K. Gorski, Grzegorz Pawet z Brzezin, Krakéw 1929, s. 100.
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w r. 1565 i w ten sposéb powstal zbor mniejszy czyli arianski
(ecclesia minor), albo Braci Polskich w odréznieniu od zboru
wiekszego czyli kalwinskiego (ecclesia maior) 15,

6. Poczatkowe dzieje Braci Polskich

Teraz Bracia zerwawszy nie tylko z powaga nieomylnego
Kosciola katolickiego, ale réwniez z wszelky tradycja starali
sie przemysle¢ i przebada¢ najglebsze tajemnice wiary Chry-
stusowej w oparciu jedynie o Pismo §w. Toczyly sie wiec
zawziete spory i powstawaly coraz wieksze roztamy i Bracia
rozproszkowywali sie na drobne grupy, czym nikt sie nie
przejmowal w mysl wskazowek Szymona Budnego: ,,Gdzie s3
spory (ale nie poganskie), nie jest to znak falesznej gromady,
ale 1 owszem jest to cecha prawdziwej Cerkwie Chrystuso-
wej. Tedy sie tez o to z wielka pilnoscig starajmy — radzit da-
lej — i Panu Bogu si¢ o to médlmy, aby$my sie w tych
sporzech naszych tak jako $wieci apostotowie i ich stucha-
czowie w swoich zachowali”. I dodawat... ,,gdzie spory sa, musi
byé i prawda. A za$ ona gromada, by nie wiem jako wielka
byla, w ktorej zadnych sporé6w nie masz, mialaby wiernemu
by¢ za podejrzang” 16,

Po odrzuceniu bdstwa Ducha $§w. i uznaniu trzeciej osoby
Tréjcy $w. jedynie za moc Boza najwigcej trudnosci Braciom
sprawialo zagadnienie chrystologiczne, zwigzane z historyczng
postacig Jezusa, oraz wynikajace z czci Boskiej okazywanej
czy to Chrystusowi wywyzszonemu czy tez odwiecznemu ,,Lo-
gosowi” Boga. W zalezno$ci od tego czy kladziono wigkszy
nacisk na Jezusa historycznego czy -Jezusa wiary spér po-
dzielil Braci na cztery zasadnicze grupy, ktére przedstawiali
Stanistaw Farnowski, Marcin Czechowic, Grzegorz Pawel oraz
Szymon Budny.

Farnowski poszed! najdoktadniej sladami Ariusza i zwracal
szczegOlniejszg uwage na Chrystusa — Logosa czczonego we

¥ K. G6rski, Studia..., s. 47.
1 Sz. Budny, O urzedzie miecza uzywajacym (1583), wyd. St. Kot,
Warszawa 1932, s. 8—10.
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wierze i podkreslal nie wspélnos¢ jego z Ojcem, ale jego ist-
nienie przed stworzeniem S$wiata, przez ktérego $wiat zostal
stworzony i przyznawal Jezusowi cze$¢ Boskg. Mial on naj-
wigcej zwolennikow w SadeczyZznie.

Czechowic znowu podkreslajac czlowieczenstwo Jezusa
przypisal mu réwnocze$nie wszelkie wlasnosci Boga i dlatego
przyznawal mu roéwniez calkowita czes¢ Boskg. Inne wrecz
byto stanowisko Grzegorza Pawla. Nie uznawal on wpraw-
dzie boskosci Jezusa, ale bardzo wysoko cenit jego naukei wi-
dziat w czlowieku Jezusie Chrystusie jedynego posrednika
miedzy Bogiem i ludzmi, wobec czego odmawial mu co praw-
da czci Boskiej, polecal natomiast modlitwe skierowana do
niego.

Najdalej ze wszystkich posunal sie Szymon Budny, ktéry
w swych pogladach najwiecej zblizyl sie do unitaryzmu. Dla
niego Chrystus byt tylko zwyklym synem Jézefa i Maryi i za
balwochwalstwo uwazal wszelkg cze$¢ oddawang Jezusowi.

Niemniej glebokie byly rézinice wséréd Braci w pogladach
na stanowisko i obowiazki spoteczne jednostki. Wyglaszano
poglady nie sprzeciwiania sie zlu, nie uzywania broni,
usuwania sie od piastowania urzedéw, odmawiano sktadania
przysiegi, zaprzeczano prawa wlasnosci itd.

Laczyla ich tylko nienawis$¢ do wszystkich innych chrzesci-
janskich wyznan i krytyczne stanowisko wobec praktyki
chrzezenia niemowlat zaczerpniete od Braci Morawskich.

Wséréd ministrOw przewaza w tym czasie element plebejski
i tendencje demokratyczne. Obok Piotra z Gonigdza, Stani-
slawa Farnowskiego, Marcina Krowickiego, Stanistawa Luto-
mirskiego, Feliksa Krucigera i kilku innych czolowymi po-
staciami o6wczesnego zboru mniejszego byli tacy szermierze
jak Grzegorz Pawel z Brzezin, Marcin Czechowic i Jan Nie-
mojewski.

Grzegorz Pawel Zagrobelny urodzony w Brzezinach okoto
1526 r. pochodzil z rodziny przywiazanej do katolicyzmu. Na-
uke rozpoczal w tamtejszej szkole parafialnej. W r. 1540
zapisal sie na Akademie Krakowskg i tu po szeSciu latach
uzyskat stopien magistra. Skionnos$ci do lutcranizmu skiero-
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waly jego kroki na uniwersytet krélewiecki w r. 1547. Po
dwoch latach objat kierownictwo szkoty parafialnej sw. Marii
Magdaleny w Poznaniu, gdzie zaczal przechyla¢ si¢ na strone
kalwinizmu. Po wydaleniu z Poznania w r. 1549 podazyl do
Wittenbergi i tam ostatecznie zrazit sie do nauki Lutrai prze-
szed! na strone Kalwina.

Po powrocie do kraju w r. 1551 zostal ministrem przy zbo-
rze w rodzinnych Brzezinach, gdzie zorganizowal szkole pro-
testancka. W r. 1554 objgl stanowisko ministra w Pelsznicy
w powiecie proszowickim u Stanistawa Lasockiego, podko-
morzego leczyckiego, skad w 1558 przeniést sie do Krakowa,
aby obstugiwaé¢ podobno ponad tysigec oséb liczaca gmine
kalwinskg w stolicy panstwa i tu pod wplywem Blandraty
i Piotra z Gonigdza przeszed! na strone antytrynitaryzmu, kto-
ry namietnie propagowal stowem i piérem do konca zycia.
W dziele zbiorowym wydanym przez antytrynitarzy polskich
i siedmiogrodzkich w Koloszwarze (Kolozsvar) 1567 r. ,,De fal-
sa et vera unius Dei Patris et Filii et Spiritus Sancti cognitio-
ne” (O falszywym i prawdziwym poznaniu Jedynego Boga —-
Ojca, Syna i Ducha $w.) dal juz Grzegorz Pawel ostateczne po-
jecie Boga przyjete poOzniej prawie przez wszystkich Braci
Polskich. Bég Ojciec jest jedynym prawdziwym Bogiem. Chry-
stus jest cztowiekiem podniesionym do godnosci Bozej, a Duch
$w. jest tylko mocg i darem udzielonym ludziom przez Boga.
Za$ w pismie ,,Okazanie i zburzenie, Rozdzial Starego Testa-
mentu od Nowego, Wyklad na pierwsza kapitule Jana, o praw-
dziwej $mierci” Grzegorz zaprzeczy! istnieniu odrebnej duszy
od ciata. Dusza i duch to sily pozwalajace funkcjonowa¢ ciatlu
ludzkiemu i po $mierci razem z cialem niszczeja.

W r. 1569 przyby! do Rakowa i tam propagowal zaprowa-
dzenie wspdélnoty débr i likwidacje odrebnego stanu duchow-
nego wsréd Braci. W r. 1579 wystapil z potepieniem nauki
Davidisa i w obronie oddawania czci Chrystusowi. Przed
Smiercig (ok. r. 1591) opowiedzial sie za chiliazmem 17,

" K. Gorski, Grzegorz Pawel z Brzezin, PSB, t. IX, s. 82—84;
Tenze, Grzegorz Pawet z Brzezin, Krakéw 1929; Tenze, Studia nad
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Marcin Czechowic urodzil sie¢ w listopadzie 1532 r. w Zbg-
szyniu w ubogiej rodzinie rzemieslniczej. Przygotowujac sie
do stanu duchownego, do 17 roku zycia utrzymywat sie.z po-
stug koscielnych. Uczyl si¢ prawdopodobnie w szkole Lu-
branskiego w Poznaniu i na uniwersytecie w Lipsku, gdzie
towarzyszyt mlodym Zbaskim. Swigcen kaplanskich nie otrzy-
mal. W roku 1555 wystapil na synodzie w Gotuchowie jako
minister kérnicki. Okoto 1559 r. przeni6st sie do Wilna i tam
Z polecenia Mikotaja Radziwilla Czarnego zorganizowatl szkotle
kalwinska. W celu pojednania Blandraty z Kalwinem w roku
1561 jezdzit do Genewy. W drodze powrotnej mial odwiedzié
Braci Morawskich i przejaé sie zasadami anabaptystycznymi,
ktore gorliwie propagowal do konca zycia.

Po sSmierci Radziwilta Czarnego przeniost sie Czechowic
na Kujawy do Jana Niemojewskiego i tam dokonal ponurze-
rzenia w r. 1568. Razem z Niemojewskim i grupg szlachty
kujawskiej wzigl pbézniej udziat w ,nieustajacym synodzie”
rakowskim skad w r. 1570 razem z Niemojewskim podazyl
do Lublina, gdzie pracowali razem az do $mierci nad orga-
nizacjg i rozwojem tamtejszej gminy arianskiej. W r. 1575
wydal ,,Rozmowy chrystianskie” zawierajgce gléwne zasady
arianizmu przedsocynianskiego. Naucza tu, ze nie Bog stal
sie czlowiekiem, ale czlowiek Bogiem, i poczatek Ewangelii
$w. Jana tlumaczy, iz na poczatku byla ,mowa” czyli obiet-
nica przyj$cia na Swiat Pana Jezusa. Dowodzi nastepnie, ze
Jezus Chrystus, na ktérym spelnily sie wszystkie proroctwa,
jest obiecanym w Starym Zakonie Mesjaszem. Zaleca 1{u
dalej zycie pokorne i ciche, nie sprzeciwianie sie zlu, unikanie
piastowania urzgdoéw, rozlewu krwi i ucisku poddanych
i zwalcza energiecznie Budnego bedacego w tych sprawach
innego zdania.

dziejami polskiej literatury antytrynitarskiej w XVI w., Krakow 1949,
s. 35—38; O. Bartel, Grzegorz Pawel z Brzezin, ,Reformacja w Pol-
sce”, 1928, t. V, s. 12—31; L. Chmaj, Literatura arianska w Polsce
XVI wieku, Warszawa 1959, s. 635—638; T. Grabowski, Literatura
arianska w Polsce 1560—1660, Krakéw 1908, s. 49—53, 89—94.
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W r. 1577 wydat przeklad Nowego Testamentu, a w r.
1581 ,,Zwierciadlo panienek chrystyjanskich”. Przez cale zy-
cie polemizowal to ze Stanistawem Farnowskim, to z Pawlem
Gilowskim, czy tez rabinem Jakubem z Belzyc, Hieronimem
Powodowskim i Jakubem Wujkiem.

Do konca zycia zwalczal nieustepliwie poglady religijne
Socyna, chociaz z tego powodu po $mierci Niemojewskiego
(t1598) musiat opusci¢ stanowisko kierownika zboru lubel-
skiego. Umart w zapomnieniu w roku 1613 pozostawiajgc gru-
pe swoich zwolennikéw niechetnych Socynowi 8.

Jan Niemojewski przyszedl na $wiat okolo r. 1530 na Ku-
jawach, gdzie posiadal przeszlo 20 wsi i piastowal zaszczytny
urzad sedziego ziemskiego inowroctawskiego. W czasie sej-
mu lubelskiego w r. 1562 przysluchiwal sie dysputom kalwi-
néw z arianami, gdzie przekonal sie do nowego wyznania
i oddal sie mu calg duszg. Urzadzil zbor arianski w swoich
posiadiosciach, dokad na ministra sprowadzil Marcina Czecho-
wica i do Smierci ulegal jego wplywom. W r. 1566 poddatl
sie obrzedowi ponurzenia i na sejmie w Lublinie zjawil sig
w prostym odzieniu, bez broni i stug, czym wywolat wielkie
zdziwienie. Glownie interesowaly go kwestie spoleczne 9.
Prawdopodobnie pod jego wplywem na synodzie w liwiu
w r. 1568 Bracia wystgpili z hastem: ,Wiernemu nie godzi
sie mieé¢ poddanych a daleko mniej niewolnikéw i niewolnic,
gdyz to jest rzecz poganhska panowa¢ nad bratem swoim,
potu jego albo krwie uzywac” 20. A na synodzie w Pelsznicy
domagano sie, ,,zeby ministrowie zlozyli takie ministeria, na
ktérych z cudzej pracy zyja... i zeby wlasnymi rekami zara-

18 T, Szczucki, Marcin Czechowic (1532—1613), W-wa 1964; St.
Kot, Czechowic Marcin, PSB, t. IV, s. 307—309; A. Briickner, R6z-
nowiercy polscy, Warszawa 1905, s. 239—271; A. Kossowski, Pro-
testantyzm w Lublinie i Lubelskiem w XVI—XVII w., Lublin 1933,
s. 61—74; Literatura ariafiska w Polsce XVI wieku, Warszawa 1959,
s. 631—633.

19 J. Plotkarz Jan Niemojewski, ,Reformacja w Polsce”, 1922,
t. 11, s. 87 i inne.

2 J. Tazbir, Reformacja a problem chiopski w Polsce XVI w,,
Wroclaw 1953, s. 67.
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biali na utrzymanie swoje”, i Braciom szlachcie nie pozwa-
lali je$é chleba z potu swych ubogich poddanych, ale zeby
sami robili. Takze zakazywali im mieszka¢ w takich majgtno-
Sciach, ,,ktére przodkom nadano za rozlanie krwie” 21,

Niemojewski dobrowolnie zlozyl urzad sedziego, uwolnil
z poddanstwa swoich chlopéw, sprzedal swo6j majatek, pie-
nigdze rozdal potrzebujacym, a sam spetnial obowigzki seniora
przy zborze lubelskim i utrzymywat sie z pracy rgk 22, Na-
Sladowedw znalazl jednak niewielu. Szlacheie bowiem bar-
dziej odpowiadajg poglady religijne Braci, a przyklad Niemo-
jewskiego pociagnal moze tylko Jana Przypkowskiego i to nie
szczerze, bo i on z czasem powiekszal swoje posiadlosci praw-
dopodobnie kosztem chtopéw. Zas arianin Mikolaj Sieniefski,
podnosit panszczyzne w swoich dobrach do trzech dni,
a chtopi starostwa nowosadeckiego wystepowali ostro przeciw
arianinowi Stanislawowi Mezykowi z powodu doznanego od
niego ucisku 2.

W pierwszych latach po oderwaniu si¢ od kalwinéw Bracia
Polscy glowny punkt oparcia znaleili w Pinczowie (1562—
—1566), gdzie Francuz, Piotr Statorius starszy (Stojenski)
zorganizowal wzorowsg szkole, od ktérej miasto zaczeto nawet
nazywaé¢ , Atenami sarmackimi”?!. Po przejsciu Pinczowa
w rece katolickie w znacznej liczbie Bracia skupili sie w Ra-
kowie. Byta to skromna osada kolo Szydlowa, polozona nad
ujéciem rzeczki kagowicy do Czarnej w Sandomierskiem,
w piaszczystej réwninie otoczonej lasami i obfitujacej w wode
i urocze laki, gdzie kasztelan Zarnowiecki, a pozniej wojewoda
podolski, kalwin Jan Sienienski, 27 marca 1567 r. zalozyl mia-
sto i nazwat je Rakowem od herbu swej zony, arianki ,,Waria”
przedstawiajacej raka .

21 S§t. Zachorowski, Najstarsze synody arian polskich z rekopi-
su koloszwarskiego , Reformacja w Polsce”, 1921, t. I, s. 233.

22 A, Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i Lubelskiem
w XVI—XVII w., Lublin 1933, 42.

% K, Lepszy, Program spoleczny radykalnego nurtu Braci Pol-
skich ,,Odrodzenie i reformacja w Polsce”, t. I, s. 65.

24 St. Kot, Historia wychowania, Lwow 1934, t. I, s. 260—261.

8 Sz Morawski, Arianie polscy, Lwéw 1906, s. 65.
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Aby zaludni¢ miasto, zalozyciel zgodzil sie na zupelng to-
lerancje jego przyszlych mieszkancéow i przyrzekt przyjac
tam kazdego bez wzgledu na jego wyznanie i narodowos$c¢.
Skorzystali z tego antytrynitarze polscy i z najdalszych nawet
zakatkow kraju pospieszyli do tej ,,Nowej Jerozolimy”, aby
tu zy¢ w blogim stanie zycia wewnetrznego, jak czlonkowie
jednej wielkiej rodziny Bozej, i po odrzuceniu wszelkiej tra-
dycji i autorytetéw oddac¢ sie gruntownemu badaniu Pisma sw.,
jako jedynego i wystarczajgcego zrodla wiary, i wyciagnaé
zen ostateczne i gruntowne prawdy wiary chrzescijanskiej.

W pierwszym szeregu pociagneli do Rakowa rézni rzemiesl-
nicy i wyrobnicy, troche zamoznych kupcow i ideowej szlach-
ty z Janem Niemojewskim na czele. Z ministrow przybyl
tu Grzegorz Pawel, Jerzy Szoman, Marcin Czechowic, fukasz
Mundius, Pawet z Wiszny, Stanistaw Farnowski i kilku in-
nych. Zajmujgc sie uprawg roli, handlem, obrébka zelaza,
wyrobem sukna, a p6zniej i drukarstwem wnet Bracia doszli
do znacznej zamoznosci. Réwnoczesnie przez pare lat (1569—
—1572) urzadzali tu prawie ustawiczny synod, ktéry najlepiej
pokazal do czego mogg dojs¢ ludzie w rzeczach wiary pozba-
wieni wszelkiego autorytetu i powagi nieomylnego Kosciola,
opierajgc si¢ jedynie na wlasnym rozumie.

Wsrod ustawicznych dysput i wzajemnych klétni Bracia
doszli do takiej anarchii umyslowej, ze poszczegdlne grupy
zapomniawszy o przestrogach Budnego wpadaly z jednej osta-
tecznosci w drugg i pietnowaly sie wzajemnie obrazajacymi
wyzwiskami. Ta wieza Babel najrozmaitszych poje¢ religij-
nych skonczyla sie wyjazdem nieprzejednanych opozycjoni-
stow.

Pierwsi wyjechali dyteisci ze Stanistawem Farnowskim na
czele i utrzymali sie na Podkarpaciu do $mierci opiekuna,
Jana Tuchowskiego, zamoznego kupca nowosadeckiego (1593),
po czym zlali sie ze socynianami. Za$ gtéwny osrodek arianizmu
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przeniost sie wtedy do Lublina, gdzie seniorem zboru zostal
Jan Niemojewski a ministrem Marcin Czechowic %6,

Pozostali w Rakowie krytykowali dalej poglady religijne
nie tylko katolikow, ale réwniez wszystkich chrzescijan. Od-
rzucili dogmat Tréjcy, przedwieczne boéstwo Chrystusa, kult
$wietych, wszystkie sakramenty sw. i ceremonie koscielne za-
chowujgc jedynie Pismo sw., jako jedyne zrédlo wiary za-
wierajgce wszystkie prawdy potrzebne do zbawienia i bedace
jedynym i rozstrzygajacym argumentem we wszystkich spra-
wach wiary.

,Prawy chrzescijanin” — twierdzili — powinien przyjmo-
waé do wierzenia to wszystko, co zawiera Pismo $w. i nie
dodawaé don zadnych wymystéw ludzkich. Wszelkie wyznania
wiary maja byé ukiladane jedynie slowami zawartymi w Pis-
mie sw. Werbalne czyli doslowne rozumienie slowa Bozego
zawartego w PiSmie sw. ma by¢ jedynym przewodnikiem w re-
ligii Chrystusowej.

Poniewaz za$ interpretacja tekstu, nawet najbardziej do-
slowna, dopuszcza rézne zrozumienie slow zawartych w Ksie-
gach $w., wiec 6wczesni Bracia, odrzuciwszy wszelki autory-
tet w rzeczach wiary, opierali sie na czynniku nadnaturalnym,
mistycznym. Wierzyli mianowicie w nadprzyrodzong pomoc
Bozg, czuwajaca nad kazdym z osobna, co w konsekwencji
doprowadzito do rozbicia Braci na najrozmaitsze odlamy,
gdyz kazdy chlubil sie posiadaniem autentycznej prawdy ?7.

Ostatecznie wsréd ustawicznych dysput i diugich poszuki-
wan wysuneta si¢ na czolo w zborze arianskim doktiryna
zwana poézniej unitaryzmem od lacinskiego unus — jeden
propagowanym przez Grzegorza Pawla z Brzezin, ktéry uzna-
wal jedynego Boga-Ojca; Chrystus tu byl tylko czlowiekiem

E. M. Wilbur, A history of Unitarianism, Socinianism and its
Antecedents, Cambridge 1946, s. 357; M. Wajsblum, Dytei$ci matopolscy,
. Reformacja w Polsce”, 1928, t. V, s. 90; A. Kossowski, Protestantyzm
w Lublinie i Lubelskiem, s. 35; W. Urban, Losy Braci Polskich od zalo-
zenia Rakowa, ,,Odrodzenie i reformacja”, 1956, t. I, s. 104—105.

2” Por. Z. Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960,
s. 656—&66.
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za zastugi podniesionym do godnosci Bozej dopiero po smierci
i zmartwychwstaniu na wzér swietych w Koéciele katolickim.

Ten teologiczny poglad unitaryzmu utrzymatl sie w zborze
arianskim w ogélnym zarysie do konca, chociaz istnialy duze
roznice doktrynalne i Swiatopogladowe miedzy unitaryzmem
reprezentowanym w jego poczatkach przez Grzegorza Pawla,
Marcina Czechowica i Jana Niemojewskiego a unitaryzmem
pozniejszym, zwanym socynianizmem, i unitaryzmem Braci
na wygnaniu po roku 1660 a unitaryzmem arian dzisiej-
szych — jak to zobaczymy nizej.

W pogladach spolecznych byly nawet proby zlaczenia sie
z Braémi Morawskimi od czego odstreczal Braci Polskich
trynitaryzm Morawian 2. Ale potepiano tu wojny, kare $mier-
ci, wyzysk chlopéw i piastowanie urzedéw itd., czemu sprze-
ciwial sie Szymon Budny z ministrami litewskimi skupionymi
kolo dworu Jana Kiszki. Bracia Litewscy uznajac Chrystusa
tylko za czlowieka urodzonego z Jozefa i Maryi, za przykladem
Davidisa i Paleologa dzialajgcych w Siedmiogrodzie, domagali
sie¢ zaniechania jego czci; ktadli wigkszy nacisk na znaczenie
Pisma sw. Starego Testamentu w ksztaltowaniu catosci wiary
i odrzucali radykalizm etyczny Niemojewskiego i grupy ra-
kowskiej; bronili oni energicznie urzedéw, wojny, kary Smierci,
posiadania poddanych chlopow i niewolnikow i calej etyki
Starego Zakonu, twierdzge, ze Chrystus wcale jej nie potepit,
ale tylko ganit jej naduzycie przez faryzeuszéw *%. Poglady
te uzasadnial Szymon Budny w swoim tlumaczeniu Pisma sw.,
gdzie w krytycyzmie przescignal jeszcze Erazma z Rotterda-
mu %, i w dzietku wydanym w r. 1583 ,,O urzedzie miecza uzy-
wajacym”

Bardzo ostra walka miedzy Bra¢mi Polskimi i Litewskimi
rozpoczela sie na synodzie prowincjonalnym w Losku wr. 1578,
na ktéry przyjechali z Malopolski ministrowie Marcin Cze-
chowic i Aleksander Witrelin, aby na Litwie wprowadzi¢ za-

2 W. Urban, jw., s. 104—5.

2 Sz. Budny, O urzedzie miecza uzywajgcym, s. 78.

% H Merczyng, Szymon Budny jako krytyk tekstéw biblijnych,
Krakow 1913.
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kaz piastowania mieczowych urzedéw, uczestniczenia we woj-
nach i posiadania poddanych. Na sile przybrala ta walka na
synodzie lewartowskim w r. 1580 i skonezyla sie w r. 1582
wykluczeniem ze soboru Szymona Budnego na synodzie
w Luclawicach, co potwierdzil synod w Wegrowie w 1584 r. 3!
Inni, jak mlody doktor Kasper Wilkowski, zrazeni do Braci,
wracali do katolicyzmu. 32

Nabozenstwo Braci éwczesnych polegalo na sSpiewie, wspol-
nej modlitwie, czytaniu i objasnianiu Pisma $w. W czasie
wiekszych uroczystosci odbywaly sie uczty mitosci, przypomi-
najace Wieczerz¢ Panska. Lamano sie tu chlebem, a kielich
z winem krazyl z ragk do rak.

Z tego chaosu sprzecznych pogladéw religijnych, spolecz-
nych i organizacyjnych usilowal! wyprowadzi¢ Braci aptekarz
krakowski, Szymon Ronemberg, wprowadzajac organizacje zbo-
rowg z ministrem i seniorem $wieckim na czele 3. Za$ poglady
religijne i spoteczne staral sie ujednostajni¢ emigrant wtoski,

Faust Socyn.

7. Dzialalno§é Fausta Socyna

Faust Socyn, urodzony 5 grudnia 1539 r. w Sienie w To-
skanii w zamoznej rodzinie patrycjuszowskiej i za swe anty-
trynitarskie przekonania religijne zmuszony uchodzi¢ z oj-
czyzny, gdzie skonfiskowano jego majatek, juz w r. 1578 za-
wadzit o Krakéw, skad podazy! do Siedmiogrodu, zawezwany
tam przez Blandrate, celem zwalczania Davidisa, uznajacego
w Chrystusie jedynie zwyklego czlowieka i odrzucajgcego
modlitwe do niego 3.

M W, Urban, Losy Braci Polskich od zalozenia Rakowa..., ,,Od-
rodzenie i Reformacja”, 1956, t. I, s. 111,

2 Literatura arianska w Polsce, Warszawa 1959, s. 651; A. Kossow-
ski, Protestantyzm w Lublinie i Lubelskiem, Lublin 1933, passim.

9 I.Chmaj, Bracia Polscy, ludzie, idee, wplywy, Warszawa 1957,
s. 14,

M K. Volker, Kirchengeschichte Polens, Berlin-Leipzig 1930, s.
248.
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W r. 1579 przybyl Socyn po raz drugi do Polski, gdzie
przylgnat calym sercem do Braci i tu pozostal do $miereci;
w r. 1586 ozenit sie z Elzbieta Morsztynéwna (11587, przez co
zyskal wielki autorytet w kraju. Poczatkowo zamieszkal przy
ul. Brackiej w Krakowie, gdzie w r. 1598 studenci Akademii
napadli na niego, spalili mu biblioteke, a jego samego chcieli
utopi¢ w Wisle, przed czym uratowali go profesorowie Aka-
demii: Marcin Wadowita, rektor Walenty Fontana, Lelewita,
Jan Godecki i Myszkowscy 3. Od tego czasu Socyn stale mie-
szkal w Luclawicach niedaleko Tarnowa, gdzie umart i zostat
pochowany. Grobowiec jego, z ktdrego miejscowi chlopi wy-
rzucili zwloki do Dunajeca, w czasie miedzywojennym zostatl
odnowiony przez unitarian amerykanskich, wyznajacych po-
glady religijne zblizone do arian polskich 3.

Socyn posiadajagcy wyksztatcenie prawnicze i literackie,
a w rzeczach teologicznych raczej samouk, obdarzony z natury
wybitnymi zdolnosciami dyplomatycznymi, wielkg ogiadg to-
warzyska i niezwyklym darem zjednywania sobie ludzi, szybko
zorientowatl sie w stosunkach religijnych, spotecznych i ustro-
jowych w Polsce. Poczatkowo przylaczyl sie do Braci skupio-
nych w Rakowie i Lublinie, gdyz zbory w Smiglu, Luclawicach,
na Kujawach i Litwie byly stabe i nie mialy wiekszego znacze-
nia. Nie dat sie jednak namowi¢ Ronembergowi do przyjecia
ponownego chrztu przez ponurzenie, mimo ze z tego powodu
w r. 1580 nie dopuszczono go do uczestniczenia w wieczerzy.
Zas w pogladach spolecznych zaczal przechyla¢ sie raczej na
strone Budnego jak ,,istny Proteusz umiejgecy zawsze zrecz-
nie dostosowa¢ swoje poglady do warunkow i wszedzie za-
chowaé¢ stanowisko pojednawcze. Twierdzil, ze wolno chry-
stianinowi stawia¢ opor Tatarom. Pozwolil wytacza¢ procesy,

3% F. S. Bock, Historia Antitrinitoriorum, Krélewiec 1776, t. II,
s. 692—7; W. Budka, Nowe szczegély do biografii F. Socyna, ,Re-
formacja w Polsce”, 1924, t. III, s. 293.

¥ Z. Ciolkosz Notatki o starym gniezdzie arianskim, ,Reforma-
cia w Polsce™, 1922, t. II, s. 282.
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celem obrony przed krzywdsg, byleby kara nie byla zbyt wiel-
ka, a proces nie byt osobista zemsts. Nie wolno przysiegaé¢
w sprawach blahych, ale wolno w waznych. Zgadzal sie na
pobieranie umiarkowanych procentéw i wykazywal, ze pia-
stowanie urzedéw nie jest zakazane przez Pismo $w. Socyn,
podobnie zreszta jak Budny, zezwalal na posiadanie przez
chrystian niewolnikéw i korzystanie z pracy chlopéw podda-
nych, cho¢ podkreslal niezgodnosé takiego postepowania z du-
chem Chrystusa, z czego arianska szlachta oczywiscie nie wie-
le sobie robita i nie mniej od innych gnebitla poddanych chio-
poéw; i tak np. arianin, Pawel Orzechowski, starosta suraski
poskramiat w r. 1592 zbrojnie chtopow w swej dzierzawie 3'.

Tymczasem usuneli sie najwieksi opozycjonisci, gdyz
w r. 1590 umart Szoman, a w r. 1598 Niemojewski. W tym tez
roku usunieto Czechowica ze stanowiska ministra w zborze lu-
belskim, co pozwolilo Socynowi uzyska¢ wsréd Braci Polskich
powszechne uznanie, a arianizm polski pod jego wptywem do-
szedl do najwyzszego rozkwitu w latach od 1599 do 1638 r.
Socyn bowiem doszedlszy do przekonania, ze na dawnych
czlonkéw nie moze liczy¢, postanowil wychowa¢ mlode poko-
lenie do przyszlej pracy zborowej. Doktryne swoja wylozyl
w licznych swoich pismach i w latach 1601 i 1602 w Rakowie
na seminariach, w ktorych brali udzial najwybitniejsi ministro-
wie szczytowego rozwoju arianizmu polskiego, jak Hieronim
Moskorzowski, Piotr Statorius, Walenty Szmalc, Jan Vélkel
i kilkunastu innych .

Poglady swoje Socyn czesciowo dyktowal, a czesciowo wy-
jasnial w odpowiedziach na zadawane pytania przez obecnych.
Gléwnym tematem poruszanych tu zagadnien byly prawdy
konieczne do zbawienia.

B. Baranowski, Z dziej6w antyfeudalnych ruchéw chlopskich
na Podlasiu, Warszawa 1953, s, 44—8,
3 [, Chmaj, Wyklady rakowskie F. Socyna, ,Studia nad aria-
nizmem, ,Warszawa 1959, s. 169—198.
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1Czlowiek wedlug Socyna jest istota z natury swej po $mierci
pograzajaca sie w nicod¢. Z tej tragicznej sytuacji moze go
wyrwaé jedynie Bog, o ktérego istnieniu moze sie on dowie-
dzie¢ jedynie z objawienia przyniesionego przez Chrystusa.
Od wykonania rozkazéw Bozych objawionych przez Chrystusa
zalezy nieémiertelno$é czlowieka. Zrédlem wiary ma byé Pi-
smo $§w., ale ono nie moze zawiera¢ zadnych niejasnosci i musi
byé¢ zrozumiate dla kazdego' cztowieka. Tradycyjne dogmaty
chrzescijanskie jak Tréjce $w., przedwiecznos¢ Chrystusa, od-
kupienie, przeistoczenie, skutki grzechu pierworodnego itp.
odrzucit dla tego, ze sg sprzeczne wedlug niego z rozumem.
Objawienie musi by¢ racjonalne tj. takie, zeby kazdy czlowiek
przy zdrowych zmystach magt je latwo poja¢ i zrozumie¢. Mu-
si ono by¢ sformulowane i podane w kategoriach rozumu ludz-
kiego. Jezeli wiec w jakiejs doktrynie religijnej znajduja sie
jakies dogmaty sprzeczne z zasadami rozumu (contra rationem),
to trzeba je stanowczo odrzuci¢ jak np. ze ,,Logos”, czyli druga
osoba Trojey éw. (Syn Bozy, wspolistotny Bogu Ojcu) stalo sie
czlowiekiem, historycznym Jezusem Chrystusem, nie przestajgc
oczywiScie by¢ Bogiem. Najwyzszym bowiem autorytetem dla
czlowieka w rzeczach wiary nie moze byé¢ pisane slowo Boze,
ktore jest tylko martwa litera, ale jest nim jego wlasny zdro-
wy rozum. Sg co prawda w religii pewne rzeczy przewyzsza-
jace zdolno$¢ pojmowania rozumu ludzkiego (supra rationem),
te jednak nie sprzeciwiajg si¢ naturalnej logice 3. W ten spo-
sé6b Socyn ugruntowat wérdod Braci Polskich racjonalistyczne
podejscie do wszystkich zagadnien religijnych, co zostalo do-
prowadzone do absurdu w péznym socynianizmie stawiajagcym
rozum ludzki w rzeczach wiary wyzej od objawienia.

Poznaé¢ Boga znaczy wiedzie¢ i wierzy¢, ze on jeden posia-
da wladze nad ludZmi, a jego dobro¢, potega i madros¢ moga
czlowieka wierzacego w Chrystusa i stuchajacego jego polecen
wyzwoli¢ od $mierci. Pozna¢ Chrystusa znaczy pozna¢ jego
dzialalnoéé na ziemi i teraZniejsza w niebie.

% Por.Z. Ogonowski, Socynianizm polski, s. 68—72.
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Aby byé¢ sprawiedliwym, nie wystarcza mysle¢ o dobrym
postepowaniu, ale trzeba ze strony czlowieka wyzbyé¢ sie
wszelkiej pozadliwosci, do czego pomaga wiara polaczona z mi-
loscig, pod ktéorej wplywem czlowiek jest gotéw poswiecié
wszystko dla drugich. Dzieki temu podkresleniu przez Socyna
konieczno$ci dobrych uczynkéw i pracy nad wlasnym wyrobie-
niem moralnym Bracia Polscy pod wzgledem etycznym stali
najwyzej ze wszystkich innowiercow w Polsce.

Socyn nie przyjmuje nieskonczonosci Bozej, twierdzac, ze
ona sprzeciwia sie rozumowi i Pismu $w., i wysmiewa twier-
dzenie Oecolampadiusa i Zwinglego utrzymujacych obecnose
Bozg nawet w diable. Rowniez i wszechmoc Boza jest u niego
ograniczona, bo Bog nie moze uczyni¢ rzeczy sprzecznej w so-
bie np. zeby 2 + 2 nie bylo 4. Bég nie zna réwniez przyszlosei,
bo ta jest przypadkowa, a przypadkowos¢ nie jest przedmiotem
wiedzy, Bog nie stworzyl swiata z niczego, przez co zdaje sig
Socyn przyjmowac¢ istnienie odwiecznej materii.

W chrystologii Socyn utrzymuje, ze Chrystus zostal po-
czety z Ducha $w., gdyz inaczej nie moglby byé¢ nazwany
Synem Bozym w chwili narodzenia, jednakze materia byla
ta sama i dzialalno$¢ jego w lonie dziewicy sprawila to, co
w innym wypadku wywotuje dzialanie mezczyzny. Ale nie
potepia jozefitow i kazdemu pozwala mysle¢ co chce. Syno-
stwo Boze polegalo nie na pochodzeniu od Boga, ale na pew-
nym podobiefistwie Chrystusa do Boga, ktére go réznilo cat-
kowicie od innych ludzi. Polegalo ono na wiedzy Chrystusa,
niesmiertelnosci i mocy, cho¢ jest ona ograniczona i polega
na karaniu niepostusznych i nagradzaniu Zzyjacych wedle
Ewangelii. Chrystus jest ubéstwionym czlowiekiem, ktéremu
nalezy sie cze$¢ od ludzi. Na zarzut balwochwalstwa odpo-
wiada dyplomatycznie, ze balwochwalstwem jest czcié¢ rzecz
nie bedgca w swej istocie Bogiem. Oddawa¢ cze§¢ Chrystuso-
wi domaga sie Bozy nakaz. Bracia nie s3 sabelianami, bo tamci
twierdzili, ze Bég Ojciec, Syn i Duch $w. s3 jedng osobg, czega
Bracia nie czynig. Nieslusznie réwniez poréwnywa sie ich
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z mahometanami, bo tamci nie uznawali boskosci Chrystusa,
a tego btedu bracia sie nie dopuszczaja.

Rola Chrystusa polega nie na odkupieniu, bo Socyn nie
uznaje grzechu pierworodnego i jego skutkéw, ale na podaniu
stowem i przykladem nauki moralnej, ktérej zachowanie do-
prowadzi czlowieka do zbawienia i niesmiertelnosci, polegaja-
cej na zjednoczeniu czlowieka po Smierci z Bogiem przez
uczestnictwo w jego naturze. W innych pogladach religijnych
na sprawe sakramentéw, wieczerzy panskiej i liturgii poszedt
Socyn za rakowianami. Poniewaz poglady Socyna w glownych
przynajmniej zarysach przyjeli prawie wszyscy Bracia w Ko-
ronie i na Litwie, dlatego zaczeto ich odtad nazywaé socy-
nianami.

8. Rakéw staje sie metropolia Braci Polskich (1602—1638)

Wszedzie, gdziekolwiek zakorzenili si¢ Bracia Polscy, zaraz
mysleli o szkolach otwierajge je badz przy dworach szlachec-
kich dla szczuptego grona, badZz tez po miastach i wsiach dla
szerszego ogb6lu. Pierwsza taka szkote, poczatkowo kalwinsksy,
a od r. 1559—1069 arianskg posiadali Bracia w Pifnczowie,
zorganizowang przez Piotra Statoriusza na wzor szkoty lozan-
skiej *°. Druga szkole w Lewartowie (dzi$§ Lubartéw) na wzor
szkoly Sturma w Lauingen zorganizowat i prowadzit w latach
1588—1598 Wojciech z Kalisza 4. Obydwie te szkoty mialy
swojg ordynacje, gdzie znajdowaly sie programy nauczania
dla wszystkich klas, tytuly uzywanych podrecznikéw, stoso-
wane metody nauczania, ¢wiczenia, dysputacje i regulaminy
dyscypliny uczniéw. Procz tego mieli jeszcze Bracia szkoly
w Smiglu, w Luctawicach, w Raciborsku, w Czarkowie i kilka
na Litwie. Atoli najwickszg slawe zyskata sobie ,, Akademia
Rakowska”

9 St. Kot, Pierwsza szkola protestancka w Polsce, ,Reformacja
w Polsce”, 1921, t. I, s. 15—34.

i1 St. Kot, Szkota Lewartowska, ,Muzeum” dod. 6, Lwow 1910;
J. Bukaszewicz Historia szkdt, t. I, Poznan 1849, s. 355—156.
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Juz wkroétce po osiedleniu sig i wprowadzeniu pewnej or-
ganizacji w Rakowie mysleli Bracia o szkole. Sprawa wzigta
pomy$lny obrét, kiedy wtasciciel miasta, Jakub Sienienski pod
wplywem dysputy arian z kalwinami, przeprowadzonej w je-
go domu 13 XI 1599 r. porzucil wyznanie helweckie i przystatl
do Braci *2. Przeto na synodzie lubelskim w r. 1601 postano-
wiono zwréci¢ sie do niego z prosba o pomoc w zalozeniu
w Rakowie szkoly. Sienienski chetnie sig zgodzit i juz w r. 1602
powstaje w Rakowie szkola w $wiezo wzniesionym budynku;
a w roku nastepnym synod zajal sie wyszukaniem odpowied-
nich nauczycieli pragngc od razu postawi¢ nowy zaklad na
mozliwie najwyzszym poziomie *3, Procz szkoly sredniej obej-
mowala ona réwniez i studia wyzsze.

Uczono tu jezykéw klasycznych i nowozytnych, retoryki,
dialektyki, etyki, matematyki, przyrody, nauki o panstwie,
prawa i teologii, czytajac codziennie i objasniajac Stary i No-
wy Testament . Dwa razy w tygodniu odbywaty sie éwicze-
nia filozoficzne i teologiczne, polaczone z dysputami, na ktore
Bracia zawsze kladli wielki nacisk chcac przygotowac swoich
uczniéw do obrony i propagandy swoich przekonan religijnych.
Na dyrektorow i profesoréw nowopowstalej uczelni Bracia
z wielka troskliwo$cia wyszukiwali i powolywali najznakomit-
sze sily nie tylko krajowe, ale i zagraniczne. Widocznie poziom
jej musial byé wysoki, bo okoto 1630 r. ,,Akademia Rakow-
ska” miala liczy¢ kilkuset stuchaczy, gdyz nie tylko z Polski,
ale i ze Siedmiogrodu, Czech, Niemiec a nawet z odlegtej Al-
zacji spieszyla tu tlumnie mlodziez i to nie tylko arianska,
ale i ewangelicka, a nawet i katolicka. Trzecia czes¢ szkol na-
lezala do szlachty, a ubogiej mlodziezy udzielano pomocy pie-

2 G, Zeltner, Historia cryptosocinismi Altorfinae, Lipsk 1729,
s. 1171 (Diariusz Szmalca).

4 St Szczotka, Synody arian polskich, ,Reformacja w Polsce”,
1935—8, t. VII—VIII, s. 52, 55—56.

4 St. Tync, Wyisza szkota Braci Polskich w Rakowie, ,,Studia
nad arianizmem’, Warszawa 1959 r., s. 339 i nn.; St. Kot, Historia
wychowania, Lwéw 1934, t. I, s. 263—264; J. Lukaszewicz Histo-
ria szkél, t. I, Poznan 1849, s. 358—360.
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nieznej, gdyz Bracia zawsze byli bardzo ofiarni i na cele
wyznaniowe tozyli olbrzymie sumy 45.

Protekcja Sienienskiego i ozywiony ruch umyslowy rozwi-
jajacy sie coraz intensywniej w Rakowie, sklonily Sebastiana
Sternackiego, ziecia Aleksego Radeckiego do przeniesienia
w r. 1603 jego drukarni z Krakowa do Rakowa, %6, gdzie mie-
dzy innymi wydrukowano w r. 1605 slawny Katechizm ra-
kowski, ktéry razem z dzielem Jana Volkela ,,.De Deo eiusque
attributis” (O Bogu i jego przymiotach) uzupelnionym i wy-
danym w r. 1630 przez Jana Crella zawieral doktryne arianska
w interpretacji Socyna.

Koto szkoly, drukarni i $wiatyni rakowskiej, wzniesione]
rowniez przez Jakuba Sienienskiego, skupili sie najwybitniejsi
szermierze wczesnego socynianizmu; obok Polaka Hieronima
Moskorzowskiego, przewaznie Niemcy, jak Walenty Szmalc,
Jan Voélkel, Marcin Ruar, Jan Crell i kilku innych, ktérzy
w tym czasie nadawali ton polskiemu arianizmowi.

Hieronim Moskorzowski, wlascicieli Moskorzowa oddalonego
o 7 km na pélnocny-wschéd od Szczekocin w wojewddztwie
kieleckim, z kalwinizmu przeszedl do arian i ozenit sie z corka
Dudycza, z ktorg otrzymat olbrzymia fortune ¥. Odznaczal sie
szerokim wyksztalceniem, prostotg i serdecznoscia, ktéra uczy-
nita go przywodca moralnym i opiekunem zboru i Sciggata do
Czarkowa, gdzie stale mieszkal, nie tylko Braci Polskich, ale
i ich sympatykéw, spieszacych z Zachodniej Europy do Ra-
kowa, aby tu na miejscu przekona¢ sie o zyciu i nauce Braci.
W r. 1595 wyglosit Moskorzowski do kroéla i senatoré6w plo-
mienng mowe, bronigc Braci przed zarzutem sprzyjania Turcji,
i staczal zaciete boje ze Skargg i Smigleckim w obronie swego

%5 J, Tazbir, Swit i zmierzch polskiej reformacji, Warszawa
1956, s. 173; Z. Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960,
s. 35.

4 A Kawecka-Gryczowa, Prasy Krakowa i Rakowa w stuz-
bie antytrynitaryzmu, ,Studia nad arianizemem’, Warszawa 1959, s. 293.

97 T. Pasierbinski, Hieronim z Moskorzowa Moskorzowski,
Krakéw 1931, s. 4 i nn.



[29] BRACIA POLSCY 269

wyznania 8. Przelozyl tez na lacine Katechizm rakowski
w r. 1605, dedykowany krolowi angielskiemu Jakubowi I
Umart w r. 1625.

Walenty Szmalc (Smalz albo Smalc po tacinie Smalcius) na-
zywany przez wspOlwyznawedw ,inclytus atletha’ urodzil sie
12 maja 1572 r. w miescie Gotha w Turyngii, gdzie pobierat
poczatkowe nauki. Pdzniej studiowat w Lipsku, Wittenberdze
i w Strasburgu, gdzie zapoznal sie z nauka Socyna. Po odby-
ciu kilku podrézy po Niemczech w r. 1592 przybyt do Polski
i w tym jeszcze roku na Boze Narodzenie przyjal ponownie
chrzest i przylaczyl sie do Braci. Przez pare lat pelnit obo-
wiazki rektora szkoly w Smiglu i ozenil sie ze szlacheianksg
polska, Agnieszkg Blachowska. W r. 1598 przeniesiono go do
Lublina, w r. 1605 do Rakowa, gdzie pelnit obowigzki ministra
az do Smierci (11622 r.). Byl to umyst gleboki, pelen zapalu
i gorliwosci. Nic tez dziwnego, ze wywarl duzy wplyw na roz-
woj arianizmu w Polsce. Cieszy?! sie bowiem wielkg powagg
i wzieciem wsroéd swoich wspélwyznawcdéw, ktérzy raz po raz
polecali mu wizytacje zborow w Koronie i na Litwie. Brat
udzial w redakcji Katechizmu rakowskiego, ktéry tlumaczony
na obce jezyki znacznie przyczynil sie do pozyskania prozeli-
tow poza granicami Polski. Nalezal réwniez do komisji, ktéra
przelozyla na jezyk polski Pismo $w., ‘ogloszone drukiem
w r. 1606 i 1620. Wydal 52 dziela w jezyku polskim, lacinskim
i niemieckim 4°.

4 T, Grabowski, Literatura arianska w Polsce 1560—1660, Kra-
kéw 1906, s. 173—179, 284—294.

¥ G. J. Zeltner, Historia cryptosocinismi.., Lipsiae 1729,
s. 1158—1218; F. S. Bock, Historia antitrinitariorum maxime socinia-
nismi et socinianorum, t. I, cz. 2, Krélewiec 1774, s. 836—888; T. Gr a-
bowskid, Literatura ariafiska w Polsce, Krakéw 1908, s. 307—317;
F. Siarczyhaski, Obraz wieku panowania Zygmunta III, t. II,
Lwoéw 1828, s. 199—200; A. Kossows ki, Protestantyzm w Lublinie
i Lubelskiem w XVI i XVII w., Lublin 1933 r., s. 104—113; St. Szczo t-
k a, Synody arian polskich, ,Reformacja w Polsce”, t. VII—VIII, s. 51—
87, 48—68; K. Drzymala, Polemika ks. M. Smigleckiego z innowier-
cami o powolaniu ministréw, nad. z ,Naszej Przeszloéci”, . IX. s. 26.
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Jan Volkel (Voelkel albo Volkel, a po lacinie Volkelius)
przyszedt na swiat w Grimma w poblizu Lipska i studiowat
w Witenberdze. Do Polski przybyl w r. 1585 i zaraz przyjat
ponurzenie w Chmielniku, po czym byl nauczycielem w We-
growie, a pézniej ministrem w Filipowie i Smiglu, gdzie zycie
zakonczyl w r. 1618. Cieszy! sig¢ wielkim wzieciem miedzy swo-
imi wyznawcami z powodu bystrego sadu, latwej wymowy
i wytwornego stylu. Pracowal! réwniez nad wydaniem Kate-
chizmu arianskiego. Dzielo jego ,,.De vera religione” (O praw-
dziwe]j religii) wydane w r. 1630 podaje najpelniejszy zarys
nauki socynianskiej 0.

Marcin Ruar (1589—1657) pochodzil z Kempe w Holsztynie,
gdzie jego ojciec byl rektorem szkoty. W r. 1611 udal sie na
studia do Altdorfu (kolo Norymbergi) i tu wszedl! w kontakt
z tajnym koélkiem arianskim, zalozonym pod wplywem mio-
dziezy przybylej na studia z Polski. Wnet stal sie gorliwym
zwolennikiem arianizmu; dla nowego wyznania pozyskal nawet
swego brata Joachima i z czasem sam przewodzil Braciom
w Altdorfie, skad wybrat sie do Polski i zetknat sie z Mosko-
rzowskim. Kiedy po jego powrocie wykryto w Altdorfie tajna
organizacje ariansks, Ruar opuscil miasto i odby!t szereg po-
drézy do Holandii, Anglii, Francji i Wloch wszedzie gorliwie
apostolujgc na rzecz arian. W r. 1621 przybyt do Polski i przez
krotki czas (1621—1622) kierowal szkola w Rakowie. Pézniej
przebywal we wschodnich prowincjach niemieckich utrzymu-
jac staly kontakt z os$rodkami arianskimi na Zachodzie. Od
r. 1631 do émierci w r. 1657 stale przebywal w okolicach
Gdanska 51.

50 F, Siarczynski, Obraz wieku panowania Zygmunta III, t. II,
Lwow 1828, s. 282; T. Grabowski, Literatura arianska w Polsce,
s. 317—320; S. Szczotka, Synody arian polskich... ,Reformacja
w Polsce”, t. VII—VIII, s. 52—72; A. Kossowski, Protestantyzm
w Lublinie i Lubelskiem w XVI i XVII w, Lublin 1933, s. 112;
K. Drzymatla, Polemika ks. M. Smigleckiego z innowiercami..., s. 28.

51 I, Chmaj, Bracia Polscy, ludzie, idee, wplywy, Warszawa, 1957,
s. 871 nn.
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Jan Crell (Crellius, Krell) najwigkszy teolog posocynowego
pokolenia, urodzony we Frankonii w Niemezech w r. 1590 i po-
zyskany dla arianizmu réwniez w czasie studidw w Altdorfie
w r. 1612 wybral sie do Polski i tu ozenil sie ze Slazaczka,
corka Pastoriusa, ministra w Czarkowie, i przez dlugie lata
by? rektorem szkoly w Rakowie. Napisal miedzy innymi ,,De
uno Deo Patre libri duo” (O jednym Bogu Ojcu dwie ksiegi)
i, Prima Ethices elementa” (Etyke chrzescijanskg w pieciu cze-
sciach), gdzie wylozyl poglady religijne i moralne éwczesnych
Braci Polskich. Najwiecej slawy zjednal mu traktat o tole-
rancji ,,Juni Bruti Poloni Vindiciae pro religionis libertate"
wydany przez Braci w r. 1637. Pisma jego byly tlumaczone na
jezyk niemiecki, francuski, angielski i holenderski. Umarl
w r. 1633 w 43 roku zycia. Syn jego Krzysztof przyjal przydo-
mek Spinowski i po wygnaniu Braci z Polski utrzymywal kon-
takt z arianami na terenie Anglii, a wnuk Jana Crella, Samuel
Crell-Spinowski by! ostatnim teologiem arianskim i zycie za-
konriczyt w r. 1747 w Amsterdamie 52.

Caloksztaltem zycia zborowego w tym czasie kierowatly sy-
nody generalne z reguly odbywane w Rakowie. One zajmowaty
sie ordynacjag nowych ministréw i wysylaly ich do poszcze-
golnych gmin, czuwaty nad prawowiernoscig wszystkich czion-
kéw i placowek, przyjmowaly nowych czlonkow i wydalaly
nieodpowiednich, wyszukiwaly odpowiednich wychowawcow
i profesoréw dla szkél, wyznaczaly stypendia i wysylaly zdol-
niejszych mlodziencoOw za granice czy to dla uzupelnienia stu-
di6w czy tez w celu zdobywania dla wyznania nowych proze-
litow. Synody sprawowaly réwniez piecze nad cala akcjg wy-
dawniczg, przeprowadzaly cenzure kazdej nowo napisanej
ksigzki, rozdzielaly honoraria autorskie, zabiegaly o druk, pa-
pier i kolportaz drukéw. Précz ministréw i patronéw na sy-
nody przyjezdzato tu zawsze mnéstwo wyznawcéw i sympaty-
kow z wojewodztwa sandomierskiego, lubelskiego i krakow-
skiego, z Wielkopolski, Litwy, Wolynia, Podola i Ukrainy.

52 M. Wajsblum, Crell Jan, PSB, t. 1V, s. l].01-——105; Z. Ogo-
nowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960, s. 39."
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Spotykano tu wtedy rowniez wielu obcych przybyszéw z Nie-
miec, Holandii i nawet z odleglej Anglii badZ pozyskanych dla
Wwyznania, bgdz wiedzionych ciekawoscig. Najuroczystszg chwila
byla tu wtedy wieczerza, gdzie zasiadato do niej czasem kilka-
set o0s6b 93,

W ten sposéb dzieki pracy i zapobiegliwosei Socyna i jego
wychowankéw arianizm polski zyskal metodg, konsekwencje,
spoisto$¢ i rozmach, czego mu przedtem brakowato.

Oweczeséni przywodcy Braci dbali nie tylko o rozwdj szkot
w Rakowie, o walke z przeciwnikami w kraju i propagande
wsrdd szlachty, ale réwniez zwroécili swe oczy na Zachéd, gdzie
czujnie $ledzili tamtejszy ruch umystowy, wchodzili w kon-
takt z najwybitniejszymi uczonymi, posylali im swoje rozpra-
wy i starali sie pozyskaé¢ ich dla swego wyznania. Na Zacho-
dzie w tym czasie odbywajg si¢ wielkie zmiany w pogladach
religijnych, prawniczych i filozoficznych, na ktéore i Bracia
wywarli duzy wplyw.

Juz Filip Melanchton (1497—1560) patrzac jak reformatorski
ruch religijny zapoczatkowany przez Lutra rozproszkowuje sie
coraz bardziej myslal o uksztaliowaniu jakiejs jednej religii
chrzescijanskiej zgodnej z przyrodzonym rozumem, mozliwej
do przyjecia przez wszystkie koScioty ewangielickie. Atoli po-
kusit sie o to dopiero Edward Herbert of Cherbury (1581—1648)
i ulozyt system religii naturalnej w dziele ,De Veritate”
w r. 1624. Opierajac sie na zalozeniu, ze rozum szukajgc praw-
dy poznaje rzeczy powszechne, postanowil w rzeczach religij-
nych odrzuci¢ wszelkie odrebnosci réznych wyznan i zachowa¢
to tylko, co jest im wspéblne. Poniewaz nie posiadal dostatecz-
nej wiedzy religioznawczej, przeto wybral z nauki chrzescijan-
skiej prawdy, ktére uwazal za wazne i zgodne z rozumem,
a niezalezne od objawienia: ze istnieje jaka$ istota najwyzsza,
ze nalezy jej oddawaé czes¢, ze czci¢ ja nalezy przez zycie
cnotliwe i poboznos$¢, ze zalem mozna zmaza¢ grzechy i1 ze

8 St. Szczotka, Synody amdan polskich, ,Reformacja w Polsce”,

1935—6, t. VII—VIII, s. 23—25; Z. Ogonowski, Socynianizm polski,
Warszawa 1960, s. 34.
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istnieje nagroda i kara w zyciu przyszitym. Twierdzil, ze te
prawdy s3 wrodzone, bo s3 powszechne i zostaly wszczepione
rozumowi przez nature, wiec muszg byé pewne, bo natura nie
moze sie mylié.

Hugo Grocjusz (Hugo de Groot, po tac. Grotius), 1583—1645,
stawny polityk holenderski, ktory péZniej przeszedl na stuzbe
szwedzka, autor dziela ,De iure belli et pacis” wydanym
w r. 1625 obok prawa Bozego i ludzkiego podkreslil znacze-
nie prawa naturalnego, jednego dla wszystkich i niezmiennego,
jak stalg i niezmienng jest natura ludzka.

Kartezjusz (René Descartes 1596—1650), Thomas Hobbes
(1588—1679), Baruch Spinoza (1632—1677), Piotr Gasendi
(1592—1655) opracowywali nowe systemy filozoficzne i prze-
ciwstawiali je scholastyce.

Z Braci Polskich Marcin Ruar korespondowal z Marcinem
Mersennem, przyjacielem Kartezjusza, Crell utrzymywat kon-
takt listowy z Hugonem Grocjuszem, Andrzej Wiszowaty
w czasie swych podrézy naukowych zawarl znajomosé z To-
maszem Hobbes’em, Piotrem Gassendim i Kartezjuszem.

9. Walka ewangelikéw z arianami polskimi

Od samego poczatku az do konca ze szczegdlng nienawiscia
do Braci Polskich odnosili sie kalwini i luteranie, zarzucajgc
im nie tylko zabranie najlepszych ministréw, wybitnych méw-
cow i najzdolniejszych teoretykoéw, rozbicie calego ruchu re-
formacyjnego w Polsce i skompromitowanie ewangelikéw
w oczach spoleczenstwa w kraju i za granicg, ale przede
wszystkim w rzeczach religijnych zajecie stanowiska diame-
tralnie przeciwnego, co sila rzeczy musialo doprowadzi¢ do
walki nieprzebierajgcej w srodkach, ktéra musiala skonczyé
si¢ calkowitym zniszczeniem slabszego przeciwnika. Podczas
gdy katolicyzm w chrzescijanstwie zajat droge posrednig a pro-
tenstantyzm podkreslal w nim przede wszystkim pierwiastek
Bozy, to arianizm stawial w nim na pierwszym miejscu pier-
wiastek ludzki, stad te ruchy religijne poszly przeciwnymi
drogami zdala od katolicyzmu. Protestantyzm wyznaje bo-
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stwo Chrystusa, ale swoim ubikwizmem 5¢ zatraca w béstwie
czlowieczenstwo Zbawiciela; arianizm za§ zaprzeczyl jego
przedwieczne bdstwo i widziat w nim zwyklego czlowieka za
zastugi podniesionego do bdstwa na wzér swietych katolickich.
Wedtug glownych reformatoréw XVI w. celem przyjscia na
swiat Syna Bozego bylo tylko i wylagcznie odkupienie i po-
jednanie czlowieka z Bogiem przez krew Zbawiciela; zdaniem
socynian Chrystus nie ofiarowal sie weale za grzechy swiata,
ale zjawil sie na $wiecie, aby ludzi nauczyé¢ prawdy i przy-
wréci¢ panowanie sprawiedliwosci w sercach ludzkich, tj. aby
przynie$é nowg nauke i swoim przykladem da¢ ludziom wzér
cnét i zacheci¢ ich do nasladowania. Luter i Kalwin przesa-
dzili w pojmowaniu skutkéw grzechu pierworodnego. Socyn
za$ odrzucil calkowicie pierworodny upadek i jego skutki.
W oczach jednych Bog sam dziata w usprawiedliwieniu; on
ozywia duchowo czlowieka, przeobraza go i uswieca, a czlo-
wiek zachowuje sig tu zupelnie biernie; wedlug drugich czlo-
wiek sam jest tu czynny i wlasnymi sitami ma wznosi¢ sie do
doskonalosci, Bog za$ zostawia go samego sobie i jedynie ob-
jawia mu swojg nauke i obietnice. Starzy protestanci rozpra-
wiali tylko o lasce; nowi apostolowie zastanawiali si¢ nad
prawem i nad przykazaniami oraz nad sposobami ich zachowa-
nia. Wittenbereczyey potepiali rozum w sprawach wiary, socy-
nianie oglosili jego panowanie i zasadg ich bylo nie przyjmo-
wact nic, co nie odpowiada temu stopniowi swiatla, do jakiego
oni doszli w swoich dociekaniach, jak gdyby juz dosiegli osta-
tecznej wyzyny prawdy. Slowem jedni glosili: Je$li jestes
ewangelikiem, bierz Biblie, czytaj i rozwazaj, a zrozumiesz
przy pomocy jakiejs mistycznej sily nadprzyrodzonej wszystkie
prawdy, jakich ona naucza; przeciwnie, jesli jeste§ socynia-

% Ubikwizmem (od lac. ubique = wszedzie, gdziekolwiek) nazwano
falszywy poglad M. Lutra i niektérych protestandéw, ktérzy obecno$¢
Chrystusa Pana w-Eucharystii ttumacza tym, ze podobnie jak wszedzie
obecne jest bdstwo Chrystusa, tak tez na mocy przeniesienia wlasciwie
wszedzie (ubique) przebywa cialo Chrystusa. Takim tez sposobem jest
ono obecnie réwniez pod postacia chleba i wina w Eucharystii. (Por.
Maty Stownik Teologiczny, s. 390).
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ninem ucz sie jezykéw wszystkich ludéw s$wiata, zdobywaj
wszystkie mozliwe nauki, porbwnywaj, rozprawiaj, dysputuj,
a zaledwie woéwczas bedziesz mégl usunaé rabek zaslony po-
krywajgcej znaczenie Pisma sw.

Arianie uwazali swoj poglad religijny za jedynie zgodny
z objawieniem Bozym, zawartym w PiSmie $w. i z rozumem
i dlatego nie mogli pojaé, czemu szczegdlnie protestanci wszel-
kich odcieni z takg Smiertelng nienawiscia odnosili sie do nich,
obrzucali ich najpotworniejszymi wyzwiskami, jak ,brud
chrzescijanski”, ,,pomiot diabelski”, ,czciciele diabta”, czemu
zarzucali im bluznierstwa, ateizm, rozpasanie, podwazanie sa-
mych podstaw spolecznego porzadku: malzenstwa, rodziny
i wlasnosci prywatnej, uchylanie sie od Swiadczen panstwo-
wych i stuzby wojskowej, czemu podsuwali im plany zama-
chow panstwowych 1 knucie spiskow przeciw calosci i bez-
pieczenstwu panstwa i kraju, i nawolywali wszystkich do te-
pienia ,tej straszne] zarazy” wszelkimi sposobami, co znalazlo
zastosowanie w wypedzeniu ich z Polski i Niemiec, a w Ho-
landii i Anglii wydano przeciw nim surowe zarzadzenia, jako
przeciw ,szatanskiej zarazie” a ksigzki ich palono na stosach.

Miedzy innymi u nas juz Mikolaj Rej z Naglowic w Apoka-
lipsie szydzit z tych co to ,,jeli sie¢ upornie kacerstwa ariuszo-
wego, przez Serweta, Gentilisa i inne wartoglowy wznowione-
go..., ktorego kacerstwa a bluznierstwa przeciwko majestato-
wi Syna Bozego juz i u nas w Polsce dosy¢ sie namnozylo,
czego sie Panie Boze pozal a racz je usSmierzyé”.

Szczegodlnie silnie i decydujgco starly sie te dwa obozy
w czasie sejmu piotrkowskiego w r. 1565. Szlachta pragnac
doprowadzi¢ do zgody i jednosci Kosciol ewangelicki naklonita
ministrow do wielkiej dysputy. Odbyta sie ona w domu Jana
Firleja, wojewody lubelskiego 22—28 marca wobec licznych
stuchaczy. Ze strony kal]winskiej wzieli w niej udziat Krzy-
sztof Trecy, aktualny kierownik zboru, Stanistaw Sarnicki, Ja-
kub Sylvius i Andrzej Prazmowski, a z przeciwnej staneli do
zapasow: Jerzy Szoman, Jan Niemojewski i Grzegorz Pawel.
Przewodniczgcymi byli Stanistaw Myszkowski, kasztelan san-
domierski, przywodca kalwinéw i Hieronim Filipowski, ide-
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alista, z czasem polityczny oredownik arian polskich. W dysku-
sji kalwini kladli nacisk na Ojcéw Kosciola, arianie za§ na
samo Pismo sw. Im diuzej dyskutowano, tym jasniej pokazy-
wato sie, ze o0 porozumieniu nie mozna nawet marzy¢. W ostrej
mowie Prazmowski nazwatl przeciwnikow szatanami, giaurami,
arianami i dodawal, ze wskutek istnienia nauki arianskiej na
ziemi greckiej podbili jg Turcy, ,,a wloskg Goti, Wandali i Huni
prawie wyniszezyli”, i zagrozil, ze spor ten rozstrzygnie wla-
dza $wiecka, po czym obie strony sie rozeszly, a kalwini zarzu;
cali przeciwnikom, Ze ich niepotrzebnie narazili na strate czasu
i trudy dalekiej podrozy %5.

Po tej dyspucie przywodcy ewangeliccy od razu zoriento-
wali sig, ze poglady arian silg rzeczy musza doprowadzié¢ do
unitaryzmu i dlatego rzucili sie do zwalczania przeciwni-
kow wszelkimi mozliwymi sposobami: w szkole i na am-
bonie, w rozmowach prywatnych i w licznie wydawanych
ksigzkach i broszurach. Owszem nie wahali sie nawet uciekaé
sie o pomoc do wtadzy swieckiej byleby tylko zdyskredytowaé¢
przeciwnikéw w oczach calego narodu i zgubi¢ na zawsze.

Ewangelicy zarzucali arianom polskim, ze: 1. rozbijajg Troj-
ce $w. nie uznajac Ojca, Syna i Ducha $w. za jednego Boga;
2. nie przyznajg roéwnej chwaty Chrystusowi, gtoszac wyz-
szo$¢é Boga — Ojca; 3. odrzucajg tradycyjne formuly teolo-
giczne, jak Trojca, homousion, hypostasis, natura, persona, es-
sentia; 4. odrzucaja dawne autorytety Kosciota, a wyklady
wybitnych wspolczesnych teologéw sobie przywlaszczaja;
5. wnoszg arianskie poglady na wieczerze i przystepuja do
niej siedzgc przy stolach; 6. religijnie zblizajg si¢ do muzul-
manéw, a spolecznie do anabaptystéw skompromitowanych
w Monasterze.

Od tego to czasu na synodach kalwini wszelkimi sitami od-
zegnywali sie od jakiegokolwiek zwigzku z Braémi Polskimi.
Miedzy innymi na synodzie krakowskim 29 IX 1573 nawoly-
wali: ,,Zadnej wiecej z nimi (Braémi Polskimi) zabawy nie

% J. Plokarz, Jan Niemojewski, ,Reformacja w Polsce”,
1922, t. II, s. 77—78.
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miejmy. W Zadne dysputacje z nimi si¢ nie wdawajmy, ale
i os6b i ksigg ich, wedle rozkazu Ducha $w. sie strzezmy,
abyémy snadz fundamentu nabozenstwa krzescijanskiego
i niezwycigzonej wiary o Bogu (w ktorego imieniusmy
krzczeni) pod sobg wzrusza¢ a w watpliwosé przywodzi¢ sie
nie dali. A izby$my z uczynkami ich zlymi, naukami jadowi-
tymi i bluznierstwami chwale Pansksa obrazajacymi spolnosci
nie mieli’’ %6, Postanowienia te powtarzali kalwini réwniez
raz po raz i na pobzniejszych swych synodach w XVI
i XVII wieku 7.

Kalwini i luteranie nie dopuscili réwniez Braci Polskich do
ugody zawartej w Sandomierzu z Bratmi Czeskimi w 1570 r.,
a postanowienia przez nich tam podjete zostaly skierowane
nie tylko przeciw katolikom, ale i arianom polskim. Chociaz
w r. 1573 nie udalo sie kalwinom wylaczy¢ Braci spod opieki
konfederacji warszawskiej, przeciez juz wtedy czyniono tu
odpowiednie w tym kierunku zabiegi. W r. 1645 nie dopusz-
ezono roéwniez arian do udzialu w kolokwium torunskim.
Ewangelicy tez zawsze ze wstretem odpychali rece arian wy-
ciagajace sie do zgody, oni tez po dekrecie wypedzenia Braci
Polskich z kraju w r. 1658 nie przyjeli ich do siebie, tak ze
ci musieli z koniecznosci albo przejsé na katolicyzm, albo pojsé
na wygnanie.

Atoli ewangelicy nie zadowolili sie sama tylko walkg
z Braémi na stowa i piora, ale od samego poczatku robili
wszystko, aby znienawidzonych przeciwnikdéw wygnaé¢ z kraju
i w tym celu nie wahali sie podburza¢ przeciw nim nawet
wladzy kroélewskiej, korzystajac z jednej strony z poczatko-
wego radykalizmu spotecznego Braci, a z drugiej strony
z wplywow na kroéla kalwinskich moznowladcow %8, Dzieki
zabiegom kalwina, Stanislawa Myszkowskiego, cieszacego sig
duzym wzieciem u Zygmunta Augusta, dekret wypedzenia

0 Consensus in fide..., Torun 1586, s. XLIII.

57 J, Tazbir, Walka z Braémi Polskimi w dobie kontrreformacji,
,,Odrodzenie i reformacja”, t. I, s. 173—4.

58 G, Bodniak, Sprawa wygnania arian na sejmie w r. 1566,
,,Reformacja w Polsce”, 1928, t. V, s. 52.
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arian z Polski byt juz gotowy w maju 1564 r. i jedynie z po-
wodu interwencji kardynala Hozjusza, podkreslajacego, ze
»,wojna heretykéw — to pokdj dla Kosciola”, i wstawien-
nictwu nuncjusza papieskiego, Franciszka Commendonego
wstrzymano sie od jego ogloszenia. Ale juz 7 sierpnia tego
roku wydano jeden edykt skazujacy na wygnanie wszystkich
heretykd6w — cudzoziemcow, a drugi polecajacy pod groza
przysziych kar powr6ci¢é wszystkim Polakom do wiary oj-
cow %, Pod wplywem zabiegow kalwindéw 2 listopada tego
roku Zygmunt August nakazal oba te rozporzadzenia stoso-
waé jedynie i wylacznie do arian . Wtedy to musieli opus-
ci¢ kraj Wlosi: Alciati, Gentilis, Ochino i Francuz Piotr Sta-
torius. Kalwini uzyskali od Zygmunta Augusta rowniez za-
kaz drukowania ksigzek arianskich w Krakowie i spalenie na
rynku warszawskim w styczniu 1564 r. dzietka Grzegorza
Pawtla: ,,Tabula de Trinitate” L.

W r. 1566 kalwini znowu na sejmie podjeli starania o wy-
pedzenie wszystkich arian z Polski i w tym celu zabiegali
o poparcie biskupéw katolickich. Ci jednak razem ze $wiezo
przybyltym do Polski nuncjuszem Ruggieri odméwili przyto-
zenia swej reki do tej sprawy i tak znowu do wydania za-
mierzonego dekretu nie doszlo 2,

Chociaz jeszcze w XVI w. nie ogloszono ogolnego dekretu
skazujgcego arian polskich na opuszezenie kraju, przeciez raz
po raz ukazywaly sie rozporzadzenia kroélewskie rugujace
arianskich plebejuszéw z réinych miast i miasteczek, podczas
gdy szlachte bronitly przywileje stanowe. I tak w pismie
z dnia 22 X 1570 Zygmunt August nakazal staroscie grodo-

% W. Zakrzewski, Powstanie i wzrost reformacji w Polsce,
Lipsk 1870, s. 273.

N, Liubowicz, Naczalo katoliczeskoj reakcji i upadok refor-
macji w Polsze, Warszawa 1890, s. 57.

ot K. Gérski, Grzegorz Pawel z Brzezin, Krakéw 1929, s. 124;
W. Markowska, Literatura polska epoki odrodzenia, Warszawa 1958,
s. 194—5. .

8 J Tazbir, Walka z Braémi Polskimi w dobie kontrreformacih
»Odrodzenie i reformacja w Polsce”, t. I, s. 168.
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wemu Nowego Sacza czuwaé, aby arianie nie odbywali scha-
dzek i nie odprawiali swych nabozenstw w miescie i na przed-
miesciach. Dnia 18 11571 r. tenze krél polecit staroscie lubel-
skiemu, Janowi Teczenskiemu pilnowac¢, aby sekta arianska
nie osiedlia si¢ w miescie, ale dekret ten nie wszedt w zycie,
gdyz arianie utrzymali tam prawie najsilniejszg w tym czasie
placowke w Polsce. Dnia 19 maja 1581 r. Stefan Batory naka-
zal Andrzejowi Gorce, staroscie Kosciana wypedzi¢ trytei-
stow z miasta. Z czasem ograniczano arianom dostep do urze-
déw, nie przyjmowano ich do cechéw, albo pozbawiano
w ogole praw miejskich jak to uczyniono np. w Poznaniu
w 1619 r.% Na poczatku XVII w. na mocy dekretu krélew-
skiego zostata catkowicie zlikwidowana gmina arianska w Mie-
dzyrzeczu w Poznanskiem, a w r. 1618 z rozkazu krolewskiego
zamknieto zbér Braci w Nowogrodku 4.

10. Tlumienie propagandy Braci Polskich przez ewangelikéw
za granica

Z nie mniejszg nienawiscia, jak w kraju, spotykata sie pro-
paganda Braci wsrdéd ewangelikéw za granica. Celem rozsze-
rzenia swoich pogladéw religijnych i spolecznych, juz pod
koniec wieku XVI Bracia wysltali do Niemiec i Holandii dwéch
dziataczy zborowych zaopatrzonych w druki arianskie: An-
drzeja Wojdowicza i Krzysztofa Ostorodta. Atoli wkrétce po
przybyciu do Amsterdamu zostali oni zatrzymani, a ich ba-
gaze skonfiskowano. Z poczatkiem wieku XVII udalo sie Bra-
ciom pozyska¢ dla siebie Ernesta Sonera, fizyka, medyka i filo-
zofa, profesora uniwersytetu w Altdorfie, dokad przyjezdzali
na studia synowie szlachty arianskiej z Polski, jak Morszty-
nowie, Raciborscy, Sienienscy, Przypkowscy itd., ktérzy przy
jego pomocy stworzyli tam osrodek arianski. Atoli juz
w r. 1616 placowka ta zostala wykryta. Nastgpil proces ska-
zujgcy tamtejszych studentéw polskich na wygnanie, a socy-

8 J, Tazbir, Walka z Braémi Polskimi..., s. 170, 187.
4 H, Merczyng, Zbory i senatorowie protestanccy w dawnej
Polsce, Warszawa 1904, s. 114.
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nianskie ksigzki spalono publicznie w obecnosci wiadz miej-
skich i senatu uniwersyteckiego.

W dwudziestych latach wieku XVII Bracia zwrécili szcze-
golniejsza uwage na Holandie, gdzie wsréd remonstratow i tzw.
kolegiatow, dazgcych do zarzucenia wszelkiej organizacji kos-
cielnej, znalezli znaczna liczbe sympatykéw i przy ich po-
mocy rozpowszechniali druki rakowskie; w Amsterdamie dru-
kowali liczne ich przeklady i wysylali je do pobliskiej Anglii.
Atoli wnet zaniepokoilo to ortodoksyjnych miejscowych
kalwinéw. Na synodzie w Lejdzie w r. 1639 zwroécili sie oni
do Stanéw Generalnych z zadaniem, zeby stanowczo zakaza-
no wstepu w granice ,,Zjednoczonych Prowincji” Polakom
wprowadzajgcym nauke ,,zohydzajacg Republike w oczach ca-
tego chrzescijanstwa”. Podobne uchwaly podjely synody
w Nimwegen, Gouda i Utrechcie i rozpoczelo sie palenie ksig-
zek arianskich w Amsterdamie, w Rotterdamie, w Leuwarden
i w innych miejscowosciach. W r. 1651 Generalny synod Na-
rodowy Kosciola Kalwinskiego ponowil swe Zadanie, a fakul-
tet teologiczny w Lejdzie orzekl, ze ,nic bardziej odrazajgcego
ani wstretniejszego nie mozna nawet wymysli¢ nad te herezje,
ktora niczym sie nie rézni albo rézni sie bardzo malo od po-
ganstwa” Wobec tego wyszedl dekret od Stanéw Generalnych
w r. 1655 zakazujacy drukowaé, przywozi¢ i rozpowszechniaé¢
ksigzki socynianskie i urzgdza¢ zebrania arianskie w kraju.
A kiedy Jonasz Szlichting wydal w r. 1654 ksigzke o toleran-
cji religijnej, dedykowang Stanom Generalnym Holenderskim:
»Apologia pro veritate accusata ad Illustrissimos et Potentissi-
mos Holandiae et West — Frisiae Ordines conscripta ab Equite
Polono” (Do Najjasniejszych i Najpotezniejszych Stanéw Ho-
landii i Fryzji Zachodniej Obrona oskarzonej prawdy napi-
sana przez Szlachcica Polskiego), w dwa lata pozniej napisal
jej refutacje Jan Cocceius, jeden z najuczenszych teologow
kalwinskich tego stulecia.

Najpodatniejszy grunt dla swych idei znalezli Bracia w la-
tach czterdziestych wieku XVII w Anglii, dokad z kraju przez
Gdansk i z Holandii kolportowali swe druki religijne, albo
tez drukowali je tam na miejscu i zyskiwali z kazdym rokiem
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coraz wiecej prozelitow. Ale juz w roku 1643 Franciszek
Cheynall napisal przeciw nim ,,The Rise, Growth and Danger
of Socinianizm (Powstanie, rozrost i niebezpieczenstwo socy-
nianizmu). Dnia 1 maja 1648 r. Parlament angielski uchwalil
tzw. ,,Draconic Ordinance” zakazujac pod kara $mierci szerze-
nie pogladéw antytrynitarskich w kraju. W r. 1651 ukazal
sie na terenie Anglii Katechizm rakowski; i juz dnia 2 kwiet-
tnia nastepnego roku Parlament kazal spali¢ w Londynie
wszystkie egzemplarze tej , bluZnierczej ksigzki”.

A kiedy mimo tych represji socynianizm szerzy! sie dalej
w Niemeczech, Holandii i Anglii, Samue] Maresius, francuski
hugenota mieszkajacy w Holandii, napisal w r. 1651: ,Hydra
Socinianismi expugnata” (Hydra socynianizmu rozgromiona)
i w przedmowie takie umiescil slowa: ,Mija juz dwudziesty
rok od czasu, jak ta socynianska zaraza, zrodzona ws$rod ba-
gien sarmackich, podniosta glowe i rozpanoszyla sie, ziongw-
szy syczacym oddechem po calych Niemeczech i naszej Ho-
landii, a nawet, przebywszy morze zapuscila swdj jad w zie-
mie Anglii, gdzie — jak moéwig — poczynila w tych czasach
niewiarogodne postepy’’ 9.

11. Katolicy przylaczaja sie¢ do walki ewangelikéw
z arianami

W poczatkowych latach zawzietych sporéw ewangelikow
z arianami obdz katolicki, odrodzony po soborze trydenckim
wzmacniat sie i konsolidowat wewnetrznie, aby w latach
70-tych przyltaczy¢ sig do walki, ktérg na wzor kalwindéw i lu-
teranéw prowadzil w szkole, na ambonie i w rozmowach pry-
watnych, a przede wszystkim w licznie wydawanych ksigz-
kach i rozprawach polemicznych, i na dysputach. Zaré6wno bo-
wiem katolicy jak 1 Bracia Polscy przywigzywali do nich
wielkg wage, nie ze wzgledu na dysputatorow, gdyz ci prawie
zawsze przypisywali sobie zwycigstwo i rozchodzili sie nie-
pojednani, ale ze wzgledu na stuchaczy, ktérzy pelni zaintere-

8 7 Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960, s. 45—51.
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sowania albo zadni wrazeh nieraz z dalekich stron tlumnie
na nie przybywali i czasem stojgc przez osiem godzin przy-
stluchiwali sie tym slownym zapasom przeciwnikow i badz
utwierdzali sie w swej wierze, bagdz tez czesto zmieniali swoje
przekonania religijne. I tak po dyspucie nowogrodzkiej ks.
Marcina Smigleckiego z Licyniusem Namyslowskim w r. 1594
wiecej niz 12-tu ze szlachty przylaczylo sie do Kosciota ka-
tolickiego 8.

W r. 1579 czlonek trybunalu koronnego, kanonik poznanski
ks. Hieronim Powodowski, zaatakowal w Lublinie z ambony
Braci Polskich i wyrazil gotowos¢ odbycia z nimi dysputy;
przez 7 godzin walezyl z nim na stowa Jan Niemojewski, i jak
zwykle obie strony przypisywalty sobie zwyciestwo 7.

Inng dos¢ stawng dyspute przeprowadzili w r. 1381 jezuici
poznanscy w swoim kosciele z Janem Crotoviusem ministrem
$migielskim 6. Dnia 18 i 19 listopada 1586 r. rektor kolegium
lubelskiego ks. Stanistaw Warszewicki z Justem Rabem i do-
minikaninem Sewerynem dysputowal z Niemojewskim i Cze-
chowicem w Lublinie, gdzie roznamietniony tlum rzucil sig
i pobil Niemojewskiego 9.

W r. 1589 zjechalo sie do Polocka na sady wiele szlachty
i magnatow litewskich, z czego skorzystal Stanistaw Wloszek,
rektor tamtejszego kolegium jezuickiego, i zaprosil na pu-
bliczng dyspute miejscowego kalwinskiego ministra. A kiedy
tenze w ostatniej chwili wyméwit sie chorobg, do dwudnio-
wej walki stawil sie nad grobem juz stojagcy Szymon Budny
z Fabianem Domonowskim i nieznanym blizej drugim mini-
strem arianskim, gdzie atakowani tekstami Pisma sw. Starego

% M. Smiglecki, Refutatio Vanae Dissolutionis Nodi Gordii de
vocatione Ministrorum a Volkelio Ministro Ariano tentatae..., Cracoviae
1614, s. 141.

% Dysputacja arian polskich z rekopisu koloszwarskiego wyd.
St. Kot, ,, Reformacja w Polsce”, t. VII—VIII, s. 341.

8 Tamze, s. 342—343.

8 A. Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i Lubelskiem w XVI
i XVII w., Lublin 1933, s. 52.
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i Nowego Testamentu pierwszego dnia mieli zupelnie zamilk-
naé, a drugiego dnia dawali bardzo slabe odpowiedzi?.

Dalszym starciem jezuitéw z arianami byla dwudniowa dy-
sputa w Lewartowie 13 i 14 stycznia 1592 r. Adriana Radzi-
minskiego z Wojciechem z Kalisza i Niemojewskim o przed-
wiecznym boéstwie i dwoch naturach Chrystusa, ktorej przy-
stuchiwal sie Faust Socyn, Czechowic, Zytno, Otwinowski,
paru ksiezy katolickich, kilku ministréw kalwinskich, ,lawi-
ca wielkich panéw” i mnoéstwo mlodziezy arianskiej z ksigz-
kami w reku 71, Dnia 22 i 23 maja tegoz roku walczyt o Wie-
czerzy Panskiej Adrian Radziminski w Lublinie z Piotrem
Statoriusem wspieranym przez Niemojewskiego 2.

Po sze$¢ godzin dziennie 24 i 25 stycznia 1594 r. sprowo-
kowany dysputowal profesor Akademii Wilenskiej ks. Marecin
Smiglecki w Nowogroédku z tamtejszym ministrem arianskim
Janem Liciniusem Namystowskim o przedwiecznym boéstwie
Chrystusa ,w obecnosci wielkiej liczby ksigzat i szlachty” ?3,
ktora zjechala sie tam na dorazne sady. Dysputa ta odbyla
sie w najlepszym porzadku, nad czym czuwali jako modera-
torowie Jan Pac i Andrzej Zawisza ze strony katolickiej a Ba-
zyli Zienkiewicz i Motlok ze strony przeciwnej. Wyjatkowo
przeciwnicy odnosili si¢ tu do siebie z najwiekszym szacun-
kiem i Smiglecki zawsze tytulowal przeciwnika panem mini-
strem, a Licinius nawzajem nazywal go ksiedzem, ksiedzem
Marcinem, albo ksiedzem jezuits. Opis jej dokonany przez
Smigleckiego i wydany przez Wojciecha Zajaczkowskiego,
opata wagrowickiego, naocznego Swiadka dysputy, obiegl calg
Polske 7. Czytal go rowniez i Faust Socyn, i w liscie do Jana
Balcerowicza zaznaczyl, ,,ze Smiglecki przewyisza Liciniusa

# Annuae Litterae Provinciae Poloniae S. J., annus 1589, Polocense
Collegium, Romae in Collegio S. J., 1591, s. 138—140.

7t Dysputacje..., s. 35(; A, Kossowski, Protestantyzm w Lublinie
i Lubelskiem, s. 5¢—35.

A. Kossowski, s. 55.

73 ] jtterae Annuae Provinciae Poloniae, annus 1595, Collegium Vil-
nense, ASJ, Polonia t. 50, f. 133.

U M. Smiglecki, Opisanie Disputacji Nowogrodzkiej, Wilno 1954.
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w umiejetnosei dysputowania i wyzej od niego stoi i latwo
wielu to stwierdzilo w samej dyspucie” 5.

Rekopis koloszwarski wylicza 16 takich dysput katolikéw
z arianami, choé¢ w rzeczywistosci bylo ich znacznie wiecej.
Po raz ostatni w dniach 10 do 16 marca 1660 r. w Réznowie
dysputowali jezuici Mikotaj Cichowski i Jan Hennig i prowin-
cjal reformatéow Franciszek Rychlowski z Andrzejem Wiszo-
watym, Teofilem, Wladystawem i Zbigniewem Morsztynami,
Janem Maciejem i Mikotajem Przypkowskim, Andrzejem La-
chowiczem i Janem Moskorzewskim o Pismie sw., tradycji,
Kosciele, papiestwie, bostwie Chrystusa, o najswietszym Sa-
kramencie i chrzcie dzieci. Przystuchiwalo sie jej kilku du-
chownych katolickich i liczne grono okolicznej szlachty. Dy-
sputa ta, podobnie jak zresztg tyle innych, nie doprowadzita
do pojednania ?® i nie powstrzymata wyroku banicyjnego wy-
danego na Braci.

Za przykladem takich ewangelikdw jak Erazm Gliczner,
Pawel Gilowski, Grzegorz z Zarnowca, Andrzej Wolan, Daniel
Clementinus, Jakub Zaborowski zwalczali Braci Polskich
w pismach apologetycznych réwniez i tacy szermierze kato-
liccy jak: Marcin Bialobrzeski, Stanistaw Hozjusz, Marcin
Kromer, Stanislaw Reszka, Hieronim Powodowski, Benedykt
Herbest, Marcin Laszcz, Piotr Skarga, Mikotaj Cichowski,
a przede wszystkim Marcin Smiglecki. Diugoletni ten pro-
fesor filozofii i teologii i kanclerz Akademii Wilenskiej przez
20 lat nie wypuszczal piora z reki, ale walczyt z Faustem So-
ecynem, Janem Volkelem, Hieronimem Moskorzowskim, Piotrem
Statoriusem, Szymonem Budnym i innymi wybitnymi przy-
woédcami Braci Polskich w czasie ich szczytowego rozwoju;
skierowal przeciw nim siedem dziel, gdzie spokojnie i rze-
czowo stawal w obronie Tréjey $w. i innych dogmatéw kato-

% F. Socyn, Listy, Warszawa 1959, t. II, s. 141,

% A. Wegierski, Libri quatuor Slavoniae reformatae, Amstelo-
dami 1679, s. 538—586; St. Zateski, Jezuici w Polsce, Lwéw 1902,
t. II1, s. 111; A, Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i Lubelskiem
w XVI—XVII w., s. 205; L. Chmaj Andrzej Wiszowaty, , Reformacja
Polsce”, 1921, t. I, s. 202; ASJ, Pol. 68, f. 809,
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lickich i wykazywal sprzeczno$ci i niedorzecznosci w pogla-
dach religijnych arian polskich. Miedzy innymi Smiglecki
udowadnial, ze chrystologia socynianska nie tylko nie zga-
dza sie z Pismem $w., ale réwniez zawiera w sobie takie
mnéstwo sprzeczno$ci, ze musi by¢ stanowczo odrzucona. So-
cyn bowiem kaze obok Boga przedwiecznego czcié réwniez
i Chrystusa-czlowieka dopiero po $mierci i zmartwychwstaniu
podniesionego do godnosci BozZej, co w konsekwencji prowa-
dzi albo do przyjecia na wzér poganski dwéch Bogoéw i sprze-
ciwia si¢ jednosci i nieskonczonosci Boga przedwiecznego,
gdyz w tym wypadku Bég najwyzszy nie bedzie mial przy-
miotéw posiadanych przez Boga-Chrystusa jemu podporzad-
kowanego, albo do mahometanizmu upatrujacego w Chrystu-
sie tylko proroka, albo wreszeie do judaizmu wuznajgcego
Chrystusa za zwyklego czlowieka, co w konsekwencji §wiad-
czy o calkowitym zerwaniu arian polskich z chrzescijanstwem.

12. Likwidacja Rakowa i polozenie Braci w czasie Potopu

W tych warunkach Rakéw nie moégt sie dlugo utrzymaé.
Juz w r. 1607 po pokonaniu rokoszan zachecano Zygmun-
ta III, aby zniszezyl miasto, z ktérego z obawy przed niebez-
pieczenstwem uciekali jego mieszkancy. W r. 1623 dostali
sie do miasta Lisowczycy; ziupili wiele doméw i zniszezyli
biblioteke ministra Crella™. W r. 1638 kilkunastu wucz-
niow rakowskich w towarzystwie nauczycieli Salomona Pa-
ladiusza i nieznanego blizej Andrzeja wybralo sie za mia-
sto na przechadzke i dwaj wychowankowie, Falikowski
i Babinski, obrzucili kamieniami przydrozny krzyz i strgeili
z niego wizerunek Chrystusa. Wojewoda sandomierski wy-
toczyt te sprawe przed sejmem. Dnia 19 kwietnia 1638 r. za-
padt wyrok zabraniajgcy patronowi zboru Jakubowi Sienien-
skiemu utrzymywa¢ ministrow arianskich i polecajacy zam-

17 M. Dzieduszycki, Krotki rys dziejéw i spraw Lisowezykéw,
t. II, Lwéw 1844, s. 288—290; St. Lubieniecki, Poloneutichia, Lwéw
1843, 5. 241—2.
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knat¢ szkote, drukarnie i zboér w Rakowie 8, co bylo zapowie-
dzig bliskiego konica arianizmu w Polsce. Rozumieli to dobrze
owczesni przywaodey Braci Polskich, jak Samuel Przypkowski,
Jonasz Szlichting, Andrzej Wiszowaty i inni i wystgepowali
z hastami tolerancji religijnej. Atoli trzeba pamiectaé, ze cza-
sy Owczesne nie wyrobily sobie jeszcze dzisiejszych pojgé
wolnoéei religijnej. Luter wyrazal przekonanie, ze anabapty-
stow nalezy karaé sSmiercig. Kalwin po spaleniu Serweta za
gloszenie pogladoéw antytrynitarskich (1553) wydat stynng
»Defensio orthodoxae fidei” (Obrona prawdziwej wiary), gdzie
wykazywal, Ze tolerowanie heretykow byloby oznaka przy-
Znania im pewnej prawdy i slusznosci, co jest nie do pomy-
Slenia. Tolerancja to ruina fundamentu religii, to obalenie
przeswiadczenia o jej calkowitej prawdziwosci. Bezpieczenstwo
religii i czeé¢ Boga wymagaja, aby wszelka herezja byla te-
piona z bezwzgledng surowoscig . Rowniez te same zasady
stosowali unitarianie siedmiogrodzcy. Kiedy bowiem zyskali
przewage w kraju, nie tylko zamkneli we wiezieniu Fran-
ciszka Davidisa za odmawianie czci boskiej Chrystusowi,
gdzie ten wkrotce zmarl, ale réwniez dnia 21 grudnia 1588 r.
wsrod trzaskajacych mrozéw w ciggu 25 dni nakazali jezui-
tom z Wujkiem na czele opusci¢ Siedmiogréd, gdzie z takim
nakladem kosztow i zapobiegliwoéci umiescit ich krél Stefan
Batory, jako jedynych nauczycieli w calym kraju 8.

Po zniszczeniu Rakowa Owczesni przywodcy socyniahscy
posuneli sig bardzo daleko w racjonalistycznej krytyce prawd
wiary i Pisma sw.; starajac si¢ pogodzi¢ Pismo $w. ze $wia-
dectwem rozumu twierdzili, ze tlumaczenie Biblii nie moze
by¢ sprzeczne ze zdrowym rozumem. Owszem wyzej sta-
wiali rozum nad objawienie i twierdzili, ze Pismo §w. moze
sie myli¢ i wszystko ,,cokolwiek sprzeciwia sie rozumowi jest

B St. Tyncg Wyzsza szkola Braci Polskich w Rakowie, ,Studia
nad arianizmem', Warszawa 1959, s. 385—388,

™ Por. Z.- Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960,
s. 101—2,

8% Por. K. Drzymala, Ks. J. Wujek z Wagrowca, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny”, 1950, t. II1. nr 1—2, s. 52—53.
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falszywe i niemozliwe do przyjecia”, co w konsekwencji do-
prowadzilo do obalenia i odrzucenia wszystkich prawd wiary
opartych tylko na Pismie sw.?®. Co wiecej, juz Jan Crell,
prawdopodobnie pod wplywem deistéw Zachodniej Europy,
wyrazal mniemanie, ze jest rzeczg calkiem mozliwa dojsé do
pojecia Boga w sposéb niezaleiny od objawienia przez samg
refleksje rozumowa nad faktami znanymi ze sSwiata natury
i ducha i stworzenie sobie religii naturalnej, cho¢ ona nie wy-
starcza do uzyskania zbawienia. Konieczna jest do zhawienia
religia objawiona, ktorej prawdziwo$¢ ma gwarantowac nie
zaden autorytet zewnegtrzny ani czynnik nadnaturalny, jak to
ma miejsce w katolicyzmie, ale zdrowy rozum znzjdujacy sig
w kazdym normalnym czlowieku. W ten sposéb juz w znacz-
nej mierze spelnila si¢ przepowiednia ks. Birkowskiego z 1632
roku: ,,Oto religia wasza zaprowadzi was predko do ate-
izmu” 82,

Chrzescijanska bowiem religia objawiona- ma pewne zasa-
dy i dogmaty, nie dajace sie pojaé¢ i udowodnié rozumem ludz-
kim, ktéry moze wykaza¢ jedynie, ze nie sprzeciwiaja sie
sobie i ze s3 mozliwe. Przyjmuje si¢ je na podstawie ob-
jawienia nieomylnego Boga, Jezusa Chrystusa, ktéry swojg
naukeg popar! cudami i zmartwychwstaniem. Uznanie za$
przez 6wczesnych Braci Polskich zasady, ze wierzyé nalezy
tylko w rzeczy zgodne ze $wiadectwem zmystéow i zdrowego
rozsgdku w konsekwencji musialo doprowadzi¢ do stopnio-
wego odrzucenia wszystkich prawd wiary objawionej i do
ateizmu.

W r. 1647 Jonasz Szlichting wydal ,,Wyznanie wiary zbo-
réw tych, ktére w Polszcze Chrystianskim tytulem pieczetu-
ja” i tam przedstawil ideologie 6wczesnych socynian; ksigz-
ka spotykala sie z najwigkszym oburzeniem w calym kraju.
Dnia 11 maja 1647 r. skazano zaocznie autora na $mieré,
a ksigzke spalono na rynku w Warszawie. R6wnoczesnie naka-
zano zamkng¢ wszystkie szkoly i drukarnie ariahskie na terenie

8t J. Tazbir, Swit i zmierzch polskiej reformacji, Warszawa 1956,
s. 168—169.
82 St Zateski, Jezuici w Polsce, t. II, Lwoéw 1902, s. 414.
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calej Rzeczypospolitej. A kiedy Bracia Polscy, widzgc jak
coraz bardziej usuwa sie im grunt pod nogami, wznowili za-
biegi o polaczenie przynajmniej polityczne z kalwinami, spot-
kali sie z najwiekszg nienawiscig. Owszem na synodach kal-
winskich szydzono z poslow arianskich, a Niszczynski, Grzy-
bowski, Clementinus i inni 6wczesni apologeci kalwinscy
w zwalczaniu socynian nie cofali sie przed zadnym szyder-
stwem czy obelga. Zas Jakub Zaborowski podnosil w swych
pismach, ze kalwini tak nie pogodza sie nigdy z arianami,
,.jak ogien nie zgodzi sie nigdy z woda” .

Wobec bezskutecznych zabiegow arian w kraju i zagrani-
cg o kasacje wyroku sejmowego8 z r. 1638 przeniesiono
zbér z Rakowa do pobliskiego Radostowa, znajdujacego sie
w rekach wdowy Wylanowej i tam uczeszczali rakowianie na
nabozehstwa, odprawiane przez Andrzeja Wiszowatego, wnu-
ka po corce Socyna. Atoli w r. 1652 Sieniuta, szwagier Wy-
lanowej zamknal ten zbor 8. Zas glowny punkt naukowy
i propagandowy przeniesli Bracia do Kisielina i Bereska na
Ukraine pod opieke Jerzego Niemirycza, ale juz w r. 1644
trybunat kazal zburzy¢ tamtejsze placowki, a Niemirycz wro-
cil do prawostawia ®. Inne znowu zbory na Ukrainie zniwe-
czyla zawierucha kozacka.

Dnia 20 lipca 1647 r. Wiadystaw IV zakazal propagandy
antytrynitarskiej w Prusach Kroélewskich. W r. 1648 na sej-
miku w Malborgu burmistrz gdanski, luteranin Adrian Linde
domagal sie wylaczenia arian z konfederacji warszawskiej,
a sejmik wykluczyl ich od udzialu w obradach i postowania
na sejm. ROwnoczesnie zabroniono im sprzedawa¢ majatki
nabyte w ostatnich trzech latach na terenie Prus Krélew-
skich. I juz po konwokacji dnia 23 lipca 1648 r. powszechna

8 J, Tazbdir, Walka z Braémi Polskimi, ,/Odrodzenie i reforma-
cja”, t. I, s. 185.

8 L. Chmaj, Samuel Przypkowski, Krakéw 1927, s. 34.

8 K. Sandius, Bibliotheca Antitrinitariorum, Freistadt 1634,
s. 241—3.

% Y, Chmaj, Andrzej Wiszowaty, ,Reformacja w Polsce” 1921,
t. I, s 11,
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zgoda katolikow i protestantéw wylaczono arian sposréd:
dysydentéow, jako nie wuznajacych zasadniczego dogmatu
chrzescijanskiego o Trojey $w., odmawiajac im przez to praw
obywatelskich. Roéwnoczesnie protestanci orzekli uroczyscie:
»ze my nie tych, co o wiare czynig rdznice, ale tych, co
w wierze jednej majg rézne opinie, za swych nie przyjmu-
jemy” 87,

Podobnie dnia 1 sierpnia tegoz roku (1648) w manifescie
wniesionym do grodzkich ksigg warszawskich dostojnicy ka-
toliccy duchowni i $wieccy zadeklarowali, iz z opieki konfe-
deracji warszawskiej nie beda mogli nadal korzystaé arianie,
,ktorzy Chrystusa Pana za réwnego Bogu Ojcu w Boistwie
Syna nie przyznaja i ktéorymi sie inni wszyscy dissidentes
jednosé Bostwa w Trdjey PrzenajSwietszej rownie z nami
wierzacymi stusznie brzydza” 8,

W ten spos6b od bezkrélewia 1648 r. Bracia Polscy znaleZli
sie poza prawem i wygnanie ich z kraju juz wtedy wisialo
na wlosku.

Przywédcy Braci Polskich skupieni kolo Wiszowatego prze-
niesli sie do Luclawic, a pézniej do Robkowej, skad uciekajgc
przed zbrojnymi bandami chlopskimi w czasie Potopu udali
sie do Czarkowa za Wisle, gdzie gospodarowat wnuk Hiero-
nima Moskorzowskiego. Ale i tu napadli na zbor okoliczni
chlopi, a Bracia skupili sie w Krakowie, gdzie weszli w stuzbe
szwedzkg ®®, o czym tak pisze Ludwik Chmaj, doskonaty
znawca Braci Polskich: , Nie ulega watpliwosci, ze sprzyjali
oni Szwedom, szli z nimi razem i zachecali braé¢ szlachecka

87 W. Kochowski, Historia panowania Jana Kazimierza, t. I,
Poznan 1956, s. 17.

8 Por. J. Tazbir, Walka z Braémi Polskimi, s. 199; J. Diirr-
Durs ki, Arianie polscy w Swietle wlasnej poezji, Warszawa 1948, s. 1.

® J Eukaszewicz, O koSciolach Braci Czeskich w dawnej
Wielkopolsce, Poznan 1833, s. 227—8; T. Grabowski, Literatura
arianska w Polsce, Krakéw 1908, s. 347; W. Krasifhski, Zarys dzie-
jow powstania i upadku reformacji w Polsce, Warszawa 1903, 277;
St. Zateski, Jezuici w Polsce, t. III, Lwéw 1902, s. 105—112;
St. Szczotka, Chiopi obroncami niepodleglo§ci Polski w okresie
Potopu, Krakéw 1949, s. 116.
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do uleglosci nowemu wladcey; nie braklo i takich, ktérzy nie
oparli sie wcale przekupstwu szwedzkiemu; w samej rodzi-
nie Przypkowskich Mikotaj, Jan i Stefan (prawdopodobnie
dla celow agitacyjnych) wzieli 5 pazdziernika 1655 r. po 100
dukatéw z rgk szwedzkich” . W Krakowie weszli tez Bracia
w kontakt z unitarianami siedmiogrodzkimi z wojska Rako-
czego i razem z nimi odprawiali nabozenstwa, co do reszty
zdyskredytowalto ich w opinii narodu .

Tymezasem wrocil Jan Kazimierz i rozpoczal usuwaé Szwe-
déw z kraju. W przededniu bitwy pod Warszawg w pierw-
szych dniach czerwca 1656 r. zlozyl krél sSlub , wypedzenie
arian z Polski” 2.

W takich okolicznosciach zebral sie¢ sejm w Warszawie
dnia 10 czerwca 1658, ktory wykluczal od poczgtku Braci
Polskich od udzialu w obradach i powzigl uchwate: , Jesli-
by kto taki znalaz!l sig, ktéry by sekte arianskg w panstwach
koronnych jako tez w W.K.L. ... $mial i wazyl si¢ wyznawa¢,
krzewi¢ albo opowiada¢.. na gardle ma byé karan”. Do
przejScia na inne wyznania zostawiono Braciom trzy lata;
inni mieli w tym czasie sprzeda¢ swe posiadlosci i opuscié
kraj 3. Na sejmie w r. 1659 skrécono ten termin do dwodch
lat wyznaczajac otatecznie dzien 10 lipca 1660 na catkowitg
likwidacje arianizmu w Polsce %,

13. Na obczyznie

Po ogloszeniu tej konstytucji Bracia za posrednictwem
moznych protektorow jeszcze w r. 1661 zabiegali na sejmie
o jej obalenie. Précz tego w dyspucie roznowskiej starali sig
wykazaé, ze ,niewielkg dyferencje majg”, a krdla prosili,
aby sie ,,ulitowal nad tak wielu zacnych rodzin utrapie-

% T, Chmaj, Samuel Przypkowski, Krakow 1927, s. 52—53.

1 St. Zateski, Jezuici w Polsce, t. IIIl, Lwéw 1902, s. 108.

2 A, Krzyzanowski, Dawna Polska, t. I1I, Warszawa 1857,
s.324; M. Jemitowski, Pamietnik, Lwoéw 1850, s. 97.

9% Volumina Legum t. IV, s. 238 (poz. 515).

" Tamze, s. 272 (poz. 585).
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niem” %, a na wypadek odrzucenia ich staran, by im wolno
bylo przej$¢é na inne wyznania ewangelickie uznawane
w Razpltej %. Poniewaz wszystkie te zabiegi nie odniosty po-
zadanego skutku, znaczna cze$¢ Braci nie cheac ,,postradac do-
czesnej ojczyzny”, pozornie przechodzila na katolicyzm
i chrzcila sie po kosciolach w latach 1659—1663, bo chrzest
udzielany przez arian nie byl sakramentem, i potajemnie
nadal odbywala swe praktyki religijne tak, ze jeszcze kilka-
krotnie wystepowano przeciw nim na sejmach . Najdluzej
trwaly przy arianiZmie niewiasty; korespondowaly z ministra-
mi za granica i potajemnie goscity ich u siebie, wobec czego
uchwale z r. 1658 sejm w r. 1662 rozszerzyl rowniez i na
zony arianki, grozac im konfiskata majatku, gdyby dalej
trwaly przy zakazanym wyznaniu. Mimo tego dopiero
w r. 1720 umarta w Krakowie prawdopodobnie ostatnia arian-
ka w Polsce Zofia z domu Mierzynska, wnuczka Zofii Potoc-
kiej, bratowej Waclawa Potockiego, znanego poety arian-
skiego.

Inni Bracia, przewaznie mieszczanskiego pochodzenia i du-
chowni przywoédey zboru, uchodzaec z kraju podzielili si¢ na
trzy grupy emigracyjne. Jedna pod przewodnictwem Samue-
la Przypkowskiego znalazla schronienie w Prusach Ksigze-
cych, gdzie z ramienia elektora byl gubernatorem Bogustaw
Radziwill. Mimo ze Przypkowski w pojeciach chrystologicz-
nych zblizyl sie znacznie do innych chrzescijan i w pismach
swoich wykazywal, iz pomigdzy Bogiem Ojcem a Jezusem
Chrystusem zachodzi prawdziwy i $cisty stosunek Ojca i Syna,
przeciez Bracia tamtejsi stale byli narazeni na szykany i po-
sadzenia o judaizm i w latach siedemdziesigtych Stany Pru-
skie domagaly sie nawet ich wygnania z kraju. Pozniej sprawy

9 Q. Zalteski, Jezuici w Polsce, Lwow 1902, t. III, s. 110.

# W, Kochowski, Climacter secundus, Krakéw 1688, s. 505.

7 1, Zalewski, Do dziejow reformacji w Lublinie, ,Reformacja
w Polsce”, t. XI, s. 59—60; A, Kossowski, Dokumenty z Zycia in-
nowiercéw polskich w latach 1658—1663, ,Odrodzenie i reformacja
w Polsce”, t. II, s. 191—200; Volumina legum, t. IV, s. 323 (poz. 691),
s. 389—390 (poz. 830).
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lepiej si¢ ulozyly i Bracia zalozyli swoje zbory w Kasinowie
i Rudawkach, a pézniej w Kroélewcu i jeszcze w r. 1838 wy-
mienita ich statystyka panstwowa. Z czasem rozptyneli sig
wsrod protestanckich Mazuréw 9%,

Druga grupa zlozona z kilkudziesieciu rodzin skierowala
sie na Wegry. Na granicy napadli na nig rozbéjnicy i obra-
bowali. Na Wegrzech znaczna cze$¢ Braci osiedlila sie w do-
brach magnatow Stefana F6koli i Franciszka Redey. Tylko
40 rodzin podazylo do Siedmiogrodu, gdzie zyczliwie przy-
jeli ich tamtejsi unitarianie. Najwiecej osiedlilo sie ich w Ko-
loszwarze i przy ulicy Monostor zalozyli swoéj zboér, gdzie
przetrwali do r. 1793. Z biegiem czasu przyjeli mowe wegier-
ska 1 przylaczyli sie do zboru wegierskiego. Jedynie tylko
zatrzymane nazwiska przez dlugie lata $wiadczyly o ich pol-
skim pochodzeniu %.

Trzecia grupa pod przewodnictwem Andrzeja Wiszowatego
udala sie na Slask i osiedlita sie w Opolu, Raciborzu, Brzegu
i Kluczborku, skad zebrani Bracia na synodzie w r. 1661
wystali apel do wszystkich chrzescijan proszac o pomoc i ra-
tunek w obawie, zeby wroga agitacja ewangeliké6w nie po-
zbawila ich i tego schronienia 1. W tym czasie Andrzej Wi-
szowaty pare razy przedzieral sie do kraju, aby podtrzymaé
na duchu pozostalych tam Braci, ktérzy potajemnie zbierali
sie od czasu do czasu na nabozenstwa, sluchali kazan ukry-
wajacych sie ministréw i zbierali pienigdze na pomoc dla
wygnancow 11, W r. 1662 w nieznanym miejscu odbyli oni
nawet ostatni synod na ziemiach polskich, gdzie przewidu-
jac swoéj bliski koniec pragneli, aby pamieé o nich nie za-

% I, Chmaj, Samuel Przypkowski, Krakéw 1927, s. 74, 83—84;
K. Grycz-Smilowski, ,Wolna Mysl Religijna”, 1937, Nr 7/2,
s. 25—26.

% K. Grycz-Smilowski, Bracia Polscy, ,Wolna My$l Reli-
gijna”, 1937, nr 7/2, s. 26—28.

10 St Szczotka, Synody arian polskich, ,,Reformacja w Polsce”,
1935—1936, t. VII—VIII, s. 97.

1t ., Chmaj, Andrzej Wiszowaty, ,Reformacja w Polsce” 1921,
t. I, s. 202.
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ginela, ale przeszla do potomnosci i w tym celu prosili Sa-
muela Przypkowskiego, zeby w mys$l uchwal synodu kisie-
linskiego z r. 1638 opracowat ,Originem, natales et praxim
confederationum in Polonia”, oraz historie polskich zboréw,
czego tenze juz nie zdolal wykonaé¢, bo w r. 1670 Smier¢
wyrwala go sposrod zyjacych 102,

Po usunieciu ze Slaska czeéé Braci powedrowala do Bran-
denburgii i Holsztynu, skad cze$¢ ich wobec szykan miejsco-
wych luteran przeniosla si¢ do Amsterdamu. Pozostali wkrétce
sie wynarodowili i zlali z miejscows ludnoscig. Inni po opu-
szezeniu Slaska wraz z Wiszowatym i Joachimem Stegmanem
podazyli do Mannheimu w Palatynacie Renskim i tam za
zgodg elektora zorganizowali wlasng gming!%. Atoli wnet
miejscowi ewangelicy rozwineli wrogg dzialalnos¢ i zmusili
Braci do wyjazdu do Amsterdamu.

W rozleglym tym miescie Scieraly sie wowcezas z sobg naj-
rozmaitsze poglady filozoficzne, spoleczne i religijne. Mimo
to jednak Bracia nie potrafili zorganizowaé¢ tu wilasnej gminy
i otworzy¢ bodaj skromnej wlasnej §wigtyni, i na pr6ézno za-
biegali o polaczenie sie z zyczliwymi im skgdingd holender-
skimi arminianami, cho¢ zerwali ze znienawidzonym przezwi-
skiem socynian i za przykladem arian siedmiogrodzkich przy-
jeli tacinska nazwe unitarian, przystepniejsza dla obcych,
wsrod ktorych sig znalezli 104,

Celem przekazania potomnosci swojej doktryny éwczesnej
Bracia przy pomocy arminian holenderskich dokonali epo-
kowego dziela wydajac w Amsterdamie stawng ,Bibliotheca
Fratrum Polonorum” (Biblioteke Braci Polskich) zawieraja-
cg w oémiu grubych woluminach in folio pisma najwazniej-
szych dzialaczy arianskich w Polsce. Dzielo to juz w zarodku

12 gt Szczotka, Synody arian polskich, jw. s. 97.

18 ¥ Sandius, Anonymi Epistola exhibens vitae ac mortis An-
dreae Wissovatii nec non Ecclesiarum Unitariorum eius tempore brevem
historiam, Freistadii 1684, s. 257.

1M g Grycz-Smitowski, Bracia Polsey, ,Wolna My$! Reli-
gijna”, 1937, Nr 7/2, s. 30.
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za wszelkg ceng chcieli zniszezyé ewangelicy $cigajae i prze-
Sladujac znienawidzonych arian az do grobowej deski 1%,

Tymczasem wsrod przywodedw Braci za granica zaczely
przejawiaé¢ sie rozne kierunki calkowicie sprzeczne z dawna
dokfryng. Arianin Krzysztof Sandius przybyty z Kroélewca
ulegl catkowicie wplywom platonskim i glosil preegzystencje
dusz 1%, Walczyl z nim na piéra Andrzej Wiszowaty, choc
i on poszedl za nowymi pradami filozoficznymi i przyjal
deistyczny poglagd na $wiat. Podczas gdy jego poprzednicy
starali sig jeszcze swo0j poglad oprze¢ na Pismie $w., i glow-
ne trudnosci widzieli jedynie w sposobie jego tlumaczenia,
to Wiszowaty poszed}? za przykladem Crella gloszac, ze i poza
Biblig na innych drogach moze czlowiek wyrobi¢ sobie wlasay
poglad na Swiat, ktéry niekoniecznie musi by¢ sprzeczny
z Pismem sw. Religia, ktéra mozna sobie stworzy¢ przy po-
mocy samego tylko rozumu, jest wprawdzie niewystarczajg-
ca do zbawienia, ale mimo to jest ona wzorem, do ktorego
musi sie dostosowaé religia objawiona. Owszem idgc jeszcze
dalej, badal zréodia poznania naturalnego, zasady, wediug
ktérych ma ono sie odbywa¢, i prawdy podstawowe wspoélne
poznaniu religijnemu i naukowemu. I w ten sposéb chcial on
polaczy¢ religie naturalna i filozofie w jednolity poglad nie-
zalezny od objawienia. Te zabiegi swoje przedstawit Wiszo-
waty w dziele: ,Religio rationalis, seu de rationis iudicio in
controversiis etiam theologicis ac religiosis adhibendo tracta-
tus (O religii zgodnej z rozumem czyli traktat o postugiwa-
niu sie sagdem rozumu takze w sprawach teologicznych i re-
ligijnych), wydanym w r. 1685, juz po $mierci autora %7

W ten sposéb Bracia na obczyznie pozbawieni jednolitego
kierunku ideologicznego, pilnowanego w kraju pieczolowicie
w okresie socynianskim przez synody, z czasem w swoich
pogladach bardzo sie pordznili i rozptyneli sie wsréd najroz-

105 Por, Z. Ogonowski, Socynianizm polski, s. 49.

18 I, Chmaj, Andrzej Wiszowaty, ,Reformacja w Polsce” 1921,
t. I, s. 205; Tenze, Bracia Polscy, ludzie, idee, wplywy, Warszawa
1957, s. 370.

17 1. Chmaj, Andrzej Wiszowaty, s. 206,
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maitszych sekt. Swoja za$ naukg i pismami wywarli wielki’
wpltyw na rozwdj unitaryzmu angielskiego i amerykanskiego
i na rewolucje francuskg 19,

14. Jednota Braci Polskich

Probe wznowienia ruchu religjnego w duchu panteistycz-
nym z nawigzaniem do tradycji ostatnich Braci Polskich
podjat w r. 1934 na terenie Krakowa unitarianin Karol
Grycz-Smitowski (1885—1959) urodzony w Smitowicach
na Slgsku Cieszynskim, gdzie ojciec jego pelnil obowiazki
nauczyciela. Karol po ukonczeniu studiow teologii protestan-
ckiej we Wiedniu, Halle, Berlinie i Lipsku gtosil kazania
w roznych zborach $lgskich i w Krakowie. W czasie pierwszej
wojny swiatowej i po jej zakonczeniu byl ewangelickim ka-
pelanem wojskowym do r. 1931, po czym zlozyl urzad du-
chownego i odbyl podréz do Palestyny. W r. 1934 wydatl
w Krakowie ksiazke: ,,Z Ziemi $w. nowoczesne Wierze”,
gdzie w zakonczeniu nawigzal do tradyeji Braci Polskich
i zalecal radykalna reforme religii w postaci zwyklego sto-
warzyszenia nowochrzescijanskiego i w tym celu od r. 1936
zaczgt wydawaé ,,Wolna Mysl Religijng”, poczatkowo jako
kwartalnik, a od r. 1938 jako miesiecznik, usilujge kolo sie-
bie skupi¢, zreszta bez wigkszego rezultatu, zwolennikow
nowoarianskiego unitaryzmu. W r. 1937 na II miedzynarodo-
wym kongresie postgpowcéw wyglosil referat podajac zarys
nowej panteistycznej religii z odrzuceniem transcendentalne-
go Boga i utozsamieniem go ze wszechswiatem. Po przerwie
wojennej wrocit do rozpoczetej dzialalnosci organizujac reli-
gijne potwierdzone przez panstwo zrzeszenie jako ,,JJednota
Braci Polskich”. Jest to stowarzyszenie czysto racjonalistycz-
ne i nie ma wlasciwie prawie nic wspélnego z Chrystusows
religia objawiong. Zalozyciel propagowal je wyglaszajac od-
czyty w Krakowie, w Warszawie i Lodzi, i na seminariach

18 K, Grycz-Smilowski, Bracia Polscy, ,Wolna Mysl Reli-
gijna”, 1937, Nr 7/2, s. 30—32.
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urzadzanych we Wisle i zyskiwal pewne zainteresowanie
wsérdéd swiadkow Jehowy i ateistow polskich. Umart w Kra-
kowie, gdzie do kohca zycia pracowal! nad wykonczeniem
swego systemu religijnego, ktorym chcial obja¢ nie tylko
Polske, ale i caly $wiat 199,

Celem tego zrzeszenia ,jest pielegnowanie wolnej mysli
i zycia religijnego, nieskrepowanego zadnymi dogmatami,
$wietymi ksiegami, tradycja itd., ale idacego ciagle naprzéd
z postepem wiedzy ludzkiej, szukajacej prawdy’”. Moga do
niego naleze¢ i ,tacy bezwyznaniowcy, ktérzy Boga, najgieb-
szej tajemnicy nie checg okre$laé zadnym wyznaniem, uznaja
jednak religijno-etyczne zasady szlachetnego czlowieczen-
stwa” 110,

Poniewaz uwazaja i siebie i wszystkie inne Ko$cioly za
instytucje czysto ludzkie na ré4wni z innymi organizacjami
$wieckimi stuzgcymi dobru czlowieka, przeto czlonkowie
Jednoty Braci Polskich moga naleze¢ i do innych stowarzy-
szen, nawet rdéznigcych sie programowo, podobnie, jak wielu
konfucjanistow nalezy do buddystow il

Zrodtem wiary ma byé¢ Biblia, ale nie checa trzymac sig
jej $cisle i podobnie jak Bracia Polscy w koncowej fazie swe-
go rozwoju twierdza, ,ze nie Biblia jest stowem Bozym, ale
w Biblii jest stowo Boze. Jest w Biblii wiele prawd o nieprze-
mijajacej wartosci, ale sg tam i bledy ludzkie, ktoérych nie
mozemy stawiaé za wzoér i ktérymi nie mozemy obarcza¢
Boga” i dlatego klada ja na réwni z innymi ksiggami religij-
nymi réznych narodéw i dzielami pisarzy wszystkich czasow,
ktore rowiez uwazaja za zrodla swej wiary 2.

Grycz-Smilowski nie tylko podkresla wiare w jednego Bo-
ga, jak to czynili Bracia Polscy w XVI i XVII w., ale posuwa

1 Cz, Lechicki, Grycz Karol, PSB, t. IX, s T71-72;
K. Grycz-Smilowski, ,Wolna My$l Religijna”, 1936—1939.

6 K. Grycz-Smitowski, Bracia Polscy, Arianie-Unitarianie,
zarys dziejow i nauki, Krakow 1948, s. 16—17.

11 Tamze, s. 17.

uz K, Grycz-Smitowski, Unitaryzm , ,,Wolna MyS§l Religijna”,
1938, Nr 11, s. 58.
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sie znacznie dalej i twierdzi, ,,ze poza Nim nie ma w ogoéle nic,
On jest wszystkim, najpelniejsza rzeczywistoscig” ...,,On jest
duchem wszechéwiata, a wszech§wiat jest niejako Bozym cia-
lem, ktére Bodg sobie wiecznie stwarza w wiecznym procesie
tworzenia, sam bedgc zrédlem wszystkiego, z ktérego nic nie
ubywa, bo Bbg jest wszystkim, jest najpelniejszg rzeczywi-
stoscig”... Aby jednak ratowa¢ porzadek moralny na Swiecie,
Grycz-Smilowski twierdzi dalej: ,,Bég wszystko obejmuje, po-
za nim nie ma nic wiecej, ale z drugiej strony wszystko stwo-
rzenie ma do pewnego stopnia swdj odrebny byt, swoje od-
mienne prawa. Zwlaszcza czlowiek posiada wzglednie wolna
wole, na ktérej jedynie mozna oprze¢ pojecie etyki religijnej,
obejmujacej i cztowieka i Boga” 113,

Jezusa Chrystusa uwaza Gryez-Smilowski, podobnie jak nie-
ktérzy nasi unitarianie XVI i XVIII w. ,za czlowieka, za
istote, w ktorej w szczegblny sposéb objawila si¢ mysl Boza
tak, ze mozna go nazwaé pierworodnym Synem Bozym, bo ta-
kiego czlowieka Bog od samego poczatku musial mie¢ na my-
$§li... i w tym duchu mozna méwi¢ o preegzystencji Jezusa” 113,
Podobnie jak Socyn, Grycz-Smilowski nie nazywa Chrystusa
odkupicielem, bo nie uznaje réwniez grzechu pierworodnego.
Chrystus jest Zbawicielem, ktéry wskazal ludzkosci droge do
zbawienia przez swa nauke i krzyz 5.

Cztowiek jest jednoscia, ,,na ktoérg skladajag sig trzy skiadni-
ki: cialo (chemiczne pierwiastki), dusza (sita organicznego zy-
cia) i duch (jako sila oderwanego myslenia i uczucia wznosza-
cego sie do wyzyn tajemnic bytu). Wszystkie te skladniki sta-
nowia jednos¢ dlatego, ze duch jest podstawowsa sila, z ktorej
plyng inne, a wige dusza i cialo... Czlowiek caly jest material-
ny, jezeli na niego patrzymy ze stanowiska materialnego, (bo
i duch jest pramaterialng silg) i cztowiek calty jest duchowy,
jezeli na niego patrzymy ze stanowiska duchowego, bo i ma-
teria jest wyrazem, krystlizacjg ducha” 6,

1w K. Grycz-Smitowski, Bracia Polscy, s. 17—22.
14 Unitaryzm, jw., s. 62—63.

118 Bracia Polscy, jw., s. 27.

118 Unitaryzm, jw. s. 63—64.
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Na pytanie, co to jest w takim wypadku zycie wieczne? —
Odpowiada Smilowski: ,,Zycie wieczne mamy juz tu na ziemi.
Tu mamy i pieklo, ktére sami sobie robimy, mamy i czysciec,
a jest nim cierpienie, jako nastepstwo zlych czynow, ktére
nas pala, abysmy dazyli do naprawy” 117,

Nagabywany dalej o zycie przyszte odpowiada: ,,Nie wiemy!
Ze spokojem idziemy w nieznane, bo do Ojca”. Ma to by¢
jakies zjednoczenie z Bogiem, gdzie indywidualnos¢ poszcze-
géInych ludzi ma by¢ zachowana 118,

Jednym stowem caly system jest jeszeze niewypracowany
1 zawiera peino niepewnosci i niejasnosci.

Za przykladem Braci Polskich Grycz-Smitowski odrzuca
réwniez wszystkie sakramenty, a u niego chrzest jest tylko
zewnetrznym znakiem przyjecia do spolecznosci i mozna go
udzielaé¢ przez pokropienie albo przez zanurzenie bgdZ w nie-
mowlectwie bgdz pdzniej 1.

Dla urzeczywistnienia swych celow urzadza si¢ nabozenstwa
i organizuje sie prace religijno-spoleczne. Nabozenstwa bez
liturgii sktadajg sie ze $piewu, modlitw i referatu z dyskusja.
W zakres nabozenstw liturgicznych odprawianych dla wigk-
szego zespolu wchodzi $piew, produkcje muzyczne, modlitwy
i przeméwienia bez dyskusji. W wieksze uroczystosci odpra-
wia sie ,msze arianskg”, ktora jest parodiag mszy katolickiej.
Polega ona na blogostawieniu, podnoszeniu i skrapianiu chleba
winem i !amaniu sie nim, podobnie jak lamig sie oplatkiem
katolicy w wieczér wigilijny. Nabozenistwa te moze odprawia¢
kazdy, nawet i niewiasta, bez zadnych szat liturgicznych,
w domach prywatnych lub w wiekszych lokalach stuzacych
i do innych celow 120,

Do zalozenia zboru wystarczy 10 czlonkdéw peinoletnich.
Zbory sa autonomiczne i wybierajg naczelne wladze kierujagce
calym ruchem. Obecnie znane sg dwa takie zbory, w Krakowie

1?7 Tamze, s. 66.

118 Tamize, s. 66.

1% Bracia Polscy, jw., s. 29—30.
120 Unitaryzm, jw., s. 76—177.
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i Bielsku, liczace po kilkudziesieciu czlonkéw 2. Wida¢, ze
caly ten wysilek jest chybiony i nie moze liczy¢ na wigksze
powodzenie.

Podczas gdy katolicy odniesli sie do tego ruchu obojetnie,
a inne sekty potraktowaty go zyczliwie, to ,,Ewangelik” przy-
jal go z najwieksza nienawiscig, podobnie jak odnosili sie
ewangelicy do Braci Polskich w XVI i w XVII wieku 12,

15. Charakterystyka ruchu arianskiego w Polsce

Arianizm polski nie byl produktem czysto krajowym, ale do
jego powstania i poczgtkowego rozwoju w znacznej mierze
przyczynili sie emigranci wloscy stale lub czasowo przebywa-
jacy w Polsce, jak Jan Alciati, Franciszek Stankar, Bernar-
dyn Ochino, Leliusz Socyn, Jerzy Blandrata. Pisal o nich
Teodor Beza, nastepca Kalwina w Genewie: ,Italia fatalis
Poloniae” (Wlochy sg zguba dla Polski). Z Polakéw najwy-
bitniejszymi pionierami nowego wyznania byli: Piotr z Gonia-
dza, Grzegorz Pawet z Brzezin, Marcin Czechowic, Jan Nie-
mojewski, Szymon Budny, Marcin Krowicki, Wojciech z Kali-
sza i kilkudziesieciu innych, ktérzy rozbili obéz kalwinski
w Polsce i zdyskredytowali go w oczach narodu i zagranicy.

Po6zniej na dalsza ewolucje arianizmu polskiego decydujgco
wplyngt Faust Socyn i niektérzy przybysze ze Slaska i Nie-
miec, jak Daniel Frankonius z Tarnowskich Gér, Jan Licinius
z Namyslowa, Szymon Pistorius z Opola, Jerzy Manlius ze
Zgorzeljc, Walenty Szmalc z Turyngii, Marcin Ruar z Holszty-
na, Jan Vélkel ze Saksonii, Jan Crell z Frankonii, z ktérymi
wspolpracowali tacy Polacy, jak Hieronim Moskorzewski, Jo-
nasz Szlichting, Andrzej Wiszowaty, Samuel Przypkowski,
kilku Lubienieckich itd. i doprowadzili poglady religijne Bra-
ci Polskich do deizmu i racjonalizmu.

121 A Binkowski, Banici, ,Dookola Swiata”, 1958, Nr 248,
s. 10—11.

122 K, Grycz-Smitowski, Wolna Myé§l Religijna”, 1936,
Nr 131, s. 60—61 i inne.
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Braci Polskich zawsze cechowata skromno$é w ubraniu i co-
dziennym zyciu, unikanie préznowania, zabaw i wszelkich
halasliwych zgromadzen, i tancéw !?3. Te szare ,kopie-
niaki” kryly litosciwe i dobre serca polskie. Zyli w odosobnie-
niu i nie wchodzili w zwigzki malzeniskie z innymi wyznania-
mi. Modlili sie badZz w kosciolach otrzymanych po katolikach,
badz w §wiagtyniach przez siebie wzniesionych, zlozonych z jed-
nej albo tez z dwoch naw z osobnym wejsciem dla kobiet
i z mieszkaniem ministra na pietrze, albo w murowancach
dworskich otwieranych na nabozenstwa dla domownikéw i go-
Sci ze sgsiedztwa w niedziele i na wieksze uroczystosei, kto-
rych jeszcze do naszych czaséw duzo zachowalo sie w Kielec-
czyznie 1?1, Grzebali si¢ Bracia po lasach, na ustronnych miej-
scach, albo w swoich ogrodach opodal doméw, i o groby spe-
cjalnie nie dbali. _

Ich sktadu osobowego prawdopodobnie nigdy nie bedzie mo-
zna dokladnie ustali¢c. W czasie wygnania liczono ich na ty-
sige kilkaset rodzin 125, Wobec tego wszystkich Braci wtedy
moglo by¢ najwyzej okolo dziesieciu tysiecy. Poprzednio licz-
ba ta mogla by¢ nieco wiegksza, z ktérej znaczna czes¢ w czasie
Potopu badz wyginela, badz przeszta na katolicyzm 1%6. Przy-
puszczalnie nigdy nie przekroczyla 25 tysiecy. Wactaw Potocki
obliczat arian polskich na dwa i p6l procent mieszkancow
w kraju, co zdaje sie byé znaczna przesada. Inni pomniejszaja
te liczbe do jednego procentu 1?7. Niektérzy usitowali okresli¢
te liczbe wedlug uczestnikow na synodach generalnych. I tak
wedlug Szmalca na synodzie w r. 1618 mialo by¢ 459 ucze-
stniczacych we wieczerzy 128, Na synod do Kisielina po upadku

123 A, Briickner, Réznowiercy polscy, s. 153.

24 T Przypkowski, Zabytki reformacji w Kieleccyznie, ,,Stu-
dia renesansowe, Wroclaw 1956, t. I, s. 70—72 i inne.

125 Wilbur, op. cit., s. 483—4.

126 Porr W. Urban, Losy Braci Polskich od zalozenia Rakowa...,
s. 128,

127 Z, Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960, s. 35;
J. Diirr-Durski, Arianie polscy w $§wietle wlasnej poezji, Warsza-
wa 1948, s. 7.

128 § Szczotka, Synody arian polskich, s. 67.
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Rakowa miato przyby¢ okolo 300 Braci, co rowniez zdaje sie
byé wielka przesads. Nie udalo sie jeszcze dotychezas ustalié
liczby zboréw. W roznych czasach i w réznych miejscach mo-
glo ich byé okolo dwiescie skupionych przewaznie w rdzennej
Polsce tj. w Krakowskiem, Sandomierskiem i Lubelskiem.
Jezeli chodzi o liczbe wyznawcdw, to okolo r. 1617 Szmalc po-
daje okolo 100 do 200 skupionych kolo jednego zboru. Kiedy
za$ te liczbe pomnozymy przez liczbe zboréw, to bedziemy
mieli kilkanascie tysiecy Braci. Stad wida¢, ze arianizm polski
nigdy nie byt ruchem masowym i prawdopodobnie nigdy nie
przekraczal jednego procentu ludnosci w kraju.

Jezeli chodzi o sklad spoleczny Braci, to prawdopodobnie
zawsze przewazal wéréod nich element mieszczanski. Szlachta
na ogél malo garneta sie do arian, na co skarzy! sie Socyn
w r. 1599 ,Nobiles pauci iique maxima ex parte vel pauperes
vel parum potentes” (Nalezy do nas malo szlachty, a i ci sg
ubodzy lub malo znaczacy) 1. Nalezeli do arian Balowie, Krze-
szowie, Smolikowie, Slupeccy, Taszyccy, Blonscy, Mikolaj Sie-
nicki, zwany Demostenesem izby poselskiej, Filipowski, Nie-
mojewski, Moskorzowski itd. Wiecej bylo ich na Litwie i oni
nadali ton zborowi w XVII wieku 3¢,

Chiopi nigdy nie doszli do wiekszego znaczenia w zborze
i spotykalo sie ich w wigkszej liczbie jedynie w dobrach
szlachty arianskiej, jak np. w Niemojewicach na Kujawach,
w Luclawicach nad Dunajcem, w Mecinie w Sadeczyznie,
w Kisielinie na Wolyniu itd. 131

W zadnym innym wyznaniu niewiasty nie odegraly takiej
roli, jak wsréd Braci Polskich; zasiadaly przy wspdlnych sto-
lach w czasie wieczerzy, braly czynny udzial} w dysputach
religijnych i w zyciu gminy, a niekiedy pelnity nawet obowiaz-
ki duszpasterskie jak Katarzyna z Morsztynéw Potocka, zona

120 Bibliotheca Fratrum Polonorum, t. II, s. 707.
13 A Briickner, RéZnowiercy polscy, Warszawa 1905, s. 160—162.
J. SyganskiZ iycia domowego szlachty sgdeckiej w epoce
dynastii Wazéw, Lwéw 1910, s. 129—130; Sz. Morawski, Arianie
Polscy, s. 186—7; Lewicki, op. cit,, s. 217,
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znanego poety Waclawa, ktéra kierowala zborem i pisata wier-
sze 1 modlitwy dla wspélwyznawecow 32, A Anna z Radziwil-
6w, wdowa po Stanistawie Kiszce (1554) wojewodzie witeb-
skim pisala traktaty teologiczne i opracowata kwestie o chrzcie
dzieci 133, W d6wczesnej Polsce nikt tak jak arianie nie dbat
o wyksztalcenie kobiet. Ich emancypacja zaczyna sie od Braci
Polskich, na co wplyneli prawodopedobnie Wlosi odgrywajacy
tak wybitna role w organizowaniu arianizmu polskiego.

Chociaz arianie stanowili bardzo skromny odsetek ludnosci
polskiej, to przeciez w XVII wieku nie szczedzili kosztéw na
wychowanie i wyksztatlcenie swojej mlodziezy i wydali ze
siebie wielu wybitnych politykéw jak Mikotaj Sienicki, poetéw
jak Zbigniew Morsztyn i Waclaw Potocki i caly szereg pisarzy.
Literatura arianska stanowi najoryginalniejsza i najbardziej
samodzielng galaz polskiego piSmiennictwa reformowanego
i przyczynila sie znacznie do rozwoju pismiennictwa naszego,
a wplywami swymi siggnela daleko poza granice panstwa,
chociaz przewazaja w niej publikacje w jezyku tacinskim, tre-
Sci teologicznej.

Dogmatyka ich byla pelna sprzecznosci i niedoméwien, nie
umiejgca pogodzi¢ Boga i czlowieka, przeznaczenia i wolnej
woli ludzkiej, niesmiertelnosci duszy i znikomosci ciala. Egze-
geza ich byla slaba sama w sobie, naciggajaca czesto w Smiesz~
ny sposob slowa Pisma $w. Bracia Polscy zacietrzewieni
w spekulacji swoja chrystologia odstraszyli od siebie nie tylko
kalwinéw i luteran, ale nawet Braci Morawskich i Arminian
holenderskich.

Radykalizm spoteczno- religijny Braci by! niezrozumiaty
i niezgodny z 6wezesnym nastawieniem szlacheckim. Mieli oni
przed sobag dwie drogi. Albo jak inne wyznanie wej$é w stuzbe

¥z Por. J. Diirr-Durski, Arianie polscy w §wietle wlasnej po-
ezji, Warszawa 1948, s. 17; W. Markowska, Literatura polska epoki
odrodzenia, Warszawa 1958, s. 207.

13 Monumenta Reformationis Poloniae et Lithuaniae, S. I, Z. I,
wyd. 2, Wilno 1925, s. 29.



[63] BRACIA POLSCY 303

narodu szlacheckiego i jego przywileje wykorzysta¢ dla siebie,
albo ugiagé sie przed szlachta i usunag¢ sie z kraju 134

Na obeczyznie pisarze i dzialacze arianscy przyjeli nazwe
unitarian i zlali sie ze skrajnymi sektami holenderskimi, an-
gielskimi i niemieckimi, ktére wplynely na rewolucje fran-
cuska. Bracia byli pierwszymi z Polakéw, ktérzy wywarli
wplyw na umystowos$é europejskg 3. Atoli proby stworzenia
jakiejs nowej religii panteistycznej z nawigzaniem do tradycji
Braci Polskich, podjete przez Grycza-Smilowskiego nie rokuja
nadziei wigkszego powodzenia.
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