
Krzysztof Pilarczyk, SBP 44

EWANGELIA JUDASZA
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Jeszcze raz piaski pustyni Egiptu zaskoczy³y uczonych, zw³aszcza kopto-
logów oraz historyków chrze�cijañstwa i gnostycyzmu, oddaj¹c im do r¹k
pod koniec XX w. kodeks papirusowy zapisany po koptyjsku w dialekcie
sahidyckim, literami greckimi, z tekstem Ewangelii Judasza (dalej: Ew-
Jud). ��wiat papirusów� powiêkszy³ siê o jeszcze jeden dokument, który
przenosi nas do pierwszych wieków naszej ery, gdy chrze�cijañstwo pró-
bowa³o okre�liæ swoj¹ doktrynê, koncentruj¹c siê przede wszystkim na
odpowiedzi na pytanie, czym by³o �wydarzenie Jezusa� i kim jest dla nie-
go g³ówna postaæ tego wydarzenia, oraz rozwi¹zaæ tajemnicê dobra i z³a
w �wiecie. M³oda dyscyplina naukowa, jak¹ jest papirologia, maj¹ca nie-
co ponad dwie�cie lat,1  nieraz ju¿ pomaga³a uczonym rozpoznawaæ mean-
dry dziejów wczesnego chrze�cijañstwa. Czy i w tym przypadku równie¿?
Jak nowo odkryty, dopiero co zakonserwowany i wstêpnie przebadany tekst
mo¿e wp³yn¹æ na ukszta³towany przez wieki obraz religii, która narodzi³a
siê w dawnej Palestynie i zdoby³a w do�æ krótkim czasie licznych wyznaw-
ców w basenie Morza �ródziemnego, przyczyniaj¹c siê do powstania w �re-

1 Za początek naukowej papirologii przyjmuje się publikację tzw. Charta Borgiana –
papirusu nazwanego tak od nazwiska ofiarobiorcy, kard. Stefana Borgii z Velletri. Wydał go
duński filolog Niels Iversen Schow; zob. tenże, Charta papyracea graece scripta Musei Bor-
giani Velitris qua series incolarum Ptolemaidis Arsinoiticae in aggeribus et fossis operan-
tium exhibetur, Roma 1788; por. A. Łukaszewicz, Świat papirusów, Warszawa 2001, s. 120.
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dniowieczu nowej cywilizacji nazwanej chrze�cijañsk¹? Aby na to pyta-
nie odpowiedzieæ, spróbujmy przyjrzeæ siê historii odkrycia EwJud, jej
tre�ci, doktrynie w nim zawartej na tyle, na ile wstêpne badania nad ni¹ na
to pozwalaj¹, oraz gatunkowi literackiemu i �rodowisku religijnemu (Sitz
im Leben), w którym powsta³a.

1. Historia odkrycia i datacja rêkopisu

Samo odkrycie kodeksu (o wym. 30 x 15 cm) z czterema odrêbnymi teksta-
mi, w tym EwJud, spowite jest tajemnic¹. Pierwsz¹ informacjê o nim poda³
do publicznej wiadomo�ci Rodolphe Kasser, wybitny koptolog szwajcarski,
pó�niejszy jego wspó³wydawca i t³umacz, na konferencji w Pary¿u w lipcu
2004 r. O wcze�niejszych losach EwJud niewiele wiemy.2  Odnaleziono go
� jak twierdzi³ Hanna Asabil (pseud.), egipski handlarz staro¿ytno�ci, który
przywióz³ go do Europy w 1983 r. � w latach 50. lub 60. XX w. w jednej
z grot na wzgórzach Jebel Qarara nieopodal miejscowo�ci Qarara, która le¿y
w prowincji Al Minya w Egipcie (ok. 200 km na po³udnie od Kairu), ale
obecnie nikt tego nie potwierdza. Mia³ go kupiæ od �wioskowego kupca�
(dzi� ju¿ nie¿yj¹cego) z dystryktu Maghagha, który wszed³ w jego posiada-
nie w nieznanych okoliczno�ciach. Próby sprzeda¿y manuskryptu w latach
80. i 90. XX w. w Europie i USA nie powiod³y siê, poniewa¿ sprzedaj¹cy
¿¹da³ za niego a¿ 3 mln USD. Dopiero, gdy jego cenê znacznie obni¿ono
(prawdopodobnie blisko dziesiêciokrotnie), kodeks naby³a w 1999 r. Frieda
Nussberger-Tchacos, antykwariuszka z Zurychu, która zamierza³a go sprze-
daæ jakiej� placówce naukowej, pocz¹tkowo bibliotece Uniwersytetu w Yale,
gdzie po raz pierwszy rozpoznano tekst EwJud, a nastêpnie odst¹pi³a ju¿
tylko prawa do jego publikacji i t³umaczenia mediom, zapowiadaj¹c jedno-
cze�nie, i¿ przeka¿e orygina³ Muzeum Koptyjskiemu w Kairze. Obecnie rê-
kopis jest w³asno�ci¹ Fundacji Sztuki Antycznej Maecenas, nale¿¹cej do

2 Rekonstrukcję jego odkrycia opisano w czasopiśmie „National Geographic” (wer-
sja ang.) 5/2006 (zob. także http://www9.nationalgeographic.com/ngm/gospel/index.html)
oraz (w wersji polskiej) 5/2006, w którym przetłumaczono artykuł A. Cockburna uzupeł-
niony zdjęciami K. Garrett (s. 5-19) oraz w pracy H. Krosneya The Lost Gospel: the quest
for the Gospel of Judas Iscariot, Boston 2006. Więcej szczegółów, niestety nie weryfiko-
walnych, znajduje się w J.M. Robinson The Secrets of Judas, Boston 2006.
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przyjaciela F. Tchacos, Mario Roberty. Fundacja ta podpisa³a porozumienie
z Towarzystwem National Geographic, które wraz z Instytutem Badañ Hi-
storycznych Waitta zadba³o o konserwacjê zniszczonego dokumentu (blisko
80% tekstu EwJud uda³o siê zrekonstruowaæ, reszta zosta³a bezpowrotnie
utracona) i naukow¹ jego edycjê oraz t³umaczenie. Na tym etapie prac, przed
oficjaln¹ prezentacj¹ dokumentu, która mia³a miejsce 9 kwietnia 2006 r. w No-
wym Jorku na ogólno�wiatowej konferencji prasowej zorganizowanej przez
redakcjê czasopisma �National Geographic�, zbadano jego autentyczno�æ,
pos³uguj¹c siê metod¹ C 14 (wêgla radioaktywnego) oraz analiz¹ jêzykow¹,
paleograficzn¹ i chemiczn¹ atramentu. W rezultacie stwierdzono, ¿e skórza-
na oprawa dokumentu i piêæ jego fragmentów poddanych badaniu pochodzi
z lat 220-340 n.e.; wykazuj¹ one podobieñstwo jêzykowe do jednego ze zna-
nych rêkopisów nale¿¹cych do zbioru z Nag Hammadi, odnalezionego
w 1945 r., którego autentyczno�æ nie budzi ¿adnych w¹tpliwo�ci, oraz ¿e
podrobienie takiego dokumentu, wprawdzie teoretycznie mo¿liwe, wydaje
siê nieprawdopodobne. Zatem 26-stronicowy manuskrypt EwJud (s. 33-58)
zawarty w tzw. Kodeksie Tchacos (ca³o�æ liczy 66 stron), w którym obok
niego znajduj¹ siê tak¿e tekst pierwszej Apokalipsy Jakuba (s. 1-9)3 , List
Piotra do Filipa (s. 10-32)4  i fragment Ksiêgi Obcy (Allogenes, s. 59-66),
wydaje siê w pe³ni autentyczny i pochodzi z prze³omu III i IV w. Jego edy-
cji naukowej i pierwszego t³umaczenia z koptyjskiego na angielski doko-
nali wspomniany ju¿ Rudolphe Kasser, emerytowany profesor z Uniwer-
sytetu Genewskiego, Marvin Meyer, biblista i znawca gnostycyzmu z Uni-
wersytetu Chapman, i Gregor Wurst, profesor historii i literatury antyku
chrze�cijañskiego z Uniwersytetu w Augsburgu, przy wspó³pracy z François
Gaudardem (og³oszono je 7 IV 2006), a komentarzem tekst opatrzy³ Bart
D. Ehrman, profesor religioznawstwa z Uniwersytetu w Pó³nocnej Karoli-
nie, specjalizuj¹cy siê w historii wczesnego chrze�cijañstwa.5

3 Znany już z nieco odmiennej wersji z Kodeksu V Nag Hammadi (NHC V).
4 Równie¿ znany z Kodeksu VIII Nag Hammadi (NHC VIII).
5 Zob. W. Wurst (red.), The Gospel of Judas, Boston 2006; Codex Tchacos. The Gospel

of Juda � http://www.nationalgeographic.com/lostgospel/document.html. Na jêzyk polski
EwJud przet³umaczy³ z angielskiego G. Kalimkowski, �Gazeta Wyborcza� 16/2006 (z 18
IV; dodatek specjalny). Natomiast z koptyjskiego pierwszego przek³adu na polski dokona³
wybitny koptolog ks. W. Myszor; zob. http://www.wtl.us.edu.pl/article.php?312.0 i z niego
korzystam przytaczaj¹c teksty z EwJud.
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2. Tre�æ � wstêpna próba interpretacji
� gatunek literacki

Utwór literacki zatytu³owany Ewangelia Judasza sk³ada siê z piêciu czê�ci.
Rozpoczyna go krótki wstêp (33,1-21), który wprowadza g³ównych bohate-
rów � Jezusa, Dwunastu (aposto³ów), w tym wyró¿nion¹ postaæ Judasza Iska-
rioty. Po nim nastêpuj¹ trzy sceny (czê�ci) o zró¿nicowanej d³ugo�ci. Tre-
�ci¹ pierwszej (33,22 � 36,10) jest rozmowa Jezusa z uczniami, których za-
staje na modlitwie dziêkczynnej. Oznajmia im wówczas, ¿e nikt z ludzi nie
pozna go, co wywo³a³o ich oburzenie, mimo ¿e uwa¿ali siê za mocnych, lecz
�ich duch nie móg³ siê odwa¿yæ stan¹æ w jego obecno�ci, poza Judaszem
Iskariot¹�, który wiedzia³ o boskim pochodzeniu Jezusa od Ojca (nie od Boga
aposto³ów) i dlatego � zachêcony przez niego � od³¹cza siê od Dwunastu,
aby powierzone mu zosta³y tajemnice królestwa, skutkiem czego �ci¹gnie
na siebie wiêksze utrapienia.

Druga scena (36,11 � 44,14) rozpoczyna siê od ponownego spotkania
Jezusa z Dwunastoma, którym przypomina prawdê wyra¿on¹ w czasie pierw-
szego spotkania o tym, ¿e nikt zrodzony w tym eonie (pokoleniu) nie bêdzie
ogl¹da³ pokolenia �wiêtego (niezniszczalnego), pochodz¹cego z wysoka,
poniewa¿ ludzie przynale¿¹ do �wiata niskiego (�miertelnego). Uczniowie
gdy to us³yszeli, �zadr¿eli w duchu� i nie wiedzieli co odpowiedzieæ. W ko-
lejnym spotkaniu z Jezusem opowiedzieli mu o widzeniu, jakie mieli w no-
cy. W tej czê�ci narracja jest prowadzona w pierwszej osobie liczby mno-
giej. Aposto³owie mówi¹ o �wielkim domu� (�wi¹tyni jerozolimskiej?),
�wielkim o³tarzu�, �dwunastu mê¿czyznach� i ludziach czekaj¹cych w go-
towo�ci, a¿ kap³ani podejm¹ s³u¿bê. Wizjê tê Jezus obja�nia przera¿onym
aposto³om w sposób alegoryczny: metafora dotyczy³a b³êdnego nauczania,
najprawdopodobniej tego, które g³osi³ rodz¹cy siê Ko�ció³, trwaj¹cy w apo-
stolskiej tradycji (ortodoksyjny); kap³anami s¹ uczniowie oraz prawdopo-
dobnie ich nastêpcy � pierwsi ewangelizatorzy i za³o¿yciele wspólnot chrze-
�cijañskich; zwierzêta prowadzone na ofiary to zapewne niew³a�ciwe prak-
tyki religijne w nich wprowadzone i podtrzymywane; ludzie stoj¹cy przed
o³tarzem wydaj¹ siê przywódcami ortodoksyjnej spo³eczno�ci eklezjalnej �
aktywnymi pomocnikami w³adcy tego �wiata (demiurga), którzy � jak i ca³a
spo³eczno�æ przez nich kierowana � postêpuj¹ niemoralnie, co prowadzi ich
do duchowej �mierci (�trzoda tych, których przyprowadzaj¹ do ofiary�).
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Przywódcy ci zostan¹ przy koñcu czasów ukarani za bezbo¿ne czyny (�w
dniu ostatnim zostan¹ w hañbie odrzuceni�). Uratuj¹ siê z tego pokolenia
jedynie ci, którzy osi¹gn¹ doskona³o�æ w czasie królestwa. Wprawdzie ich
cia³a umr¹, gdy siê duch od nich oddzieli, ale dusze ich bêd¹ �o¿ywione
i podniesione� i pójd¹ do �eonu, który jest wy¿ej�.

Trzecia, najd³u¿sza scena (44,15 � 58,8) i � jak siê wydaje � kluczowa
w EwJud z³o¿ona jest z dwóch podczê�ci. Pierwsza obejmuje rozmowê
Jezusa najpierw wy³¹cznie z Judaszem, a nastêpna z nim w obecno�ci in-
nych uczniów (Dwunastu). Najpierw Judasz przedstawia swemu Nauczy-
cielowi wielkie widzenie, jakiego do�wiadczy³. Dotyczy ono jego, odrzu-
conego przez Dwunastu (jako instytucjê) i prze�ladowanego przez nich.
Trafia on do jakiego� domu, który ma zielony dach z li�ci i jest nape³niony
lud�mi. Judasz prosi Jezusa, aby móg³ wzi¹³ go razem z nimi do �rodka.
Jezus, wyja�niaj¹c mu wizjê, traktuje go jako �Trzynastego demona�, tj.
wy³¹czonego z grona Dwunastu i maj¹cego naturê duchow¹. Niemniej
oznajmia mu, ¿e miejsce, które widzia³, nie jest przeznaczone dla stworzo-
nych ludzi, lecz dla �wiêtych i anio³ów. Jednocze�nie zapowiada, ¿e wyja-
wi mu tajemnicê królestwa, ale z tego powodu bêdzie Judasz cierpia³ jesz-
cze bardziej, bêdzie przeklêty przez swoje pokolenie, ale w zamian za to
bêdzie panowa³ nad nim i to ono bêdzie w przysz³o�ci przeklinaæ jego
wyniesienie ponad innych uczniów i zaliczenie do �wiêtego pokolenia. Jezus
naucza go te¿ o rzeczach ukrytych, niedostêpnych nawet anio³om: o nie-
widzialnym duchu � transcendentnym bóstwie nieogarnionym przez ro-
zum ludzki, którego imienia nikt nie zna, poniewa¿ jest ponad wszystkim.
Jemu s³u¿y wielki anio³ Autogenes (Samoistny), bóg �wiat³o�ci, któremu
z kolei s³u¿¹ czterej inni anio³owie. Po tym nastêpuje szczegó³owy opis
wy³aniania siê kolejnych anio³ów. Wszyscy oni jako o�wieceni tworz¹ kró-
lestwo Bo¿e. W nim pojawia siê tak¿e Adamas (biblijny Adam) jako mo-
del cz³owieka i wywy¿szony obraz ludzko�ci, oraz Set, syn Adama. Stwa-
rzanie owych o�wieconych i eonów dokonuje siê zgodnie z wol¹ wielkie-
go boskiego ducha. Wymienione postacie � duchowe moce wszech�wiata
� wpisuj¹ siê w prezentowan¹ w ten sposób kosmologiê. Zgodnie z ni¹
niezliczone zastêpy nie�miertelnych nazwane s¹ przez Ojca i siedemdzie-
siêciu dwóch o�wiecicieli oraz Autogenesa i siedemdziesiêciu dwu eonów
kosmosem, czyli królestwem potêpienia. W tym �wiecie objawi³ siê eon
z niezniszczaln¹ moc¹ wraz ze swoim pokoleniem. W nim by³ ob³ok gno-
zy (poznania) razem z anio³em nazwanym El. Ów eon przez s³owo stwo-
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rzy³ dwunastu anio³ów panuj¹cych nad chaosem i otch³ani¹. Z ob³oków
za� objawili siê dwaj anio³owie, Nebro � Odstêpca nazywany te¿ Jeldaba-
oth (demiurg?) oraz Saklas (inne okre�lenie demiurga?). Oni to stworzyli
po sze�ciu anio³ów w niebiosach, którzy podzielili siê panowaniem. W³adcy
(archonci) polecili dwunastu anio³om, by uczynili te¿ anio³ów. Pierwszych
piêciu, do których nale¿eli: Set (nazywany zwykle Chrystusem), Harmo-
thoth, Galia, Jobel, Adonaios, mia³o panowaæ nad chaosem i przepa�ci¹.
Z inicjatywy Saklesa on i jego anio³owie uczynili cz³owieka � Adama i je-
go ¿onê � Ewê (Zoê). Ludziom � jak obja�nia Jezus Judaszowi � bóg (tego
�wiata?) rozkaza³ daæ duchy ludzkie oraz gnozê, by nie panowali nad nimi
w³adcy chaosu i otch³ani, za� Wielki (duch) udzieli³ pierwszemu cz³owie-
kowi (i ca³ej ludzko�ci) ducha i duszy. To pokolenie � jak objawia Jezus �
jednak skoñczy siê, gdy nastanie pe³nia czasu ustanowiona przez Saklesa.
Wówczas wzejdzie gwiazda Judasza nad trzynastym eonem. Ale i ona bê-
dzie zniszczona wraz ze swymi stworzeniami. Nie wiadomo, co Jezus od-
powiada na pytanie Judasza dotycz¹ce tych, którzy �obmyli siê� w jego
imiê (przyjêli chrzest?), poniewa¿ tekst rêkopisu jest uszkodzony. Z dal-
szej czê�ci czytelnego ju¿ tekstu dowiadujemy siê, ¿e zapewnia Judasza, i¿
przewy¿szy wszystkich ludzi swym czynem pozornej jego zdrady, ponie-
wa¿ doprowadzi do ofiarowania cz³owieka, który nosi Jezusa, czyli u�mier-
cenia jego cia³a. Tylko serce Judasza pojê³o tê tajemnicê, nikt inny jej nie
zrozumia³. Dlatego Judasz do�wiadcza swoistego �przemienienia�; widzi
ob³ok i �wiat³o�æ, która jest w nim, i wchodzi do niego. Z niego rozlega siê
g³os, ale s³ów tekstu nie mo¿na odczytaæ. Mo¿na jedynie mniemaæ, ¿e Ju-
dasz przez wej�cie w ob³ok i ów g³os doznaje usprawiedliwienia.

Po scenie tej nastêpuje krótkie zakoñczenie (58,9-28), w którym uka-
zany jest Jezus modl¹cy siê w Wieczerniku przed swoj¹ �mierci¹. Obser-
wuj¹ go uczeni w Pi�mie, by w odpowiednim momencie go pojmaæ. Nie
mogli tego uczyniæ wcze�niej, gdy by³ w publicznych miejscach, ponie-
wa¿ bali siê ludu, który uwa¿a³ go za proroka. Na modlitwie by³ za� naj-
czê�ciej samotny, albo z niewielk¹ grup¹ uczniów. Skontaktowali siê z Ju-
daszem, aby wyda³ go w odpowiednim czasie, za co dali mu trochê pieniê-
dzy. Tak te¿ uczyni³.

Ostanie dwa wersy kodeksu zwieraj¹ dwa s³owa �Ewangelia / Judasza�,
które mo¿na traktowaæ jako tytu³ ca³ego tego utworu literackiego. Jest on
o tyle do�æ niezwyk³y, ¿e po s³owie �ewangelia� pominiêto przyimek �we-
d³ug� (grec. kata), który wystêpuje w tytu³ach czterech Ewangelii kanonicz-
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nych. Ten szczegó³ sk³ania do podjêcia dwóch kwestii � ogólnego przes³ania
i doktryny owego pisma oraz okre�lenia jego gatunku literackiego.

W�ród chrze�cijan od I w. istnia³o rozumienie Ewangelii Jezusa i o Je-
zusie jako dobrej nowiny o zbawieniu mesjañskim g³oszonej ¿ywym s³o-
wem. Gdy pojawi³y siê pierwsze utwory literackie po grecku spisuj¹ce ten
przekaz (najwcze�niejsza wydaje siê Ewangelia wed³ug Marka, w której
u¿yto greckie s³owo eùaggelion) zaczêto nazywaæ ka¿d¹ z nich ewangeli¹,
a tradycja od II w. przyda³a czterem (kanonicznym) imiona autorów po-
przedzane przyimkiem kata (wed³ug), podkre�laj¹c � jak to uj¹³ wybitny
egzegeta chrze�cijañski ¿yj¹cy na prze³omie II i III w., Orygenes � ¿e �cho-
cia¿ napisana zosta³a przez czterech, to jedna jest jednak ewangelia�,6

w czym wyra¿a³a siê �wiadomo�æ istnienia jednej ewangelii w ró¿nych ujê-
ciach literackich.

Obok Ewangelii z czasem powszechnie przyjêtych przez Ko�ció³ (kano-
nicznych) do�æ wcze�nie, bo ju¿ od II w., pojawi³y siê tak¿e ewangelie tzw.
apokryficzne ró¿nej proweniencji � judeochrze�cijañskie, gnostyckie, gno-
styzuj¹ce. W ich w tytu³ach nie pojawia siê ów przyimek �wed³ug�. Z tego
mo¿na wnosiæ, ¿e EwJud przynale¿¹ca do tej grupy, jest � jak mo¿na s¹dziæ
� nie tyle dobr¹ nowin¹ tylko Jezusa i o Jezusie, ale te¿ o Judaszu i jego roli
w �wydarzeniu Jezusa�. W³a�nie jego postêpowanie w ujêciu tego pisma
wydaje siê dobr¹ nowin¹. Zw³aszcza wydanie Jezusa uczonym w Pi�mie,
który to czyn mia³ byæ tylko pozorn¹ zdrad¹ Nauczyciela, w rzeczywisto�ci
wynika³by ze zrozumienia powierzonej mu przez Jezusa tajemnicy, któr¹
tylko on spo�ród Dwunastu rzekomo poj¹³. EwJud tajemnicê tê objawia,
czyni¹c j¹ powszechn¹, co jednocze�nie pozostaje w opozycji do dobrej no-
winy zawartej we wcze�niejszych Ewangeliach wed³ug Marka, Mateusza,
£ukasza i Jana, spo�ród których prawdopodobnie ta ostatnia nie by³a znana
autorowi EwJud. Wed³ug nich, czyn Judasza z punktu widzenia moralnego
by³ zdrad¹ a on sam antybohaterem, niegodnym na�ladowania.

Sama forma omawianego utworu, wbrew u¿ytej tytulaturze �ewange-
lia�, nie przypomina pod wzglêdem tre�ciowym i gatunkowym swych �pro-
totypów� � wcze�niej powsta³ych Ewangelii kanonicznych, tj. pism, które
nosi³y znamiona apostolsko�ci (wiarygodno�ci) i przekazywa³y wiarê re-
ligijn¹ zgodn¹ z utrwalan¹ tradycj¹ (coraz powszechniej aprobowan¹ przez

6 Por. K. Pilarczyk, Biblia chrześcijan, w: Historia literatury światowej w dziesięciu
tomach, t. 1, Starożytność, Bochnia-Kraków-Warszawa [2003], s. 541.
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kolejne Ko�cio³y lokalne), któr¹ natomiast odrzuca³y liczne sekty powsta-
j¹ce od II w. Na sam¹ definicjê gatunku literackiego, jaki reprezentuj¹ ewan-
gelie kanoniczne, sk³adaj¹ siê nastêpuj¹ce elementy: jest to utwór literac-
ki, (1) który przekazuje wiernie to, co Jezus (uznawany za Syna Bo¿ego
i mesjasza), ¿yj¹c w�ród ludzi, naucza³ i dokona³; (2) powsta³ z tradycji
apostolskiej przekazywanej wcze�niej ustnie, ulegaj¹c niejednokrotnie re-
interpretacji i akomodacji w celu jego dobrego i coraz g³êbszego zrozu-
mienia; (3) w ka¿dorazowej jego kompozycji ewangeli�ci wybierali nie-
które z wielu wiadomo�ci przekazywanych ustnie lub pisemnie, (4) ujmo-
wali pewne rzeczy syntetycznie lub obja�niali, (5) zachowywali formê prze-
powiadania (przekaz kerygmatyczny), (6) czerpali wiadomo�ci z w³asnej
pamiêci i wspomnieñ lub korzystali ze �wiadectwa tych, którzy �od po-
cz¹tku byli naocznymi �wiadkami i s³ugami s³owa� (por. £k 1,2-4) w celu
poznania prawdy.7  EwJud nie ma ambicji � jak wynika z jej tre�ci � opisa-
nia, choæby w skrócie, publicznej dzia³alno�ci Jezusa. Jak wiêkszo�æ apo-
kryficznych ewangelii cechuje j¹ fragmentaryczno�æ, wynikaj¹ca z za³o-
¿enia jej autora lub autorów. Koncentruje siê wy³¹cznie na osobie Judasza,
jego relacji do Jezusa i to tylko w aspekcie teologicznej i moralnej oceny
jego czynu wydania Jezusa uczonym w Pi�mie. Pomija natomiast wiêk-
szo�æ znanych nam z innych �róde³ s³ów i czynów Jezusa, zw³aszcza opis
mêki, �mierci i chrystofanii po zmartwychwstaniu. Odnosi siê wra¿enie,
¿e Jezus historyczny jest poza jej zainteresowaniem. Tak¿e narracja Ew-
Jud odbiega od znanej z Ewangelii kanonicznych. Jej rdzeñ tworzy dialog
miêdzy Jezusem i uczniami, g³ównie Judaszem. Co charakterystyczne, prze-
ciwnie ni¿ w znanych ewangeliach gnostyckich, toczy siê on miêdzy nimi
nie po zmartwychwstaniu lecz jeszcze przed pojmaniem Jezusa. Ustalenia
te prowadz¹ do wniosku, ¿e badane pismo w �cis³ym znaczeniu nie jest
ewangeli¹, co najwy¿ej tylko w sensie przeno�nym i analogicznym.8  Na-
le¿a³oby je okre�liæ � id¹c za nomenklatur¹ J. Daniélou � jako pseudo-
ewangeliê9  w sensie gatunkowym i tre�ciowym.

7 Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bożym nr 19, w: Sobór Watykański II.
Konstytucje, dekrety i deklaracje, Poznań 2002, s. 358-359.

8 Por. M. Starowieyski i in. (red.), Apokryfy Nowego Testamentu, 1. 1: Ewangelie apo-
kryficzne, cz. 1: Fragmenty: narodzenie i dzieciñstwo Maryi i Jezusa, Kraków 2003, s. 64.

9 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrze�cijañska: historia doktryn chrze�cijañskich przed
soborem nicejskim, Kraków 2002, s. 33.
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Trudno jednoznacznie stwierdziæ, z jakich tradycji wywodzi siê prze-
kaz zawarty w EwJud. Wprawdzie wskazuje siê w nim na Judasza, ale
czas powstania tego pisma nie pozwala ³¹czyæ go z osob¹ o tym imieniu
znan¹ nam z wcze�niejszych �róde³. Zreszt¹ wed³ug nich Judasz Iskario-
ta, jeden z Dwunastu, mia³ odebraæ sobie ¿ycie nied³ugo po �mierci Je-
zusa. Wykluczona jest zatem apostolsko�æ tradycji utrwalonej w EwJud,
tym bardziej ¿e w miejsce Judasza � zdrajcy, kolegium Jedenastu wybra-
³o Macieja, uzupe³niaj¹c w ten sposób swoje grono, liczba cz³onków któ-
rego ma symboliczne znaczenie. Na tej podstawie nale¿y uznaæ, ¿e mamy
do czynienia z pseudepigrafem, tj. pismem anonimowego autora/auto-
rów, który przypisa³ je znanej postaci z Nowego Testamentu. Tylko w wy-
obra�ni niektórych wspó³czesnych autorów, m.in. H. Panasa (Wed³ug
Judasza, Judasza dziennik intymny) Judasz nie zmar³ samobójcz¹ �mier-
ci¹, lecz pod koniec ¿ycia, przeciwstawiaj¹c siê fa³szywym opiniom,
przedstawi³ w³asn¹, prawdziw¹ wersjê wydarzeñ, ujawniaj¹c motywy
swych czynów inspirowanych rzekomo przez samego Jezusa. Depozyt
ten zawar³ w pi�mie, powierzaj¹c go elicie intelektualnej, która zdolna
by³a go przyj¹æ i przekazywaæ dalszym pokoleniom. Natomiast pro�ci
ludzie, jakimi by³a wiêkszo�æ pierwszych chrze�cijan, poszli za g³osem
niewykszta³conych aposto³ów, którzy nie zrozumieli objawionej przez
Jezusa tajemnicy i pob³¹dzili.

3. Sitz im Leben Ewangelii Judasza

Zapisany po koptyjsku manuskrypt EwJud jest odpisem. Orygina³ tej ewan-
gelii powsta³ prawdopodobnie w po³owie II w. n.e. w jêzyku greckim, ale
nie zachowa³ siê do naszych czasów ani w wersji oryginalnej, ani w t³u-
maczeniu do momentu odkrycia Kodeksu Tchacos. Pierwszy jego istnienie
po�wiadczy³ ju¿ w 180-185 r. n.e. Ireneusz (ok. 140-ok. 202), biskup Lyonu
i herezjograf, w dziele napisanym po grecku Elenchos kai anatrope tes pseu-
donymu gnoseos (Zdemaskowanie i odparcie fa³szywej gnozy) znanym czê-
�ciej pod ³aciñskim tytu³em Contra haereses lub Adversus haereses.10

10 PG 7,437-1224; H. de Lubac, J. Daniélou (red.), Sources chrétiennes 34, Paris
1941.
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W ksiêdze pierwszej, w której przedstawia ró¿ne systemy gnostyków,
wymienia Ewangeliê Judasza: �Te rzeczy � jak mówi¹ zna³ Judasz i on
jeden, znaj¹c przede wszystkim prawdê, dokona³ tajemnicy zdrady: przez
niego i to, co ziemskie, i to, co niebieskie, zosta³o rozwi¹zane. I przynosz¹
tego rodzaju zmy�lenia, zw¹c je Ewangeli¹ Judasza11�.

Drugim pisarzem antyku chrze�cijañskiego, który j¹ wymienia jest Epi-
faniusz, biskup z Salaminy na Cyprze (315-403), który zwalcza³ wszyst-
kich podejrzewanych o herezjê. Nazywano go niekiedy jako �poluj¹cego
na heretyków�, choæ wynika³o to prawdopodobnie z niedoceniania zagro-
¿enia ideami heterodoksyjnymi w IV w., zw³aszcza doktryny o odkupie-
niu i zmartwychwstaniu cia³.12  W dziele Panarion (Apteczka) znanym te¿
pt. Haereses13  napisa³: �I dlatego te¿ � jak twierdz¹ � Judasz pozna³ do-
k³adnie to wszystko. I uwa¿aj¹ go za sobie pokrewnego, i zaliczaj¹ go do
swoich dziêki doskona³o�ci jego wiedzy tak, ¿e nawet pod jego imieniem
kursuje pewne dzie³ko Ewangelia Judasza14�.

Trzecim pisarzem chrze�cijañskim, które j¹ po�wiadczy³, jest Teodoret
z Cypru (386 lub 393-ok. 466), egzegeta i teolog, zwalczaj¹cy b³êdn¹ chry-
stologiê.15  W historii herezji Hairetikes kakomythias epitome (Zarys here-
tyckiej b³êdnej nauki) odnotowa³: �Przynosz¹ tak¿e i Ewangeliê [Judy/Ju-
dasza], któr¹ oni u³o¿yli: on bowiem otrzyma³ natychmiast nagrodê za zdra-
dê � powieszenie16�.

Jej istnienie potwierdzono tak¿e w samarytañskim spisie 35 ewangelii
apokryficznych17 , pochodz¹cym prawdopodobnie z XII w., który na pozy-
cji 8 wymienia Ewangeliê Judasza zwanego Iskariot¹, jako tê, któr¹ wspól-
nota nazarejczyków uwa¿a � jak i inne wymienione pisma � za fa³szyw¹.

11 Irenaeus, Adversus haereses 1,31,1 (PG 7,708); por. M. Starowieyski i in. (red.),
Apokryfy Nowego Testamentu, s. 124.

12 Por. F. Dr¹czkowski, Epifaniusz, EK 4, kol. 1022-1023.
13 PG 41, 173-1200; 42,9-774; Die griechischen Schriftsteller der ersten drei Jahrhun-

derte (GCS), Leipzig-Berlin 1897-, 25,153-464; 31,34-64; 37,65-80.
14 Epiphanius, Haereses I 38,1,5 (GCS 31,63); por. M. Starowieyski i in. (red.), Apo-

kryfy Nowego Testamentu, s. 124.
15 Por. W. Myszor, Theodoretos, w: A. �widerkówna (red.), S³ownik pisarzy antycz-

nych, Warszawa 1990, s. 451-452.
16 Theodoretus, Haereticarum fabularum compendium 1, 15 (PG 83,368); por. M. Sta-

rowieyski i in. (red.), Apokryfy Nowego Testamentu, s. 124.
17 Znajduje siê on w hebrajskim rêkopisie tzw. Kronice samarytañskiej II (Sefer haja-
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Wymienione �ród³a jednoznacznie wskazuj¹ na to, ¿e EwJud od sa-
mego pocz¹tku zaliczana by³a przez wspólnoty chrze�cijañskie zwi¹za-
ne z tradycj¹ apostolsk¹ do pism apokryficznych, tj. takich, które po-
wsta³y w okresie wczesnochrze�cijañskim (od II w.), ale nie wesz³y do
kanonu ksi¹g � Biblii chrze�cijan, choæ ro�ci³y sobie prawo do ich powa-
gi i nawet j¹ osi¹ga³y w poszczególnych lokalnych wspólnotach lub sek-
tach. Pierwotnie termin �apokryf� (grec. apokryfon) stosowano � w ta-
kim znaczeniu zosta³ po raz pierwszy u¿yty przez Orygenesa � na okre-
�lenie pism gnostyckich, uznaj¹c tê literaturê za zatajon¹, ukryt¹ oraz
zabronion¹ dla chrze�cijan, w odró¿nieniu od ksi¹g kanonicznych, które
by³y jawne i przeznaczone do czytania indywidualnego i publicznego,
zw³aszcza w czasie zgromadzeñ liturgicznych. Z czasem mianem tym
okre�lano utwory literackie nieznanego pochodzenia, fa³szywie przypi-
sywane jakiemu� autorowi, ksiêgi zawieraj¹ce b³êdy doktrynalne lub nie-
prawdopodobne tre�ci, których nie wolno odczytywaæ. Aby nie mieszaæ
ksi¹g apokryficznych z kanonicznymi, sporz¹dzano na u¿ytek chrze�ci-
jan czê�ciowe katalogi tych pierwszych.

Z czasem dzielono literaturê chrze�cijañsk¹ na trzy kategorie. Tak
czyni³ m.in. biskup Atanazy (295-373), wyró¿niaj¹c (1) ksiêgi kanoni-
zowane i uchodz¹ce za �wiête, (2) ksiêgi niezaliczane do kanonu, ale
czytane w ko�cio³ach ze wzglêdu na zawarte w nich wznios³e idee i wa¿ne
polecenia i (3) apokryfy � fa³szywe ksiêgi. Podobnie czyni³ Rufin, choæ
ju¿ w tym czasie czê�æ owych ksi¹g �apokryficznych� w³¹czano do �ko-
�cielnych� (czasy Cyryla Jerozolimskiego i Hieronima � IV-V w.).18  Nie
nale¿y przy tym zapominaæ, ¿e w ówczesnym Ko�ciele trwa³ proces do-
chodzenia do kanonu biblijnego, tj. osi¹gniêcia powszechnej zgody
w kwestii, które ksiêgi uznaæ za �wiête i natchnione. Na Zachodzie za-
koñczy³ siê on w VI a na Wschodzie w VII w., natomiast dogmatyczne
orzeczenie w tej sprawie og³oszono dopiero w XVI w. na Soborze Try-
denckim.

mim) opublikowanym przez J. Macdonalda, zob. tenże, The Samaritan Chronicle No. II:
From Joshua to Nebuchadnevvar, w: Beiheft zur „Zeitschrift für die alttestamentliche Wis-
senschaft”, Berlin 1968; por. M. Starowieyski i in. (red.), Apokryfy Nowego Testamentu,
t. 1, Ewangelie apokryficzne, cz. 1, Lublin 1980, s. 62-64.

18 Por. K. Pilarczyk, Literatura ¿ydowska od epoki biblijnej do haskali: wprowadzenie
religioznawcze, literackie i historyczne, Kraków 2006, s. 132.
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Otó¿ EwJud nigdy nie zosta³a zaliczona do pism ko�cielnych w takim
znaczeniu, jak je rozumia³ biskup Atanazy. Na podstawie dostêpnych �ró-
de³ mo¿na powiedzieæ, ¿e herezjografowie identyfikowali j¹ jako pismo
gnostyków, a konkretnie sekty kainitów.19  Wskazuj¹ na to �wiadectwa Ire-
neusza20 , Hipolita21 , Pseudo-Tertuliana22  i Epifaniusza23 . Pojawi³a siê ona
w momencie, gdy nurty my�lowe oparte na gnozie, maj¹ce korzenie w ide-
ologii Samarytan, ¿ydowskich esseñczyków, religii Egiptu, Persji i Babi-
lonii oraz filozofii greckiej, zaczê³y rozkwitaæ pod wp³ywem chrze�cijañ-
stwa,24  po zaaprobowaniu przez nie istnienia Jezusa jako postaci boskiej,
która przybra³a cz³owieczeñstwo. Gnostycyzm sta³ siê wówczas now¹ re-
ligi¹, w której centraln¹ postaci¹ by³ Jezus. On to � w przekonaniu gnosty-
ków � czê�æ swojej nauki powierzy³ jedynie dwunastu aposto³om, chc¹c,
by zachowali j¹ dla siebie i przekazali tylko wybranym. Dlatego gnoza,
owa tajemna wiedza prowadz¹ca do zbawienia, stanowi³a now¹ wiarê, opie-
raj¹c¹ siê na dualizmie kosmicznym, który odrzuca³ ten �wiat i wszystko,
co do niego nale¿a³o, w tym cia³o � wiêzienie duszy, z którego pragnê³a
siê uwolniæ. Odró¿nia³a nieznanego, transcendentnego Boga od boga stwór-

19 Por. G. Kretschmar, Kainites, RGG t. 3 (1959), kol. 1090; A.M. di Nola, Enciclope-
dia delle religioni, Firenze 1970, t. 1, kol. 1431-1433; J. Leipoldt, W. Grundmann (wyd.),
Umwelt des Urchristentums. t. 1: Darstellung des neutestamentlichen Zeitalters,  Berlin
19826, s. 374, 415; Ch.S. Clifton, Encyclopedia of Heresies and Heretics, Santa Barbara
1992, s. 27; W. Myszor, Kainici, EK 8/2000, kol. 329; A.Z. Zamorzanka, Kainici, w: Po-
wszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5, 2004, s. 426-427.

20 Irenaeus, Adversus haereses I 31,1-2.
21 Hipolitus, Refutatio VIII,20.
22 Pseudo-Tertulianus, Adversus omnes haereses, 2 (PSP 229,232; por. Tertulian, Wy-

bór pism II, t³. W. Myszor, Warszawa 1983, s. 221-224).
23 Epiphanius, Haereses 38,2,4. On te¿ informuje, ¿e kainici odwo³ywali siê chêtnie do

apokryficznego pisma pt. Wniebowst¹pienie Paw³a (Anabatikon Paulu) nawi¹zuj¹cego do
s³ów Paw³a z Tarsu z 2 Kor 12,2-4, w którym napisa³ o sobie: �Znam cz³owieka w Chrystu-
sie, który przed laty czternastu � czy w ciele � nie wiem, czy poza cia³em � te¿ nie wiem,
Bóg to wie � zosta³ porwany do trzeciego nieba. I wiem, ¿e cz³owiek ten � czy w ciele, nie
wiem, czy poza cia³em, »te¿ nie wiem«, Bóg to wie � zosta³ uniesiony do raju i s³ysza³
tajemne s³owa, których nie godzi siê cz³owiekowi wypowiadaæ�. Por. G. Kretschmar, Ka-
inites, kol. 1090; W. Myszor, Kainici, kol. 329.

24 Por. W. Myszor, Wprowadzenie. Na tropach tajemnej wiedzy, w: G. Quispel, Gnoza,
Warszawa 1988, s. 11-51; J. Daniélou, Teologia judeochrze�cijañska, s. 68-110; K. Ru-
dolph, Gnoza, 2. Kraków 20032, s. 272-325.
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cy � demiurga. Dostrzega³a podobieñstwo rodzaju ludzkiego z boskim
bytem, poniewa¿ w cz³owieku mia³a byæ ukryta iskra niebiañskiego �wia-
t³a uwiêziona w materialnym ciele. Natomiast przez mit upadku �wiata
jeszcze przed stworzeniem wyja�nia³a obecn¹ kondycjê ludzk¹ i istnienie
z³a w kosmosie.25

W�ród sekt gnostyckich kainici, nazywani czasami kainistami26  lub ju-
daitami, czcz¹cy biblijnego Kaina znanego z Ksiêgi Rodzaju (rozdz. 4),
poczêtego rzekomo z dzia³ania mocy i ni¹ siê pos³uguj¹cego, z pietyzmem
odnosili siê tak¿e do Judasza ze wzglêdu na korzy�ci, jakie mia³ przynie�æ
ludzko�ci przez (pozorn¹) zdradê Jezusa. Przeciwstawi³ siê on mocom tego
�wiata, które nie chcia³y, by Chrystus cierpia³ i przyniós³ zbawienie lu-
dziom przez sw¹ �mieræ.27  W pi�mie Pseudo-Tertuliana Przeciw wszyst-
kim herezjom zosta³a ona opisana w nastêpuj¹cy sposób: �Wybuch³a tak¿e
inna herezja, któr¹ okre�la siê jako herezjê kainistów. Jej zwolennicy bo-
wiem czcz¹ Kaina, który jakby mia³ byæ poczêty z dzia³ania mocy, jak
równie¿, ¿e moc ta w nim samym dzia³a³a. S¹dz¹, ¿e Abel zosta³ poczêty
i stworzony z ni¿szej mocy i dlatego zosta³ ni¿szy. Zwolennicy tej herezji
czcz¹ tak¿e Judasza, zdrajcê, uwa¿aj¹c, ¿e by³ on wspania³y i wielki dziêki
korzy�ciom, jakie przyniós³ rodzajowi ludzkiemu. Z tego powodu uwa¿a-
j¹ niektórzy z nich, ¿e nale¿y oddawaæ cze�æ Judaszowi. Inni s¹dz¹ inaczej
i mówi¹: »Poniewa¿ moce tego �wiata nie chcia³y, aby Chrystus cierpia³
i w ten sposób, ¿eby nie zosta³o przygotowane rodzajowi ludzkiemu zba-
wienie przez jego �mieræ«. Judasz, chc¹c zbawienia ludzko�ci, zdradzi³
Chrystusa, aby zbawienie, któremu przeszkadza³y moce, gdy¿ stara³y siê,
aby Chrystus nie cierpia³, nie mog³o byæ ¿adnego opó�nienia zbawienia
rodzaju ludzkiego28�.

W EwJud odnajdujemy w³a�nie podstawowe cechy doktryny charak-
terystycznej dla gnostycyzmu z okresu II i III w., w tym szczególnie jakie-

25 Por. K. Pilarczyk, Literatura gnostycka, w: Historia literatury światowej w dziesię-
ciu tomach, t. 1, Starożytność, s. 577.

26 Por. G. Quispel, Gnoza, s. 210. Sektê tê wymienia m.in. Klemens Aleksandryjski
w Kobiercach (= Stromata VII 106,2); zob. S. Stählin (wyd.), Clemens von Alexandria.
Ausgewählte Schriften, t. 5, s. 11.

27 Tam¿e.
28 Pseudo-Tertulian, Przeciw wszystkim heretykom 2, t³. W. Myszor, w: Tertulian, Wy-

bór pism II, s. 223.
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go� ugrupowania z sekty kainitów. Zgodnie z ni¹ owymi wybranymi przez
Jezusa lud�mi, którym powierzy³ tajemn¹ naukê (gnozê), by³o Dwunastu:

�[Jezus] powo³a³ wiêc
Dwunastu uczniów (maqhthj)
i zacz¹³ z nimi rozmawiaæ
o tajemnicach (musthrion), które
s¹ na �wiecie (kosmos) i o tych, które
nadejd¹ na koñcu� (33,14-15)29,

lecz spo�ród nich poj¹³ j¹ tylko aposto³ Judasz Iskariota. EwJud zawiera
g³ównie to, co jemu mia³o zostaæ przekazane, w tym tajemnicê pozornej
zdrady Jezusa, która by³a w rzeczywisto�ci wy�wiadczon¹ mu przys³ug,
dziêki której móg³ on opu�ciæ ludzkie cia³o i okazaæ bosk¹ naturê:

�Tajemna nauka (logoj) pouczenia (àpofasij)
w którym Jezus przekaza³ to, co powiedzia³ Judaszowi
Iskariocie, w (czasie)
o�miu dni, na trzy
dni, zanim sprawowa³
paschê. (33,1-5)
(...)
I rzek³ mu [Jezusowi � uzupe³. K.P.]
Judasz: »Wiem,
kim jeste� i z jakiego wyszed³e�
miejsca. Wyszed³e� z
eonu (aìwv) nie�miertelnej (aqanatoj) Barbelo
i od tego, który ciê wys³a³.30

Ja za� jestem niegodny, abym wymówi³

29 Ewangelia Judasza, tł. z koptyjskiego W. Myszor (http://www.wtl.us.edu.pl/artic-
le.php?312.0). Tłumaczenie w układzie rękopisu; uwzględnia występujące w koptyjskim
słowa greckiego pochodzenia. W nawiasach kwadratowych podano tekst zrekonstruowa-
ny przez tłumacza lub uzupełniany przez autora artykułu (z dodatkiem K.P.). W nawia-
sach okrągłych podany tekst dodany przez tłumacza i najważniejsze słowa greckiego po-
chodzenia.

30 Barbelo jest okre�leniem boskiej Matki wszystkiego, a zarazem pierwotnej idei
Ojca, nieskoñczonej Jedno�ci. Tym Judasz potwierdza, i¿ wie, ¿e Jezus pochodzi z nie-
�miertelnego królestwa.
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jego imiê«. Jezus widz¹c, ¿e
(Judasz) my�li o kim� innym, o kim�, który
jest wiêkszy, rzek³ do niego: �Od³¹cz siê
od nich, a ja ci opowiem o
tajemnicach (musthriov) królestwa.
Jest mo¿liwe, ¿e wejdziesz tam
ale mo¿esz mieæ wiêcej utrapienia. (35,14-25)
(...)
Rzek³ (ponownie)
Jezus: »Chod� a pouczê ciê
o rzeczach ukrytych, tych,
których nie widzia³ nikt z
ludzi...« (47,1-5)
(...)
»Ty
za� przewy¿szysz ich
wszystkich. Cz³owieka bowiem,
który mnie nosi, ty ofiarujesz ()
go. Ju¿ twój róg siê uniós³
i twój gniew siê wype³ni³
a twoja gwiazda wzesz³a
i serce twoje [pêk³o]« (56,17-24).

EwJud próbowa³a zatem przeobraziæ obraz Judasza-zdrajcy utrwalany przez
ustne nauczanie oraz kanoniczne i czê�æ apokryficznych ewangelii w Ju-
dasza-wspó³wybawcê i bohatera, który jako jedyny z Dwunastu pozna³
i zrozumia³ tajemnicê królestwa Bo¿ego, co okupi³ potêpieniem przez lu-
dzi, ale w przysz³o�ci zyska nad nimi panowanie:

�Odrzek³
Jezus [Judaszowi � K.P.] mówi¹c: »Bêdziesz
trzynastym i
bêdziesz przeklêty przez
pozosta³¹ resztê pokolenia (gevea), ale
przyjedziesz i bêdziesz panowa³ nad
nimi. Ostatniego dnia za� bêd¹
przeklinaæ twoje nawrócenie ku wysoko�ci
do �wiêtego pokolenia (genea)«� (46,18 � 47,1).
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Te przes³anki pozwalaj¹ postrzegaæ EwJud jako pismo odzwierciedlaj¹ce
ideologiê gnostyckiej sekty kainitów, których pism do tej pory nie znano, ale
ich pogl¹dy da³o siê czê�ciowo rekonstruowaæ, czerpi¹c informacje z litera-
tury antyku chrze�cijañskiego i biblioteki z Nag Hammadi31 . Cz³onkowie
jej wyró¿niali siê od wyznawców judaizmu i chrze�cijan zdecydowanie od-
mienn¹ moralno�ci¹. W ich przekonaniu takie postacie biblijne jak Kain,
Kore, Ezaw, sodomici, Judasz by³y dobre, poniewa¿ przeciwstawia³y siê Bogu
znanemu ze Starego Testamentu, którego oceniano negatywnie, bo by³ za-
zdrosny i podstêpny wobec ludzi. Za swego protoplastê uwa¿ali Kaina �
wyznawcê prawdziwego i najwy¿szego Boga, któremu przeciwstawiali boga
Abla � demiurga (rex mundi), zwanego te¿ Jahwe. Wyprowadzali z tego
wniosek, ¿e Abel, s³u¿¹c z³emu demiurgowi, musia³ zgin¹æ, podobnie jak na
zag³adê skazany jest ca³y materialny �wiat. Kwestionuj¹c dobroæ demiurga,
kainici kwestionowali te¿ obowi¹zywalno�æ praw zawartych w Biblii he-
brajskiej. Dlatego przypuszcza siê (choæ nie wszyscy tê opiniê podzielaj¹),
¿e ich pogl¹dy cechowa³ skrajny antynomizm.

***

Samo odnalezienie odpisu tak wczesnej ewangelii apokryficznej, z której
wcze�niej znano zaledwie jedno lub dwa zdania,32  zas³uguje na uwagê.
Wprawdzie bodaj nic ona nie wnosi do rekonstrukcji �historycznego� Jezu-
sa, poniewa¿ nie jest to jej celem, lecz powsta³a, by zaprezentowaæ, utrwaliæ
i rozpowszechniaæ doktrynê bli¿ej nieznanego nam ugrupowania sekty ka-
initów aktywnego od II w. prawdopodobnie w rejonie pó³nocnej Afryki (m.in.
w Kartaginie, o czym �wiadczy przekaz Tertuliana � De baptismo 1). Nie-
mniej EwJud podejmuje polemikê z teologi¹ wczesnego Ko�cio³a utrwalo-
n¹ w Ewangeliach kanonicznych i nauczaniu obowi¹zuj¹cym we wspólno-

31 Temat Kaina (i Abla) podejmują następujące pisma z biblioteki Nag Hammad:
Ewangelia Egipcjan (NHC III,2 58,7-21; por. Apokalipsa Jana II 5,5) i Ewangelia Filipa
(NHC II,3 61,5-10 – zob. Teksty z Nag-Hammadi, z jęz. koptyjskiego przetłumaczyli
A. Dembska i W. Myszor, Warszawa 1979, s. 249). Por. H.-G. Bethge, Die Ambivalentz
alttestamentlicher Geschichtstraditionen in der Gnosis, w: K.-W. Tröger (wyd.), Altes
Testament – Frühjudentum – Gnosis. Neue Studien zu „Gnosis und Bibel, Berlin 1980,
s. 90-91.

32 Por. M. Starowieyski i in. (red.), Apokryfy Nowego Testamentu, s. 60.
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33 Por. B.A. Pearson, Gnosticism, Judaism and Egyptian Christianity, Minneapolis
1990, s. 95-107.

tach ko�cielnych, które do nich siê odwo³ywa³y. Przez ni¹ � je¿eli trafne jest
stwierdzenie, i¿ jej �rodowiskiem powstania jest jaka� frakcja sekty kaini-
tów � grupa ta �przemówi³a w³asnym g³osem�, dziêki czemu mo¿emy lepiej
poznaæ jej doktrynê. Mniej wiarygodna sta³a siê te¿ hipoteza niektórych
wspó³czesnych badaczy kwestionuj¹cych samo istnienie kainitów i uwa¿a-
j¹cych, ¿e ich rzekome pogl¹dy to nic innego jak wymys³ antycznych pole-
mistów antygnostyckich.33
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