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PASCHALNE URZECZYWISTNIENIE KOSCIOELA
W NOWEJ EWANGELIZACIJI

Misterium paschalne Jezusa Chrystusa jest zrealizowaniem starotestamentowych
obietnic, ktore Izrael pielegnowat, s$wietujac Pasche i w ten sposdb przygotowu-
jac sie do zapowiadanego przez Boga ostatecznego zwycigstwa nad grzechem
i $miercig. Dlatego tez misterium paschale pozostaje najwazniejsza korekta
wszystkich urzedow i funkcji w zatozonym przez Jezusa Kosciele, ktorego pod-
stawowym zadaniem jest gtoszenie Dobrej Nowiny, czyli uobecnianie Krolestwa
Bozego na sposob paschalny, poniewaz tak wtasnie czynit Jezus Chrystus i takg
perspektywe wyznaczyt ludowi Nowego Przymierza.

Pytanie o Kosciot — jego istote, pochodzenie i cel — cho¢ nie moze pomi-
ja¢ podstawowego kontekstu tej rzeczywistosci, czyli $wiata, odsyta nas wprost
do wydarzenia Jezusa Chrystusa i skoncentrowanej na tym wydarzeniu tradycji
Nowego Testamentu. Oczywiscie tradycja ta zakorzeniona jest w bardzo kon-
kretnych wydarzeniach i wlasciwych danej epoce procesach, rzutujacych niewat-
pliwie na pelne zrozumienie zarowno samego Jezusa, jak i Nowego Testamentu.
Niemniej podstawowym kryterium, skierowanego przeciez do $wiata Kosciota
(Mt 28,18-20), a nie wyprowadzanego ze swiata jako swojej podstawowej przy-
czyny (zrddla), jest to, co wnosi w ten $wiat i jak rozumie swoje postannictwo
Jezus Chrystus. Najlepszy z mozliwych, jesli chodzi o bliska definicji kondensacje
1 zarazem wyczerpujacy opis tegoz, znajdujemy w pojeciu: ,,misterium paschalne”,
z — nie tylko ,,dopuszczalnym”, ale wrecz niezbednym — dookresleniem: ,,Jezusa
Chrystusa”. Juz samo sformutowanie przywotuje tradycje¢ starotestamentows,
w ktoérej wymiar Paschy stanowi podstawowe kryterium rozumienia charakteru
wybranego przez Boga narodu i jego misji wobec innych narodow. Poza tym kaze
postrzega¢ te tradycje przynajmniej jako odnosng w wyjatkowej — jak trzeba ja
okresli¢ — konkretyzacji i zarazem wypelnieniu dzieta i obietnicy danej przez Boga
biblijnemu Izraeclowi wtasnie w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, czego konsekwencja
jest powstanie i misja Kosciota.
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Wynika z tego, ze odpowiedzi na pytanie o podstawowe urzeczywistnienie
Kosciota nie wolno odrywac¢ od rzeczywistos$ci zydowskiej Paschy, uzyskujacej
swoja realizacj¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Bozego Syna. Dlatego tez ukazujac
nowa ewangelizacje jako sposob wypehiania przez Kosciot zleconej mu przez jego
Zatozyciela misji doprowadzenia do wiary i otwierania na dokonane przez Jezusa
dzieto odkupienia wszystkich narodoéw (tak bowiem nalezy rozumie¢ postawiony
w tym artykule problem), nie wolno w niej pomija¢ tego, co w najglebszym sensie
okreslato misje Chrystusa. Chodzi wiec o paschalny charakter nowej ewangeliza-
cji oraz wszystko to, co si¢ istotnie z nim wiaze, poniewaz paschalny jest przede
wszystkim Jezus Chrystus, w ktérym najpelniej objawia si¢ cztowiekowi Bog.

PASCHALNY WYMIAR WYDARZENIA JEZUSA

Powotujac sie na eklezjologiczny aksjomat, zgodnie z ktérym refleksja na
temat Kosciota przyjmuje charakter chrystocentryczny', co w zadnym sensie nie
powinno ostabia¢ pneumatologicznego i trynitarnego wymiaru Kosciota?, refleksje
na temat paschalnego urzeczywistnienia Kosciota rozpoczniemy od Paschy Jezusa
Chrystusa. Przy czym nie chodzi nam tu tylko o Jego ostatni positek z uczniami,
zapowiadajacy i wprowadzajacy, a wlasciwie uobecniajacy ofiare i wywyzszenie
Bozego Syna. Jak utrzymuje chociazby Jan, ten pozegnalny positek nie byt uczta
paschalng®. Niemniej wtasnie owo uobecnienie, bedace zarazem zapowiedzia
i wprowadzeniem przez misterium Jezusa w wymiar eschatologiczny, ma charak-
ter na wskro$ paschalny, za czym przemawia datacja Ostatniej Wieczerzy przez
synoptykow*. Chodzi o dostrzezenie i uwypuklenie paschalnego wymiaru catego

' M. Kehl. Die Kirche. Eine kotholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1994, s. 402-410; J. Ratzinger,
Istota i granice Kosciota, w: Wyktady bawarskie z lat 1963—-2004, Warszawa 2009, s. 120-128;
A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Warszawa 2006, s. 3326-3330; P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, tam. W. Szymona,
traktat VI, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 399—402.

J. Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London 1985,
s. 124; Z. Glaeser, W jednym duchu jeden Kosciol. Pneumatologiczna eklezjologia Nikosa
A. Nisiotisa, Opole 1996; M. Jagodzinski, Komunijna wizja Kosciola wedlug Medarda Keh-
la, Krakow 2009, s. 13; Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 24, 7, 47, 49, 50, 51, 66, 69;
Unitatis redintegratio, 1, 2, 7, 14, 15; Gaudium et spes, 24, 40, 92; Kongregacja Nauki Wiary,
Communionis notio, 3; M. Knapp, Die Theorie des kommunikativen Handelns als Denkmodell
fiir den trinitarischen Gottesbegriff?, w: Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit
der Kirche, Hrsg. J. Schreiner, K. Wittstadt, Wiirzburg 1988, s. 323; M. Kozak, Kosciét jako
communio wedtug Gerarda Philipsa, Lublin 2003, s. 54; B. Forte, L 'Eglise icone de la Trinité.
Breve ecclesiologié, Paris 1985, s. 13-24; P. Drilling, The Gensis of the Trinitarian Ecclesiolo-
gy of Vatican I1, ,,Science et Esprit” 1 (1993), s. 61-78; A. Czaja, Jedna osoba w wielu osobach.
Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole 1997.

L. Bouyer, Syn Przedwieczny, ttam. W. Dzieza, P. Rak, Krakow 1999, s. 295.

4 R. Laurentin, Prawdziwe zZycie Jezusa Chrystusa, tham. T. Jania, Krakow 1999, s. 330-331.
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wydarzenia Jezusa, takze w Jego nauczaniu i ogloszeniu panowania Boga, co
wprost okresla i ukierunkowuje dzieto nowej ewangelizacji. Ten paschalny wymiar
zycia 1 dziatania Jezusa staje si¢ ponadto podstawg zwrdcenia uwagi przez Jemu
wspotczesnych na Jego roszczenie. Nawet jesli zostalo ono odrzucone, co stato
si¢ powodem $mierci Bozego Syna’®, nie zatrzymato realizacji Bozych obietnic
w ,,godzinie Syna Czlowieczego” (J 2,4). Trudno$ci te mozna najogdlniej okreslic
jako odchodzenie narodu od paschalnego rozumienia swoich dziejoéw. Podobnie
jak pokonywanie ich trzeba nazwac¢ powrotem do tego charakterystycznego i znaj-
dujacego si¢ w centrum dziejow Izraela — ,,paschalnego wyznacznika”.
Przyjrzyjmy si¢ najpierw temu roszczeniu i jego podstawom. W tym samym
sensie najblizszemu kontekstowi. Ot6z Jezus, gloszac Dobrag Nowing, znajdu-
je sie ciagle w drodze do Jerozolimy, gdzie odbywaja si¢ centralne wydarzenia
misterium paschalnego. Przynagla wrecz uczniow do tego, aby i$¢ do sasiednich
miejscowosci i glosi¢ Krolestwo Boze, poniewaz whasnie po to przyszedt na ziemig
(Mk 1,38). Wysyta takze w droge swoich uczniow, co zostanie przez nich zapamie-
tane i potraktowane jako pierwsza ich reakcja po Jego zmartwychwstaniu, kiedy
wyjda z Wieczernika i w Duchu Swietym napetnieni odwagg oraz moca pozyskaja
wielu nowych wyznawcow, dajac poczatek wychodzacemu w $wiat Koscioto-
wi (Dz 2,6). W ten sposob Jezus nawigzuje do wyjscia w droge z Charanu, do
nowej ziemi, Abrahama (Rdz 12,2-3), zapowiadajacego niejako przez to wyjscie
paschalny charakter dziejow Izraela®, przybierajacy wyraziste ksztatty w wyda-
rzeniu wyjscia pod wodza Mojzesza (Wj 3,17)". Wezwanie do drogi otrzymuja
takze prorocy. Do Jeremiasza Bog mowi: ,,Pojdziesz, do kogokolwiek ci¢ posle”
(Jr 1,7). Tak naprawdg statusu ludu znajdujacego si¢ ciagle w drodze Izrael nie traci
takze po osiedleniu si¢ w ziemi obiecanej. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na uroczyscie
celebrowang Paschg, co oprocz wzmacniania tozsamos$ci narodu przypomina dawne
wydarzenia i nakazuje przezywacé je w ich aktualno$ci. Oznacza to potrzebe zaje-
cia przez lzraelitow takiej samej postawy wobec Boga aktualnie — obecnie, jaka
powinni zaja¢ przodkowie, obserwujac Jego wielkie dzieta, poniewaz Bog dziata
w kazdym czasie. A narod wciaz ma do osiagnigcia przez Boga wyznaczony cel, do

Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, p. 3; J. Ratzinger, Communio — Eucharystia — wspolnota
— postanie, w: Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciol jako komunia, red. O. Horn, V. Pfniir,
Krakow 2003, s. 53-79.

H. Witczyk, Blogostawienstwo wiary. Od postuszenstwa Abrahama do wiary Piotra i Kosciota,
Kielce 2015, s. 27-39; L. Boadt, Ksiega Rodzaju, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
S‘wi@tego, red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 294; W. Stomka, Wiara Abrahama w tradycji
zydowskiej na tle pism Nowego Testamentu, ,,Veritati et Caritati” 1 (2013), s. 15-30; J. Leman-
ski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 11,27-36,43, w: Nowy komentarz biblijny, red. A. Paciorek,
R. Bartnicki, A. Tronina, t. I, cz. 2, Cz¢stochowa 2014, 37, 106; H.C. Brichto, The Names of
God, New York 1998.

7 G. Ravasi, Esodo, Brescia 1980, s. 68-72; A. Spreafico, Ksiega Wyjscia, Krakow 1998, s. 46;
T. Brzegowy, Mojzesz — powotany przez Boga wybawiciel Izraela, w: Nie wstydze si¢ Ewange-
lii, red. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 104—122.
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ktorego musi dazy¢. I nie moze tego zmienia¢ w miare ustabilizowana egzystencja
— zwigzana z rodzing, domem, stanem posiadania, nawet wybudowana $wigtynia®.
Gotowosci wyjscia w kierunku wyznaczonego celu, aby obietnice mogly si¢ zre-
alizowa¢, wlasciwego paschalnemu wymiarowi, nic nie moze zakloci¢. Nie prze-
szkodzity temu bowiem nawet odmety morza, przez ktére postuszni Bogu Zydzi
przeszli suchg noga’. Nie moze tej gotowosci stang¢ naprzeciw takze obecnos¢
w $wigtyni, rozumianej jako symbol pewnej stabilizacji, poniewaz i ona wigzata
si¢ z dorocznym pielgrzymowaniem do Jerozolimy na swi¢to Paschy, aby ztozy¢
ofiar¢, do czego byt zobowigzany kazdy mezczyzna'®. Nawigzywato to wprost
do przodkow i dawnych, plemiennych tradycji wedrujacego ludu (nomadow),
nieposiadajacego statego miejsca zamieszkania — wiasnego domu''.

Dlatego wszystko to, co Izrael osiagnat, zbudowatl na otrzymanej od Boga
ziemi, podobnie jak i ta ziemia jest tylko etapem w drodze, cieniem zaledwie
dobr obiecanych przez Boga. Dotyczy to takze $wiatyni, poniewaz wkraczajacy
w rzeczywisto$¢ Izraela Jezus ogtasza, ze teraz On jest §wiatynia (J 2,19) i zde-
cydowanie wzywa do wyj$cia — wyruszenia z Nim w drogg na sposob paschalny.
Zgodnie z tradycja wybranego narodu i zgodnie z obietnicg, tudziez wynikajacym
z Przymierza zobowigzaniem narodu. I tu pojawia si¢ problem. Dramat, ktory nie
powstrzyma dziatajacego w narodzie Boga, nadal pragnacego wyprowadzi¢ swoj
lud z niewoli. Tym razem z niewoli najbardziej niszczacej cztowieka, uniemoz-
liwiajacej wyjscie w kierunku prawdziwego zycia i szczgscia, poniewaz ,,przed-
stawicielem” Boga nie jest juz Mojzesz, ale Syn Bozy, ktory ma moc pokonac
grzech. Stad odrzucenie Syna i pozostanie w ciemnos$ci, mroku — jak okresli to Jan
(3,19-21) — jest rownoznaczne z zatrzymaniem si¢ w drodze, z brakiem gotowosci
wyjscia, mimo trwajacego przez cate wieki przygotowania do tego i oczekiwania
ostatecznego, zbawczego dzialania Boga (Wj 12,11).

Ostatecznie Jezus wychodzi — przekracza granice, ktora symbolizuje potok
Cedron (J 18,1)"2. T wychodzi z tymi, ktorzy zdecydowali si¢ wyj$¢ razem z Nim

8 W. Linke, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedtug sw. Jana,

Warszawa 2005, s. 270-274.

J. Warzeszak, Tajemnica Eucharystii, Warszawa 2005, s. 15; Z. Kiernikowski, Eucharystia
i jednos¢, Czestochowa 2000, s. 98 i n.; Z. Pawtowicz, Eucharystia zrédto i szczyt, Pelplin
2006, s. 27-28; B. Ferdek, Paschalna ofiara, w: Eucharystia zyciem KoSciota i swiata. Reflek-
sja teologiczna w Srodowisku legnickim, red. B. Drozdz, Legnica 2007, s. 64—65; R. Cantala-
messa, Pascha naszego zbawienia, Krakow 1998, s. 176; G. von Rad, Teologia Starego Testa-
mentu, ttum. B. Widla, Warszawa 1986, s. 145-146, 193—-194.

10 M. Wielek, Czy Ostatnia Wieczerza byta Paschg?, ,Biblia Krok po Kroku” 36 (2012), s. 19-20.
J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 2005, s. 104; J.D. Crossan,
Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczat, ttum. M. Stopa, Warszawa 1997, s. 381-388.

W czasie Paschy nie wolno bylo przekraczac tej granicy, jaka byt potok Cedron, poniewaz
wszystko, co znajdowato si¢ poza nig, symbolizowalo wedlug Zydéw chaos; niebezpieczen-
stwo bedace przeciwienstwem wspdlnoty znajdujacej sie podczas §wiatecznego positku i Swig-
tej nocy w domu. Jezus, przekraczajac t¢ granice, jeszcze raz ukazuje si¢ jako kto$ wigkszy od
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(J 6,68). Pozegnalny positek Jezusa z uczniami i wszystko, co po nim nastgpito, az
po rozestanie uczniow przed wstapieniem do Ojca, trzeba rozumie¢ jako kulmina-
cje paschalnej drogi Jezusa. Zgodnie z istota Paschy, tyle ze w sposob doskonaty
1 w starotestamentowym Izraelu nieosiggalny, w terazniejszosci Boga Jezus aktu-
alizuje przesztos¢ i wprowadza w przysztos$¢ — eschatologig. Pascha juz w Izraelu
byla §wietem na cze$¢ dokonanych w narodzie i §wiecie dziet Boga. Dlatego tez
Syn Bozy nie obchodzi tylko wielkiego zydowskiego $wigta, ale dziatanie Boga
konkretyzuje, kontynuuje i wypeknia.

W ten sposéb Jezus Chrystus ukazuje wtasciwe rozumienie i ocene Starego
Testamentu, jak i wspolczesnego sobie §wiata, w ktorym okresla podstawowe
zadania 1 wskazuje na ich najwazniejsze kryterium w nowej, zatozonej przez
siebie wspolnocie wiary, realizujacej si¢ juz w Nowym Przymierzu. Wspomniana
ocena Starego Testamentu przez Jezusa dokonuje si¢ w wydarzeniu Paschy. Jak
si¢ okazuje, jej charakterystyczng cechg jest takie zwrocenie si¢ w kierunku
przeszto$ci; dokonanych w niej przez Boga wydarzen (pamigc), ktore pozwala
— wiasnie ze wzgledu na ,,teraz” Boga — przezywac je obecnie, aktualnie, w ich
skierowaniu ku przysztosci, czyli otwieraniu si¢ na Tego, do ktorego nalezy czas
1 wiecznos¢. Misterium paschalne Jezusa jest wigc najwazniejszym kryterium
realizacji i rozumienia Kos$ciota; okreslania jego istoty, pochodzenia i zadan
wobec przysztosci, ktorej Jezus — w naszym rozumieniu granic czasowych —
nie zakresla (Mk 13,32), ale je wyraznie wpisuje w eschaton. Takim samym
kryterium pozostaje rowniez w rozumieniu i ocenie nowej ewangelizacji, kto-
ra nazwana ,,nowa” ze wzgledu na aktualne wyzwania wobec Chrystusowego
Kosciota, nie moze odrywac si¢ od tego, co historyczne i zwigzane z dzialaniem
Boga w swoim ludzie, czyli paschalnego wydarzenia Jezusa. Podobnie jak nie
wolno kontynuujacym to dzieto zapomniec¢, ze takze owa ,,nowos¢” ewangeliza-
cji jest tylko etapem w drodze z Jezusem do eschatologicznej szczgsliwosci, co
najlepiej wyraza jej paschalny charakter. Swicty Pawel w tym kontekscie powie:
,,Chrystus bowiem zostatl ztozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5,7).
Przeszedt ze $mierci do zycia, wyznaczajac tym samym kierunek w paschalnej
drodze ,,nowego” — ze wzgledu na Jego dzieto — Izraela i sposob realizacji danej
przez Boga narodowi obietnicy'.

Mojzesza; kto$, kto moze wyj$¢ na spotkanie nieznanych mocy, zta oraz $mierci i pokonac je,
co znaczy przeprowadzi¢ przez nie — zgodnie z istotg Paschy — swo¢j lud. F.J. Nocke, Sakremen-
tologie. Ein Handbuch, Diisseldorf 1997, s. 170—186.

Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, p. 3; J. Ratzinger, Communio — Eucharystia — wspolnota
— postanie, w: Pielgrzymujqca wspolnota wiary. Kosciot jako komunia, red. O. Horn, V. Pfniir,
Krakow 2003, s. 53-79.
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DLACZEGO PASCHALNY CHARAKTER NOWEJ]
EWANGELIZACIJI?

Juz samo roszczenie Jezusa, przynoszacego ostateczne i pelne wyzwolenie
kazdemu cztowiekowi, w Nim tylko odkrywajacemu trwaly charakter swojej
przysztosci i swojego pelnego zrealizowania, wyznacza najbardziej podstawowe
zadanie Ko$ciotowi, okreslajac zarazem zobowigzujacy charakter Dobrej Nowi-
ny. Od samego poczatku tak to rozumiejg Jego uczniowie'®, a $w. Pawel daje
wyjatkowy wyraz swojej misyjnej gorliwosci, ktorej podporzadkowuje cale zycie.
Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie realizujg si¢ 1 potwierdzaja przez gloszenie
Ewangelii. Papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium okres$la Kosciot
jako lud wyruszajacy w droge, aby glosi¢ Dobra Nowing, co sprzeciwia si¢ rozu-
mieniu Kosciota jako usitujacego zachowac swoje status guo wobec zmieniajacej
sie rzeczywisto$ci'.

Misterium paschalne Jezusa, takze w tym podstawowym zadaniu Kos$ciota,
pozostaje najwazniejszym wyznacznikiem. Otdz Jezus nie kontestuje powstatych
w Izraelu instytucji i ich znaczenia w oddawaniu czci Bogu (J 4,20-22), ale uzna-
jac ich potrzebg na danym etapie, wyraznie ukazuje ich tymczasowos¢, a takze
znaczenie przygotowujace oraz prowadzace do innych rozwigzan — do pelnego
zrealizowania si¢ tajemnicy: ,,Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy
to prawdziwi czciciele beda oddawaé czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich
to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest Duchem; potrzeba wigc, by czciciele Jego
oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4,23-24). Paschalny wymiar wyda-
rzenia Jezusa wyznacza sposob gloszenia Ewangelii rowniez dzisiaj. Nie oznacza
to kontestacji, a nawet pomniejszania znaczenia chrzescijanskich rozwigzan reli-
gijnych, dzigki ktorym oddajemy czes¢ Bogu, podobnie jak nie oznaczato tego
w czasach Jezusa. Na pewno jednak musi si¢ wigza¢ z odkryciem i przylgnigciem
do ich paschalnego charakteru, co wyznacza i do czego zobowiazuje paschalny
wymiar nowej ewangelizacji. Oznacza bowiem potrzebe wychodzenia poza swigte
miejsca i wydarzenia, do czego one w swoim najgiebszym sensie przygotowuja
i temu przeciez stuzg. Dalej potrzeb¢ wychodzenia poza zorganizowang w nich
wspolnote, aby zaprosi¢ do niej innych, tych nienalezacych jeszcze do wybranych.
Aby zanie$¢ im $wiatto Chrystusa, Dobrag Nowing, poniewaz dzigki niej dzieje
Swiata mogg wydoby¢ si¢ z mroku zla i chaosu, bez czego zawsze pozostang na
zewnatrz 1 beda stanowily realne zagrozenie dla wiary lekliwej i niewystarczajacej,
aby p0js¢ za Jezusem. Przejs¢ dotychczasowe granice chrzescijanskiego $wiata,

Duch Swiqty wyzwala ich z Igku (10,44—48; 11,15-18; 15,8) 1 prowadzi w dotad nieznane,
pozwalajac przekroczy¢ granice ludow i narodow, kultur i czasow, aby glosi¢ Dobra Nowing.
B. Stubenrauch, Preumatologia — traktat o Duchu Swietym, thum. P. Lisak, traktat VIII, w:
Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 70-71.

Franciszek, Evangelii gaudium, Rzym 2013, p. 27.
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co symbolicznie wyrazala granica potoku Cedron, przekroczona przez Jezusa
prowadzacego uczniéw do Ogrodu Oliwnego.

Jezus w gloszeniu Dobrej Nowiny zalecal proste metody i skromne $rodki
(Mt 10,5-10). Juz Dzieje Apostolskie, kiedy ewangelizacja docierata do wielkich
miast, pokazywaty, ze w warunkach organizowania si¢ nowych wspolnot wiary
te zalecenia Mistrza trudno bylo zrealizowac¢. Potrzebny bowiem byt trzos, srod-
ki znacznie bardziej skuteczne, nowoczesne'®, o czym si¢ dzi§ przypomina i od
tego niekiedy uzaleznia skuteczno$¢ ewangelizacji. Jednak szybko si¢ okazato,
ze zalecany przez Jezusa sposob gloszenia Ewangelii, poprzestajacy na skrom-
nych sposobach i $rodkach, wcigz pozostaje skuteczny i bardzo potrzebny, row-
niez bardzo aktualny. Doswiadczenie nastgpujgcych po sobie pokolen chrzescijan
i coraz bardziej rozwinigta organizacja koscielnego zycia pokazujg, Ze przecenianie
instytucji oraz wyrafinowanych, sprawdzonych w $wiecie Srodkdéw i sposobow
w porzadkowaniu zycia religijnego w Kosciele czesto prowadzi do kryzysow.
Tym glebszych, im czesciej pojawia si¢ uleganie pokusie zamkniecia si¢ we wia-
snym, religijnym srodowisku, zakorzenionych gleboko w tradycji rozwigzaniach.
I z drugiej strony, wszelkie kryzysy pokonuje si¢ szybciej i lepiej, kiedy wszystko
dostownie, co stuzy konkretyzacji wiary, podporzadkowane jest dzielu ewange-
lizacji i misyjnemu postannictwu Ko$ciota. Wspotczesne nam formy swiadectwa
chrzescijanskiego obecne w nowej ewangelizacji pozwalajg sadzi¢, ze charyzmat
wedrowcdw, upatrujacych skutecznosci swojej misji przede wszystkim w bogac-
twie i potedze Stowa, z ktdorym krocza do wszystkich ludzi i réznych srodowisk,
pozostaje ciagle obowigzujacy. Podobnie jak paschalny charakter dzieta Jezusa
1 ogloszenia tegoz. Nie chodzi o to, czy te nowoczesne $rodki stosowac, czy nie.
Podobnie jak warunkiem nowej ewangelizacji nie moze by¢ catkowite zarzucenie
dotychczasowych rozwigzan w Kosciele, dotad sprawdzajacych si¢ w ewangeliza-
cji. Kryterium jednego i drugiego musi by¢ paschalny wymiar Jezusa i paschalny
charakter Jego gloszenia Dobrej Nowiny, poniewaz mowiac o ,,lasce, sandatach na
nogach...” (Mt 10,10), nawigzuje On wprost do paschalnych atrybutow Izraela'”.

Ten paschalny wymiar nowej ewangelizacji pociaga za sobg nowe spojrzenie na
refleksj¢ wiary, a przynajmniej zobowigzuje do przemyslenia przez teologéw swojej
misji wobec wspolnoty wierzacych!s. Odnosi si¢ to takze do paschalnego wymiaru
Kosciota w zwigzku z nowa ewangelizacja, co bedzie tematem moich rozwazan.
Nie chodzi tu o zadng rewolucj¢ ani nawet o nowy obraz teologii. Chodzi o kon-
kretne tematy, ktore powinny by¢ bardziej obecne i wnikliwiej badane. Punktem
wyjscia tak rozumianej refleksji wiary powinno by¢ misterium paschalne Jezusa
jako centralny temat i fundamentalna prawda o czlowieku i o $wiecie, co generalnie

16
17

A. Dauer, Paulus und die christliche Gemeinde im syrischen Antiochia, Weinheim 1996.

K. Mielcarek, Jerozolima. Starotestamentowe i hellenistyczne korzenie Lukaszowego obrazu
Swietego miasta w Swietle onomastyki greckiej, Lublin 2008, s. 32—45.

8 G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny, thum. G. Gomola, A. Gomola, Krakéw 2013, s. 298-299.
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decyduje o specyfice chrzescijanstwa; rdznicy, jaka pojawia si¢ miedzy ta religia
1 wszystkimi innymi propozycjami, roszczacymi sobie pretensje do charakteru religii
objawionych. Nowej ewangelizacji bowiem nie uda si¢ omina¢ nie tylko problemu
innego obrazu $§wiata i systemu warto$ci niz chrzescijanski, ale i problemu innych
religii lub przynajmniej innego rozumienia chrzescijanstwa niz katolickie.
Dlatego tez nowa ewangelizacja potrzebuje teologii paschalnej ze wzgledu
na swoj paschalny charakter. Przesagdza on w zasadzie o skierowaniu wszyst-
kich dazen i pragnien cztowieka w stron¢ eschatologii, a wlasciwie o otwarciu
wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia na eschaton. Ale tak jak nie wolno pro-
blemu cztowieka zamyka¢ w doczesnosci, tak tez nie wolno go od niej odrywac,
poniewaz rowniez do niej cztowiek nalezy i jest w niej zanurzony. I ewangelizacja
musi by¢ skierowana do takiego wlasnie cztowieka — zanurzonego w doczesno-
$ci 1 otwartego na eschaton. Pojawiajace si¢ miedzy doczesnoscia i wieczno$cig
napigcie najlepiej rozwigzuje teologia paschalna (wchodzac tym samym w dyskurs
z innymi naukami zajmujacymi si¢ problemem cztowieka)'®, poniewaz wydarzenie
paschalne w Jezusie Chrystusie zawiera wyczerpujaca odpowiedz na wszystkie
pytania czlowieka w zwigzku z jego przeznaczeniem — eschatologicznym spet-
nieniem w Bogu i w zwiazku z droga do tego spetnienia przez doczesnos¢. Takiej
teologii, zdobywajacej si¢ na refleksje¢ nad dzietem stworzenia i odkupienia, nie
moze w nowej ewangelizacji zabrakng¢. Nowa ewangelizacja bowiem, wychodzaca
na spotkanie wspodtczesnego cztowieka i wtasciwych mu problemoéw, potrzebuje
charakterystycznej dla Dobrej Nowiny i przez to samoodrdzniajacej ja od wszyst-
kich innych propozycji paschalnej nowosci, czyli ontologicznego pierwszenstwa
eschatonu wobec stworzonego przez Boga z mitosci §wiata i cztowieka®. Mozna
zatem powiedzie¢, ze ten paschalny imperatyw zobowiazuje nowa ewangeliza-
cje do postawienia w centrum chrzescijanskiej refleksji wiary eschatologii?!, co
powinno tez by¢ uwazane za podstawowe kryterium gloszenia Dobrej Nowiny
w kazdym czasie i w kazdej kulturze. Z tego kryterium nie wylamuje si¢ takze —
w zwiazku z wlasciwym kazdej teologii wymiarem tajemnicy — pewien ,,cien”,
ktory nie ktoci si¢ z rozumem, cho¢ ten nie wszystko potrafi natychmiast wyjasnic.
Przede wszystkim jednak pozwala zblizy¢ si¢ do prawdy przez wiarg, z ktorej

19 Tamze, s. 303.

20" Stowo, zanim wkroczyto w histori¢ i stato si¢ czlowiekiem, istniato wczeéniej — istnieje od
wiekow na sposob wlasciwy Boskiej transcendencji, czyli przed pojawieniem si¢ naszego $wia-
ta. Wchodzi w ten §wiat, pojawia si¢ w nim z miltosci, ktora jest takze najwazniejsza racja
pojawienia si¢ (stworzenia) naszego $wiata. Bog nie tylko postal swojego Syna, aby odkupit
$wiat z mitosci, ale roOwniez z mitosci Swiat stworzyt, a w nim czlowieka, ktoremu pozwolit si¢
poznaé, wchodzace z nim w bliska relacj¢ mitosci, co konkretyzuje si¢ w misterium paschalnym
Jezusa. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i KoSciota ,, Dominus lesus”, Rzym 2000, p. 1, 2.

J. Finkenzeller, Eschatologia, traktat X1, tham. W. Szymona, w: Podrecznik teologii dogmatycz-
nej, red. W. Beinert, Krakow 2000, s. 48—49.
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obok jasnych racji i argumentéw trudno wyrugowac¢ zaufanie rodzace bliskosc,
$wiadectwo w mitosci oraz postawe wyrazajaca przylgniecie serca?’. Wszystko
to najlepiej zdaje si¢ thumaczy¢ paschalny charakter ewangelizacji, ktora bardzo
dobrze symbolizuje proces przechodzenia od rozumienia do tajemnicy. Przy czym
ta druga, kiedy cztowiek otwiera si¢ na nig w wierze, nie podwaza tego pierwszego,
w zadnej mierze nie neguje, ale pozwala doswiadczy¢ jego niewystarczalnosci,
w ktorej potrzeba zaufania i mitosci.

WSPOLNOTA WIARY W DRODZE

Niewatpliwie podstawowym zadaniem Kosciota, zgodnie z wolg jego Zatozy-
ciela, jest uobecnienie w $wiecie Misterium Paschalnego Jezusa. Wigze si¢ z tym
rowniez wprowadzenie do tego misterium kazdego cztowieka, co z kolei oznacza
otwieranie go na wymiar wlasciwy istnieniu Boga, czyli na eschaton. I do wyko-
nania takiego zadania Kosciot otrzymat wszystkie niezbedne srodki. Naturalnie
trudno sobie wyobrazi¢ to paschalne urzeczywistnienie Ko$ciota bez ewangeliza-
cji, bedacej odpowiedzig Kosciota na ciggle wyzwanie, jakim jest §wiat. I to tym
bardziej, im glebiej ten Swiat pograza si¢ w grzechu, im mocniej zniewolony jest
ztem i gubi sens swojego istnienia. Dynamiczna, zmieniajgca si¢ rzeczywistos¢
Swiata, jego obraz i sam czlowiek, cho¢by przez swoja wiedze i umiejetnosci,
sktania zobowiazany do gloszenia Dobrej Nowiny Kosciot do weigz nowych
inicjatyw, nowych form realizacji postannictwa. Warunkiem jednak tych nowych
rozwigzan i form nie moze by¢ porzucenie tego, co dawne, sprawdzone. Zostato
ono wskazane nie tylko jako pomocne w ewangelizacji, ale wrecz podstawowe,
wyznaczajace kierunek i porzadkujace ewangelizacje — umozliwiajace wlasciwe
jej rozumienie. Proces ten potwierdzajg juz wydarzenia opisane w Dziejach Apo-
stolskich, ukazujacych organizowanie si¢ Kosciota od samego poczatku w taki
sposob, aby wszystkie, konieczne do porzadkowania w nim relacji wewnatrz
i na zewnatrz, zalazki pozniejszych instytucji byly podporzadkowane gloszeniu
Ewangelii; kontynuowaniu przez te wspolnoty misji**. Na tym etapie wspomnia-
na nowo$¢ w odniesieniu do tego, co znane i sprawdzone, konfrontowana byta
z rozwigzaniami wlasciwymi religijnym instytucjom ludu Pierwszego Przymierza.
I juz woéwczas nie doszto do radykalnego odseparowania i odrzucenia charaktery-
stycznych dla tego ludu rozstrzygnie¢. Podstawg natomiast do wychodzenia poza
nie, ze wzgledu na zobowigzujaca nowos¢ wydarzenia Jezusa, byta — sprawdzona
i istotna dla Izraela — perspektywa paschalna®.

22 Franciszek, Evangelii gaudium, p. 42.

2 H.J. Kraus, Heiliger Geist, Stuttgart 1989, s. 86-87.
24 AM. Sicari, Zapowied? Eucharystii w Starym Testamencie, ttum. L. Gwarek, w: Eucharystia,
Poznan—Warszawa 1986, s. 107, ,,Communio” — Kolekcja 1; Z. Pawtowicz, Eucharystia zrodto
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Od samego zatem poczatku to wlasnie Pascha w sposob najbardziej wlasciwy
ukierunkowuje ewangelizacje i porzadkuje to, co charakteryzuje Kosciot w wypel-
nianiu zleconego mu zadania na przestrzeni wiekow w zmieniajacych si¢ okoliczno-
$ciach i uwarunkowaniach, takze wobec nowych, wczesniej nieobecnych wyzwan.
Spotkanie pamigci z nowoscia, ktorej podstawa jest ciagle aktualne, paschalne
wydarzenie Jezusa Chrystusa, wptywato na wylanianie si¢ we wspolnocie wiary
nowych funkcji i ksztattowanie si¢ nowych urzgdow, nie bez zwiazku z dawnymi
rozwigzaniami. Ta niezmienna zasada, ktéra powinna by¢ podstawowg zasada
w nowej ewangelizacji ze wzgledu na jej paschalny charakter, jest tez podstawa
urzeczywistniania si¢ misterium paschalnego Jezusa w kazdorazowym nowym kon-
tek$cie, przez co najbardziej si¢ realizuje 1 urzeczywistnia Jego Kosciot. Paschalny
wymiar dziejow Izraela i paschalny charakter wydarzenia Jezusa wyznacza niejako
drogg 1 sposob samorozumienia Kosciola, tudziez realizacji zleconego mu przez
Chrystusa postannictwa we wszystkich jego funkcjach, wypethianych zadaniach
iurzedach. W takim zatem sensie, w jakim sg one podporzadkowane §wiadectwu
wiary, w takim samym powinny by¢ podporzadkowane paschalnemu urzeczy-
wistnieniu. To nie ludzko$¢ kroczy w kierunku eschatologii — zorganizowana na
sposob religijny przez instytucje wtasciwe biblijnemu Izraelowi i przez urzedy
powstate w Kosciele — ale eschaton przychodzi na ziemig; wkracza w doczesnos¢
cztowieka. Nie zmienia to sytuacji Ko$ciota, ktory — nasladujac swojego Zatozy-
ciela — powinien by¢ w drodze.

Na tej drodze niebagatelne znaczenie maja obecne w Kosciele rozwigzania
w postaci ugruntowanych juz i wlasciwie zro$nietych z obrazem Kosciota urzedow
oraz petnionych w nim funkcji. Podnoszone w tym wzgledzie problemy, niepozba-
wione wyraznej krytyki, mozna, jak si¢ wydaje, sprowadzi¢ do dwoch tendencji.
Po pierwsze — dopasowywania Kosciota do ducha czasow, wprowadzania do
niego rozwiazan sprawdzonych w $wiecie, 1 po drugie — rozumienia urzedu jako
niewzruszonej zasady przez uznanie historycznych, dokonanych w przeszlosci
rozwigzan jako niezmiennych i definitywnych®. Obie tendencje wyraznie rozmi-
jaja si¢ z wymiarem paschalnym. W celu skonfrontowania ich z nim przesledzmy
pewien proces. Ot6z wyakcentowana u synoptykow prawda o Krolestwie Bozym,
w dyskusji na temat urzedu w Kosciele i jego funkcji w ewangelizacji, rozumiana
jest jako utozsamienie Ko$ciota z Krélestwem Bozym Iub traktowania go tylko
jako dhugiej i bardzo skomplikowanej drogi do tegoz Krolestwa. Innymi stowy,
postrzegania Kosciola, a w nim takze urzedu, zbyt idealistycznie lub sprowadzania
go do poziomu wielu innych instytucji oraz struktur spotecznych?. Zagrozenie
takie pojawia si¢ jako pewien skutek zbyt schematycznego oddzielania Jezusa od

i szezyt, Pelplin 2006, s. 44-45; L. Bouyer, Od liturgii Zydowskiej do liturgii chrzescijanskiej,
thum. A. Janik, w: Eucharystia, ,,Communio” — Kolekcja 1, s. 128.

G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny, s. 141-143.

26 H. de Lubac, O naturze i tasce, Krakow 1986, s. 62—65.
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Ducha Swigtego. Tymczasem Pocieszyciel dostepny jest tylko przez wywyzszone-
go i historycznego Jezusa?’, czyli paschalnego. Poza tym Duch Swiety nie moze
by¢ ograniczony jakimkolwiek urzgdem i podporzadkowany koscielnym rozwia-
zaniom oraz obecnym w nim strukturom, jakby znajdowat si¢ na ich ustugach.
Jan Pawet Il w swojej encyklice Dominum et vivificantem opisat Ducha Swietego
paschalnie. To znaczy pozostajacego niejako ciaggle ,,na zewnatrz” i nieustannie
przychodzacego do Kosciota®. Kosciot zatem nie jest w swoim otwieraniu si¢ na
Dar Boga ani bardziej charyzmatyczny (Ducha Swietego), ani bardziej instytucjo-
nalny — urzgdowy (Chrystusa), ale przede wszystkim obdarowujacy si¢ mitos$cia
w wolnosci 0sob, i to na sposob wiasciwy samemu Bogu.

Paschalne kryterium wypetniania przez Ko$cioét swojej misji 1 zarazem urze-
czywistniania si¢ nie przestaje obowigzywac po rozejsciu si¢ z synagoga. Wrecz
przeciwnie, i to z kilku powodow. Po pierwsze, Pascha zaktada wspolnotg, nawet
jesli ta wspolnota przezywa kryzys i musi by¢ na nowo zebrana. Tak si¢ bowiem
stato, kiedy uczniowie Jezusa chcieli zachowywa¢ Prawo, traktujac Pasche Jezusa
jako wypetienie Prawa. Jednak gloszenie przez nich Zmartwychwstatego, ktore
dodatkowo rozszerzone zostato na pogan, skutkuje wykluczeniem ich z synagogi.
W takiej sytuacji wspdlnota musi by¢ zorganizowana ponownie, co zapowiada
i zapoczatkowuje Jezus w Wieczerniku, wyraznie nadajac temu paschalny wymiar.
Po Jego zmartwychwstaniu i powrocie do Ojca uczniowie doswiadczaja Jego
obecnosci w paschalnej rzeczywistosci Wieczernika, czyli w Eucharystii umozli-
wiajacej tak bliskie relacje z Bogiem i ze wzgledu na Boga migdzy uczestniczacymi
W niej — communio, jakie nie sa mozliwe do zaistnienia nigdzie indziej. Pascha
Jezusa w tamaniu chleba staje si¢ Paschg Kosciota, wyznaczajac niewzruszone
kryterium tworzenia w Kosciele relacji miedzy tymi, ktorzy przyjeli chrzest i nale-
73 do wspolnoty, jak i migdzy tymi, ktorym gloszona jest Dobra Nowina i ktorzy
przez to gloszenie do tej wspdlnoty sg zaproszeni. W konsekwencji zmierza to do
uporzadkowania rozwigzywanych probleméw przez rozdzielenie funkcji i odpo-
wiedzialno$ci w dwoch dopetniajacych sig¢ kierunkach: misji i troski o tych, ktorzy
juz uwierzyli oraz uczestnicza w tamaniu chleba.

Stad Kosciot urzeczywistnia si¢ w warunkach, jakie umozliwiajg czytelne $wia-
dectwo wiary i zarazem doswiadczenie wspolnoty?’, czyli najwyrazniej w struk-
turze parafii, poniewaz kazda parafia jest najszerszym i zarazem najbardziej kon-
kretnym urzeczywistnieniem wspdlnoty*®. Dlatego papiez Franciszek, powotujac

27 A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificntem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komu-

nii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 148—152.

Jan Pawet II, Dominum et vivificantem, Rzym 1986, p. 25-26.

G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny, s. 283.

M.P. Domingues, Parafia jako miejsce ewangelizacji, w: Komisja Duszpasterska Episkopa-
tu Polski, Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok
2000/2001, Katowice 2000, s. 135-149.
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si¢ na stowa Jana Pawta II, zapisane w adhortacji apostolskiej Christifideles laici®',
nazywa parafie ,,samym Kosciolem zamieszkujacym posrod swych synow i co-
rek™?. Poza tym parafia jest ,,wspolnota wspolnot i sanktuarium, gdzie spragnieni
przychodza i pija, by dalej kroczy¢ droga, co czyni z niej centrum statego misyj-
nego postania™?. A wszystko to dzigki temu, ze parafia jest ,,formg obecno$ci na
terytorium, ktora jest najlepszym srodowiskiem stuchania Stowa, wzrostu zycia
chrzescijanskiego, dialogu, przepowiadania, ofiarnej mitosci, adoracji i celebra-
¢ji”*. Krotko méwiac, paschalnego urzeczywistnienia jednosci z Bogiem i bra¢mi
oraz wychodzenia na zewnatrz. ,,Kazda parafia w ponowoczesnym §wiecie Zachodu
znajduje si¢ na terytorium misyjnym i kazda parafia wysyta swoich ludzi na misje
po kazdej niedzielnej lub codziennej Eucharystii. Tym samym kazda parafia to
placowka misyjna”®. Trudno rozumiec to inaczej jak paschalne urzeczywistnienie
Kosciota, ktory w kazdym czasie i w kazdym miejscu swojej obecnosci zobowiag-
zany jest do urzeczywistniania Wieczernika w kazdorazowej, historycznej formie,
czyli wlasnie w parafii. W ten sposob kazda parafia staje si¢ doswiadczeniem
paschalnej — ze wzgledu na Jezusa — mitosci i jednosci z Ojcem, co jest dzietem
Ducha Swietego, jak i rownie paschalnego wychodzenia w mocy tegoz Ducha do
tych wszystkich, ktorzy cho¢ formalnie nalezg do tej samej parafii, wciaz znajduja
si¢ poza wspolnota, poniewaz nie majg udziatlu w mitosci i jednosci Ojca do Syna.

Niewatpliwie powaznym wyzwaniem wobec Kosciota jest podziat wérdd chrze-
Scijan, niepozwalajacy na doswiadczenie pelnej wspolnoty — communio — o ktora
Jezus prosi w Wieczerniku (J 17,21). Papiez Franciszek, analizujacy dialog eku-
meniczny w perspektywie nowej ewangelizacji, pisze o potrzebie ,,pamigci, ze
jeste$my pielgrzymami i ze pielgrzymujemy razem’ . Teologia paschalna, ukazu-
jaca jedno$¢ stworzenia i odkupienia, w dialogu ekumenicznym pozostaje statym
odniesieniem Kosciota wezwanego do przezwycigzenia podziatow. Jednos¢ §wiata
jest paralelna do jednosci w Kosciele, ktory powotany zostat do jednania §wiata
1 urzeczywistniania w Jezusie Chrystusie jednosci tego, co doczesne, z tym, co
wieczne, eschatologiczne. Podzielony Kos$cidt, ktéremu brak jednosci, nie tylko
nie buduje jedno$ci w $wiecie, ale szkodzi wierze w jednego Boga i podwaza
swoja wlasng wiarygodnos¢. Nie chodzi jednak o schematy, takze jesli pozwalaja
one odda¢ najglebszy sens wydarzenia paschalnego i je usystematyzowac w klu-
czu wiary. W tej perspektywie Pascha jest w najglebszym sensie przetamywa-
niem schematow, a wiec tego, co zewngetrzne. Pascha Jezusa w tej pielgrzymce
ochrzczonych, ktorzy wcigz nie maja do§wiadczenia petnej wspdlnoty, zwraca

31 Jan Pawet 11, Christifideles laici, Rzym 1988, p. 26.

32 Franciszek, Evangelii gaudium, p. 28.

3 Tamze.

3 Tamze.

3 G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny, s. 286; M. Kowalczyk, Eucharystyczna przemiana czto-
wieka i swiata, ,,Communio” 25 (2005) 6, s. 147-162.

3¢ Franciszek, Evangelii gaudium, p. 244.

48 TwP 9,2 (2015)



Paschalne urzeczywistnienie Ko$ciota w nowej ewangelizacji

uwage na potrzebeg i warto$¢ jednosci wewnetrznej, bedgcej owocem odniesienia
do Boga w Duchu Swietym, ktory ,,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga
samego” (1 Kor 2,10). Sprawca takiej jednosci moze byé tylko Duch Swiety (1
Kor 12,11). Jednosci, ktora okazuje si¢ koniecznym wymogiem w misji Kosciota
wobec $wiata. Dlatego tez Jezus tak usilnie o t¢ jednos¢ prosi uczniow w swojej
mowie pozegnalnej (J 17,21).

Boze szekinah, na ktore otwiera si¢ lud Pierwszego Przymierza, osigga swoja
petli¢ we Weieleniu, ktorego konsekwencja jest powstanie Kosciota. Bég w taki
wlasnie sposob wkracza w historie i w jej ramach uobecnia wlasciwy sobie sposob
bytowania — eschaton. Naturalnie nie mozna tego wej$cia Boga w histori¢ rozumie¢
jako statyczng obecno$¢ jednego wymiaru w drugim, zamknigtego niczym w koko-
nie. Mozna to zrozumie¢ tylko w rzeczywistosci przenikania si¢ — przechodzenia,
do czego potrzebne nam jest wydarzenie Paschy. Kosciot jest wiec paschalny
przede wszystkim ze wzgledu na swojego Zatozyciela, ktory przez swoja Pasche
uobecnia w historii eschaton, co wyklucza statyczne rozumienie Ko$ciota lub
jakakolwiek probe okreslenia go jako realizujacego swoje postannictwo tylko tu
i teraz, poniewaz Syn jest nie tylko tu i teraz, dzisiaj, ale takze wczoraj 1 na wieki,
czyli jest paschalny. Podobnie Koscidt we wszystkich swoich funkcjach i urzgdach
nie jest tylko tu i teraz. Tak jak w pelni sg one dla nas zrozumiate przez wczoraj
Kosciota — dtuga 1 ztozong tradycje powstawania oraz ksztattowania si¢ — tak tez
muszg by¢ traktowane jako zdolne otwiera¢ cztowieka kazdego czasu i kultury
na eschaton, czyli umozliwia¢ nasza Pasche z Jezusem na kazdym etapie, az do
pelnego zrealizowania w nas i naszym $wiecie Jego chwalebnego zwyciestwa
nad ztem. W tej dlugiej i ztozonej Tradycji, dostownie wszystko, co ja ksztattuje
i na nig si¢ sktada, podporzadkowane byto gloszeniu Dobrej Nowiny w kazdym
historycznym, kulturowym i spotecznym kontekscie, decydujacym o kazdorazo-
wej nowos$ci niezmiennego oraz skierowanego do wszystkich Objawienia. Z tego
samego tytutu Kosciol realizuje si¢ i urzeczywistnia paschalnie w ewangelizacji,
ktora trzeba nazywac wszedzie tam, gdzie zmuszony on jest przekracza¢ dotych-
czasowe granice — nowa, jednak wierng pamigci dawnych urzeczywistnien.
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PASCHAL REALIZATION OF THE CHURCH IN THE NEW EVANGELIZATION

Summary

The proclamation of the Good News, which is the primary task of the Church founded
by Jesus, should have a paschal character. Celebrated by Jews Passover not only promises,
but also prepares the final victory over sin and death, accomplished through Jesus Christ
in the Paschal Mystery. Paschal character has therefore the event of Jesus and the Church
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created as its consequence. Paschal character should also have all offices and functions in
the Church, used to make present the kingdom of God on earth that can not be limited only
to the temporal. Similarly he Kingdom of God can not be completely isolated from tempo-
rality. The best explanation of this is the reality of Passover, which combines memory and
present, history and the eschatological future. The Church, filling the missionary command
of Jesus, makes this on the paschal way, giving the paschal character to all of its offices
and functions. In the same sense, he understands and leads the work of evangelization in
every cultural and historical context.

Keywords: Paschal Mystery, Passover, Church, Good News, new evangelization,
community

Stowa kluczowe: Misterium paschalne, Pascha, Kosciét, Dobra Nowina, nowa
ewangelizacja, wspdlnota
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