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KRONIKA UCZELNI

Pierwsze pélrocze roku 1966 w Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie obfitowalo na Wydziale Teologicznym w liczne spotkania i od-
czyty naukowe. I tak: 3 marca mial odezyt dr J. Kloczowski na
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temat religijnych i spoleeznych przemian, jakie sie dokonaly w wie-
ku XIII; 7 marca byla doroczna akademia dla uczczenia $w. Tomasza
z Akwinu, na ktérej referat wyglosit student Wydzialu Teologicznego
ks. Jerzy Kazmierczak oraz dr S. Swiezawski; 15 marca
ks. dr B. Inlender wyglosil odczyt na temat socjologii moralnosci
jako integralnego skladnika etyki; 22 marca ks. dr J. Widniowol-
sk i przeprowadzit wyklad na temat pojecia tak zwanej winy egzysten-
cjalnej; 19 kwietnia dr J. Szymanski wyglosit odczyt na temat
wlasciwego umiejscowienia problematyki chrztu Polski w historiografii;
26 kwietnia poset K. Bubiefiski zasygnalizowal wgzlowe zagadnie-
nia gospodarki dwoéch ostatnich pieciolatek a mgr Nieznahnski wy-
gtosit referat na temat ,,dobrej roboty”; 17 maja ks. dr I. Rézycki
podzielil sie swymi doswiadczeniami z kontaktéw soborowych i nauko-
wych w czasie swego pobytu za granica; 25 i 26 maja odbyly sie spotka-
nia milenijne, w czasie ktérych referaty wyglosili: bp W. Ur b an, posel
J.Zawieyski, ks, doc. dr S. Olejnik, ks. doc. dr J. S. Pasierhb,
ks. doc. dr H . Rybus, ks.dr J. Charytanski; 1 czerweca wyglosit
odezyt O. Y. Congar OP na temat roli laikatu w KosSciele i jejf
teologicznego uzasadnienia. Ponizej podajemy streszezenie poszezegdl-
nych odczytéw, jakie byly poza dniami milenijnymi, gdyz odczyty
z tych dni umiesciliSmy w pelnym teks$cie w numerze.
*
* *

Dnia 3 marca 1966 r. dr Jerzy Kloczowski (Wspdlnoty chrzes-
cijanskie), docent KULu, przeprowadzil jednogodzinny wyklad, kto-
rego tematem byly Przemiany religijno-spoleczne mna terenie Polski
w w. XIII. Prelegent na samym poczatku zastrzegl sie, ze -— majac
do dyspozycji stosunkowo niewiele czasu na oméwienie rozleglego
tematu — wyklad swdj trakiuje jako zasygnalizowanie kilku proble-
méw wymagajacych przedyskutowania, w zwigzku z ezym prosi o dy-
skusje. Po zakoficzeniu wykladu odbyla sie oizywiona dyskusja, kté-
rej osiggniecia zostaly wlaczone w niniejsze sprawozdanie.

W historiografii europejskiej — powiedzial we wstepie dr Kloczow-
ski — historia KoSciola, jako stanowiaca nierozerwalna czg§¢ z calos-
cia historii, rozwija sie¢ w ostatnich latach niezwykle dynamicznie.
Badanie poczatké6w panstwowosei i chrze$cijadstwa polskiego wymaga
skupienia uwagi na zagadnieniach przemian zycia religijnego w XIIIw.,,
poniewaz religijno§é nam wspélczesna korzeniami swymi tkwi wlasnie
w w. XIII i pod wieloma wzgledami réini sie od religijnoSci z po-
czatkdw chrzescijanstwa w Polsce. Wiek XIII wykazuje wielkie zaze-
bienie sie wzajemne przemian spolecznych, polityeznych, kulturalnych
i religijnych. Przemiany te nalezy rozpatrywaé w szerszym kontek$cie
historyeznym i geograficznym, poniewaz zachodzily one przez szereg
lat na terenie calej Europy.
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W dawniejszej historiografii, bedacej pod wplywem niemieckim,
badajacej przeszlosé Polski w odizolowaniu od szerszego tta, wiek XIII
przedstawial sie niezwykle smutno: krélestwo polskie zostalo rozbite
na zwalczajace sie wzajemnie ksiestwa piastowskie, wladza przecho-
dzila z rak do rak zniemczajacych sie ksiazat, kraj zostal zrujnowany
najazdami tatarskimi i dopiero kolonizatorzy niemieccy wyprowadzili
wyludniony kraj na poziom europejski. Tymeczasem blizsze badania
nad przemianami zachodzacymi w w. XIII w calej Europie zwracaja
uwage na gleboko$¢ zmian spolecznych, na zagadnienie dokonywuja-
cego sie wlasnie rozwoju gospodarki i pienigdza, na recepcje prawa
i tym podobne zjawiska bhardzo daleko i gleboko wchodzace w wa-
runki zycia ludnosci. Przy tym chodzi o fworzenie sie specjalnego ro-
dzaju struktur spolecznych: miejskich, wiejskich i rycerskich. Wilaénie
analogie do takich przemian i takich kryzyséw, jakie stwierdzamy na
terenie Polski — znajdujemy w innych czesSciach Europy.

Jezeli chodzi o poczatki naszego chrzescijanstwa — to tutaj zde-
cydowanie wielka i zasadniczg role odgrywala witadza i panstwo
piastowskie. Jezeli chrzescijanstwo nawet wczesniej docieralo do
Matopolski — to bylo ono ogromnie nieliczne i pozbawione dynamizmu.
Dopiero okres piastowski wykazuje silne umocnienie sie i rozrost chrze-
§cijanstwa na terenach calej Polski. Wskazuje to na preznie dziatajacy
aparat panstwowy Piastéw, ktérzy zdecydowanie postawili na chrzesei-
janstwo i konsekwentnie je zaprowadzali na podleglych sobie terenach.

O coraz glebiej wehodzacym chrzeScijanstwie $wiadezg miedzy inny-
mi cmentarzyska pozakoscielne stopniowo zanikajace z jednoczesnym
tworzeniem si¢ cmentarzy pPrzykoScielnyeh. W pewnym
okresie zostaja juz wylacznie cmentarzyska przykoscielne i jest sta-
nowczy brak cmentarzysk pozakoScielnych. Swiadezy to o silnie juz
zorganizowanej i coraz szerzej oddzialywujacej sieci parafialnej, aczkol-
wiek nie mozna jeszcze méwié o parafiach w dzisiejszym znaczeniu.

Do w. XII Koseiét nosit charakter raczej starotestamentowy: bazo-
wal na liturgii i znajdowatl si¢ pod silnym patronatem feudaléw swie-
ckich. Na tym tle wyrasta silny i zdecydowany program unie-
zaleznienia KosSciola spod wplywow Swieckich. Jest to proba
wyrwania Kosciola z feudalizmu, aczkolwiek jeszeze w w. XV spotyka
sie koscioly bedgce wlasno$cig lub przynajmniej pod wylacznym wply-
wem szlachty.

Kosciol w w. XIII nabiera charakteru ewangelicznego. U podstaw
ruchu reformatorskiego lezy krytyka istniejacych warunkéw. Krytyke
starano sie przeprowadzaé w duchu Ewangelii (z jednej strony ruchy
waldensow — z drugiej powstawanie zakondéw zebraczych). Powstaje
wowczas calkowicie nowe i zaskakujace zycie religijne. Na jego pow-
stanie walnie wplywaja dokonywujace si¢ wtedy przemiany spoleczne
1 kulturalne, jak tez nowa mysl religijna. Te ncwa religijnosé,



(45] KRONIKA UCZELNI 423

docierajgca do jednostki, widaé dobitnie na orzykladzie choéby indy-
widualnej spowiedzi usznej, nakazanej dla wszystkich przez IV So-
bér Lateranenski (1215). Sg tez zasadnicze zmiany w kulecie: na przy-
klad rozwija sie nieznany dotychczas kult Dzieciatka Jezus, Matki Bo-
zej. Chrystus Pantokrator w ikonografii zastgpiony jest Chrystusem
ubogim — Ukrzyzowanym. Mozna méwi¢ o humanizacji kultu Chrystu-
sa. Jest w tym jaka$ gleboka charakterystyka epoki: kult Matki Bo-
Zej, Marii Magdaleny, pewnych $wistych znanych ludowi. Z tym wiaze
sie niezmiernie interesujgce zagadnienie wplvwu kultu Dziecigtka Je-
zus na podniesienie na wyiszy poziom roli dziecka w rodzinie. Oczy-
wiscie nie odbywalo sie to bez wzajemnego oddzialywania, czyli two-
rzenie sie nowych rodzajow kultu bylo oddiwigkiem tyeh glebokich
przemian zachodzacych w spoleczeristwie i byto ich postulatem.

Innym zagadnieniem jest tworzenie sie uniwersytetow.
Dotychezas znane byly szkoly przyklasztorne czy — niekiedy — przy-
koScielne. Teraz za§ powstaja uniwersytety, ktére wyrosty z tych ru-
chéw spotecznych i religijnych. Najpierw z tego fermentowania sie
spoleczenstw wyrosly zakony zebracze. One za$ z kolei staly sie pro-
pagatoramj uniwersytetéw. Sobér Laterafiski IV kladzie naecisk na
wyksztalcenie kaznodziejow i spowiednikow, ktoérzy biskupowi pomoga
w spelnianiu jego funkeji.

Wszystko to razem stanowi kontekst, w ktérym koniecznie nalezy
rozpatrywaé zycie religijne i spoleczne w Polsce. W zwiazku z tym
wylania sie pytanie: jakimi drogami to ,nowe” chrze$cijanstwo doszio
do Polski?

Na pierwszy plan wysuwa sie proces uniezaleznienia sie
Koé§ciola od panstwa. Rezultaty tego procesu — postepujgcego
bardzo powoli, gdyz w Kosciele zawsze jest long durant — byly bardzo
wazne, ale ograniczone. Przy rozpatrywaniu zagadnienia: kto mial
koscioly parafialne: czy byly one pod patronatem biskupa czy szlach-
ty — stwierdzamy, ze jeszcze w okresie Dlugosza wiele koscioléw bylo
wlasnoscig, a przynajmniej pod patronatem szlachty.

Daleko wazniejsze byly przemiany wewnetrzne — ducho-
we —ludnoéci Rosnie wodwczas zapotrzebowanie na ludzi wyksztal-
conych, co Swiadczy tez o wzroscie stopy zyciowej. W zwigzku z tym
Polacy coraz liczniej wyjezdzajg na studia zagraniczne, a potem zdobyta
wiedze rozprowadzaja wsrod rodakéw.

Wielkim czynnikiem w przemianach spotecznych i religijnych na
naszych terenach s3 zakony zebracze. Najpierw przybywaja do
Polski dominikanie, a w kilka lat potem franciszkanie. Nastepnie mia-
sta, zaréwno juz od dawna istniejgce, jak i nowo powstajgee, byly czyn-
nikami oddzialywujacymi na ludno& w pierwszym rzedzie miejska,
ale tez i na wiejskg zjezdzajaca sie do miast przy najrézniejszych
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okazjach jak targi, jarmarki, odpusty, pielgrzymki. Szczegdélnie n2
pierwsze miejsce wysuwa sie rola Krakowa.

Poezatkowo wSrdéd zakonéw na pierwsze miejsce wysuwaja sie cy-
stersi z wlasna praca fizyczng na roli a jednocze$nie z naboZenstwami
liturgicznymi. Potem duzg role odgrywaja kanonicy regularni przez
swe szkoly. Miedzy nimi wybijaja sie dominikanie, ktérzy wszak
w poczatkach swego istnienia sg niczym innym jak kanonikami regu-
larnymi. Tutaj na podkreslenie zastuguje rola Iwona Odrowgza, biskupa
krakowskiego, ktéry intensywnie sprowadza do Polski zakony nowego
typu, z szerszg myS§la przeprowadzenia reformy zycia religijnego pod
wplywem IV Soboru Lateranhskiego. Sprowadzeni dominikanie, roze-
stani w malych grupkach po kraju, zyskuja wnet poparcie biskupéw.
Wszystko to razem Swiadezy o jakimé nurcie reformatorskim, uwzgled-
niajacym potrzeby spoleczne i bedacym tez pod ich wplywem. Zakony
zebracze oznaczaja jednoeze$nie zakony szkolne. Jest to zjawisko spo-
tykane w calej Europie: dokladnie to widzimy na przykladzie Anglii,
gdzie wzrost uniwersytetéw jest wylacznie zasluga zakonbéw Zebraczych,
w tym wypadkéw franciszkanéw. .

W tym okresie, w. XIII, uwidoczniajg si¢ zmiany w Zyciu
parafialnym. Widaé to przy spowiedziach usznych, gdzie zniesio-
na zostaje praktyka spowiedzi ogélnej, a zostajy zaprowadzane spowie-
dzi indywidualne uszne w my$l nakazéw soborowych, aby spowiedz
odbywaé przynajmniej raz do roku. Oczywiscie i w tej dzidzinie zmiany
szly powoli, tak Ze nawet jeszcze w w. XVI spotykano na terenie Pol-
ski gdzie niegdzie przedlateransky praktyke spowiedzi og6lnej, piet-
nowanej wszakze juz jako naduzycie.

Wiek XIII wykazuje tez zmiany w kulecie o charakte-
rze ludowym: nastepuja kanonizacje $wietych polskich, znanych
spoleczenistwu polskiemu oraz tworzenie sie rodzimych miejsc piel-
grzymkowych i kultowych.

Poréwnujace nasza religijno§é z religijnoscia w. XIII, a tg z reli-
gijnoscia wiekéw poprzednich, stwierdzamy, ze jeste$my spadkobier-
cami tych ogromnych przemian spolecznych, kulturalnych i religij-
nych, jakie odbywaly sie w ogbéle w Europie, a w szczegblnosel

w Polsce.
3

* *

Dnia 15 marca 1966 r. w Zakladzie Teologii Moralnej na Wydziale
Teologicznym ks. dr Boguslaw Inlender — profesor Metropoli-
talnego Seminarium Duchownego w Warszawie — wyglosit odczyt
pt. Socjologia moralnosci jako sktadnik etyki integralnej. Po odeczy-
cie nastgpila dyskusja.

We wstepie prelegent zaznaczyl, ze pomiedzy etyka a socjologia
zachodza powigzania, ktére stwarzajg problem metodologiczny o do-
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niostym znaczeniu dla etyki. Poprawne jego rozwigzanie warunkuje
nawet samo istnienie etyki jako nauki odrebnej. W sposdb wyrazny
problem ten zostal sformulowany przez socjologiczna szkole Durkhei-
ma. Jest on nadal aktualny wobec rozbieznosci w dotycheczasowych jego
rozwigzaniach, a takze wobec podnoszonych obecnie zarzutéw przeciw
uprawianiu etyki w oderwaniu od socjologii.

Referent zwrdécit uwage w odczycie na dwa zadania: 1) rozpatrzenie
dotychczasowych stanowisk w sprawie zaleznosci etyki i socjologii,
2) przedstawienie propozycji ujecia tej zaleznos$ci w ramach etyki ka-
tolickiej.

W odniesieniu do pierwszego zadania uwzgledniono réw-
niez i takie teorie etyczne, w ktérych odnoéne stanowiska nie byly sfor-
mulowane w spos6b wyrazny, lecz byly implikowane w zaloZeniach
teorii. W przestawionych pogladach uzalezZnienie etyki i so-
cjologii dotyczylo badz podporzadkowania etyki wzgledem socjologii
jako nauki identycznej co do metody (,,socjologicznej”), ale klasyfi-
kacyjnie wyzszej ze wzgledu na szerszy zakres przedmiotu material-
nego, badz tez dotyczylo oparcia etyki na danych (tezach) socjologii
jako konieeznych dla etyki punktow wyjsciowych. Uzaleznienie to wy-
stgpilo w przewazajgcej liczbie przypadkéw obok reprezentowanych
rOwniez koncepcyj nadrzedno$ci etyki (normatywnej) wzgledem socjo-
logii (V. Cousin, J. Simon) oraz kogcepcji ich réwnorzednosei.

Prelegent podkreslil, ze uzaleinienie etyki, a mianowicie teorii etycz-
nej i dyrektyw, od okres$lonych poje¢ spotecznych wystapilo juz u gre-
ckich sofistébw., Wiedza o swoistych zjawiskach spolecznych — czyli ase-
kuracja — stala sie podstawa ich teorii etycznej — tworzac konwen-
cjonalizm — i dyrektyw (prawo silniejszego). W sensie negatywnym
takie samo uzaleznienie przejawilo sie u greckich sceptykéw. Ich wie-
dza o spolecznym zréznicowaniu pogladdw etycznych wplynela na nega-
tywne stanowisko wzgledem etyki normatywnej. U stoikéw za$§ solidary-
styczna koncepcja ludzko$ci motywowala ich dyrektywy etyczne, co
réwniez oznaczato uzaleznienie etyki od pojeé o spoleczenstwie (Epik-
tet, Marek Aureliusz). Jezeli chodzi o epoke nowozytng, to etyke uzalez-
niong od wiedzy o podstawowych faktach spolecznych tworza tacy
myS§liciele jak: T. Hobbes (zwracajgey uwage na konflikt intereséw)
i D. Hume (sympatia); po nich za$: J. Bentham i J. S. Mill. W wie-
ku XIX i XX etyke podporzadkowuijs socjologii tacy filozofowie jak:
A. Comte, szkola durkheimowska, V. Pareto, G. Sorel i inni; Sposréd
nie-socjologbw natomiast: F. Nietzsche, M. Scheler i H. Bergson.

Prelegent przedstawil, Zze z uzaleznieniem etyki od socjologii wiazano
réwniez teze o koniecznoSci wlgezenia etyki do socjologii oraz teze
o wylacznie spolecznej genezie zjawisk moralnej, czego glosicielem jest
socjologizm etyczny. Zdaniem ks. Inlendera obie tezy sg jednostronne
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i bezpodstawne; natomiast jako uzasadniong calkowicie nalezy przyjaé
teze 0 wplywie warunkoéw spotecznych na poglady i postepowanie mo-
ralne. Jest to spoleczne uwarunkowanie moralnoSci. Dopiero ta teza
uzasadnia uprawianie socjologii moralnosci.

Jezeli chodzi 0 katolicka etyke, to wedlug ks. Inlendera dosé
szeroko sa w niej uwzgledniane dane socjologii jako nauki ogdlnej
o spoleczenstwie, ale znacznie mniej dane socjologii szczegdlowej,
w tym wypadku socjologii zjawisk moralnych. Jednak podkre$lano
znaczenie tych danych (J. Leclerq) i odejmowanc préby ich wykorzy-
stania (W. Schodllgen). Znaczenie danych socjologii moralno$ci przy-
biera rozmaity charakter w zaleinosci od aspektu, w jakim brana jest
sama etyka (opisowa, normatywna, ogdlna, szczegdlowa, teologiczna
itd.). Wydaje sie uzasadniona obecnie propozycja wlaczenia socjologii
moralnosci, jako koniecznego skladnika, do etyki pojetej wieloaspek-
towo, integralnie, wyczerpujaco. Etyka ,integralna” oznacza w pierw-
szym rzedzie prosta sume roéznych aspektéw etyki, W rzeczywistoscei
cznacza — co stanowi juz dalsze zagadnienie — takze integralna, nie-
podzielna nauke etyczna o postepowaniu i jego moralaej wartosci. Do
zadan socjologii moralno$ci jako skladnika caloSciowo pojetej etyki
nalezaloby zaliczyé, wedlug prelegenta micedzy innymi wyodrébnienie
zjawisk moralnych od spotecznych, okreflenie wplywu czynnikéw
spolecznych na deformacje lub utrwalenie wartosciowania moralnego
itd. Takie Sciste zespolenie uchyla calkowicie zarzut uprawidnia etyki
w oderwaniu od socjologii.

Po odczycie wywigzala sie dyskusja. W czasie niej zwrécono
uwage na znaczenie wiedzy o wplywie warunkéw spolecznych na mo-
ralne postepowanie a jedrocze$nie na doniosto$é normatywnego cha-
rakteru etyki. Punkt wyjSciowy dla etyki moze stanowi¢ wykorzy-
stanie fenomenologii moralnofei — jeZeli chodzi o koncepcje etyki
integralnej, ktéra tez winna byé¢ w dalszym ciggu rozwijana. W takim
ujeciu socjologia moralnosci bedzie miala udzial w postulowanej
odnowie etyki i teologii moralnej. Socjologia moralnosci — jak jeszecze
raz podkres§lono — jest w swym charakterze nauka empiryczng, roz-
wija sie nadal, a jednoczeénie dysponuje juz danymi, ktére nalezy
uwzgledniaé¢ w etyce. Istnieje tez mozliwo$é zespolenia w sposéb me-
todologicznie poprawny opisowych i normatywnych elementow i to jest
rysem charakteryzujacym etyke integralna,

*

Dnia 22 marca 1966 r. o godzinie 16 ks. dr Jézef Widniowolski
mial odezyt zatytulowany Pojzcie tak zwanej winy egzystencjalnej.

Prelegent we wstepnych stowach podziekowal obecnemu ks. prof.
Kwiatkowskiemu za skierowanie jego zainteresowan na studia higieny
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psychicznej, wykiadanej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu War-
szawskiego, ktore wzbogacily zakres studiow teclogicznych.

Psychoterapia i higiena glebi psychicznej wysunely problem, jaki
stanowi tak zwana wina egzystencjaelna. Dyscypliny te dajac odrodze-
nie, odnowienie i poznanie glebi duszy wspodiczesnego czlowieka — sa
postulatem duszpasterstwa wspélczesnego, kxtoére winno opieraé¢ sie row-
niez na medycynie duszpasterskiej. Jest to konieczne aggiornamento
teologii duszpasterskiej wobec osiagnieé analizy samego bytu. Problem
przedstawiony przez prelegenta jest calkiem nowy.

W tej cze$ci medycyny, ktéra dotyczy psychiki ludzkiej, dokonat
sie obecnie przewrdt. Ostatnie odkrycia, jakie zaszly dzieki psychoana-
lizie Freuda — zdumialyby samego twodrce tego kierunku. Psychoana-
liza glebi odkryla mianowicie na nowo dusze w czlowieku, a w duszy
religie.

Punkt wyjécia do zajecia sie psychoterapig sumienia dala psycho-
analiza Freuda, ktéry nie przeczuwal obecnych jej skutkéw, a jednak
zainicjowatl zajecie sie wing w psychoterapii. Metoda psychoanalityczna
zwrécita uwage na libido, ale ubocznie odkryla podSwiadomos$é. Freud
stwierdzil cenzure moralna, ktéra istnieje nawet w marzeniach sen-
nych odnoénie libido. Wykazat istnienie u neurastenikéw niekiedy wrecz
niedorzecznego uczucia winy, Nie byt on sklonny do uznania braku ja-
kiejkolwiek podstawy winy. W dziedzinie tej byl bardziej rygorystyczny
niz moralista: $wiadomoSci winy nie nalezy krytykowaé ani jej od-
rzucaé, tresé trzeba koniecznie odnalezé.

Jak to sie stalo, ze czasem pacjent nie ma jasnej wiedzy o dreeza-
cej go winie? Odpowiedzig na to pytanie jest wyparcie $wiadomosci
w podswiadomosé, Jest to ucieczka w zapomnienie i zignorowanie. Nie
mniej jednak uczucie przykre pozostaje i dreczy. I wtedy czlowiek do-
lacza do tego nieuswiadamianego uczucia jakakolwiek tre§é innej zgola
winy. Jest to nieodlgczalne powigzanie uczucia winy z wing samg. To
tlumaczy powstawanie réznego rodzaju fobii. Tkwiace gleboko uczu-
cie winy musi znalezé swojg tre$é, znajduje jakakolwiek. A nam
chodzi o wykrycie, jakiego rodzaju jest istotna jego tre$¢. Teolog jest
tutaj bezradny: bezwzglednie musi wykryé skad pochodzi uczucie winy,
samo bowiem rozgrzeszenie nie zmazuje uczucia winy jesli sie nie
dotrze do jej faktycznej i pierwotnej tresci.

U K. Rahnera znajdujemy interesujace twierdzenie, ze grzech i wina
jest tam, gdzie czlowiek powolany przez Boga, przed Bogiem i wobec
Boga popelnia czyn niezgodnvy z us$wiadamianym swym powolaniem.
I tutaj prelegent uczynil przejicie do omawiania winy egzystencjalnej.
Zaznaczyl, ze gdzie nie ma $wiademos$ci — nie ma winy i grzechu.
Nie mniej jednak jakas wina i grzech materialny istnieje. Pytaniem
jest, czy czlowiek dzialajac in bona fide nie doznaje uczucia winy? Na
to zagadnienie rzuci nam $wiatlo psychoanaliza i psychoterapia.
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Ot6z trzeba znéw siegnaé do Freuda i zastanowié sie: jak on
przedstawia czlowieka w tzw. metapsychologii? Wedlug niego podsta-
w3 i motorem wszelkiego dzialania ludzkiego jest libido tkwigca w pod-
$wiadomosei. W 2yciu czlowieka nastepuje konflikt miedzy dazeniami
osobistymi a warunkami spolecznymi, w jakich sie on znajduje. Na
tym tle rodzi si¢ poczucie winy. Istnieje konieczny system zakazow
i zadan, ktéry Freud nazywa ,nad Ja”. Gdy sumienie w zwiazku z nim
zostanie podniesione na wyiszy stopieAi — wéwezas mozna méwié
o wlasciwym sumieniu i poczuciu w nim winy. Zderzenie ,nad Ja”
i ,,Ono” prowadzi do komplekséw i samodreczenia. Oczywiscie Freud
analizowal tylko wypadki kliniczne, a zatem obserwacje jego byly
cparte nie na powszechnym stanie rzeczy. Zasluga jest jednalk Freuda,
Zze zwrédeil on uwage na wysSwietlenie procesu tworzenia sie poczucia
winy w zetknieciu ,nad Ja” ze &rodowiskiem, a w nim najpierw
z rodzicami.

Uczen Freuda — Jung wyszedl od obserwacji dokonywanych przez
swego mistrza. Stwierdzil, e ,,nad Ja” jest jednym biegunem, drugim
natomiast jest prasumienie, a nie sumienie narzucone, jak utrzymy-
wal Freud. Sumienie wedlug Junga — jest wrodzona wtasciwoS$cig duszy
Reaguje ono ostrzegajgco na dazeaie do celu. W razie sprzeciwienia
sie celowi — reaguje poczuciem winy. Jung nazywa to indywidualizacja:
przekroczenie glebi biologicznej sfery. Intuicja wedlug niego jest to
tworcza zdolnosé do wyczucia wszystkich mozliwosci. Za jej pomoca
wykrywa sie archetyp w duszy Boga. Stad sumienie mozna nazwaé
vox Dei, a wige nie jest to sumienie narzucone, jest to sumienie per-
sonalne. Oprécz niego istnieje tez sumienie etyczne. A zatem sumie-
nie personalne i sumienie etyczne s§ dwoma biegunami, miedzy ktéry
rozgrywa sie zycie.

I teraz mozna postawi¢ pytanie: kiedy zachodzi wina? Prelegent od-
powiada: kiedy czlowiek sprzeciwia sie sumieniu personalnemu. Tu
wlasnie bedzie miejsce na tak zwang wine egzystencjalna. Oeczywiscie
takie wypadki nie sa czeste. Normalnie bowiem sumienie personalne
liczy sie z sumieniem etycznym, obiektywnym. Poniewaz wszakze nie-
kiedy bywa inaczej — trzeba wziaé¢ pod uwage i te mozliwosé.

W problematyke winy egzystencjalnej wprowadza Daseinanlyse two-
rzae pojecie sumienia i winy egzystencjalnej. Zadaniem Daseinanalyse
jest otworzyé¢ droge do wolnoéci i rozporzadzania mozliwoSci wtasnej
egzystencji. Pojecie winy wedlug Daseinanalyse rézni si¢ od innego
pojecia winy: kazdy czlowiek jest winny wedlug wlasnej egzystenciji.
Miedzy urodzeniem a $miercig czlowieka — kazdy czlowiek jest zo-
bowigzany do wlasnego rozwoju. Pozostanie w tyle za wszystkimi
mozliwoSciami wplywa wlasnie na powstanie tego rodzaju winy. Nié
jest to opieranie sie na egoistycznym podloiu, gdyz zaklada drugie
»ja” zagrozone postepowaniem pierwszego ,ja”. Tym drugim ,ja"” w za-
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lozeniu jest: Bog, bliZni, spoleczefistwo. Gdy wedlug Freuda wina pole-
ga na konflikcie, jaki zachodzi miedzy ,nad Ja” a ,Ono”, to wedlug
Daseinanalyse wina jest to domaganie sie splacenia dlugu wobec
egzystenciji.

Zdlawienie sumienia egzystencjalnego jest wielkim niebezpieczen-
stwem. W nauce objawionej Jezusa i Apostoléw spotykamy sie z nie-~
ustannym przestrzeganiem przed zagubieniem sie w moralnoseci ze-
wnetrznej polegajgcej na przepisach wedlug utartych zakazéw i naka-
z6w. Niebezpieczefistwo to jest i obecnie. Dowodem jego sg tak zwa-
ne nerwice eklezjogenne. Poprawnym i wilaSciwym wymiarem sumie-
nia jest odpowiedzialnoé¢é sumienia przed kims. Tym kim$ jest Bég.
Czlowiek religijny gileboko przezywa relacje z Bogiem, Tego nie moz-
na negowaé ani zagluszyé. Na tym tle moga powstaé merwice noogen-
ne: ucieezka od Pana Boga wpedza nowoczesnych ludzi w nerwice.
Stwierdza sie dzi§ powszechnie, ze ludzie obecnie szukaja Boga., Jed-
nak dla niektéorych przeszkode w tym stanowi nie co innego tylko
religia w swych utartych schematach i swym okreSlonym $rodowisku
religijnym. Staje sie to powodem szukania Boga na wlasng rgke. Nie-
ktérzy zarzueaja, ze winy egzystencjalnej nie da si¢ podciagngé pod
kategorie grzechu. Ale czy nie jest to zbytnim uproszczeniem ciezar
winy ponosi tutaj $rodowisko, nie mniej jednak nie mozna wykluczyé
pewnego udzialu jednostki. Nie da si¢ wytyczyé wyrainej granicy mig-
dzy $wiadomoécia a podSwiadomoscig jeli chodzi o wyparcie w pod-
S$wiadomosé.

W dyskusji, jaka sie wywiazala po odezycie — zwréeono uwa-
ge na to, zZe prelegent przedstawil zagadnienia w swoistym jezyku,
i wlasciwie postawil wiele zagadnien, ktére dopiero wymagajg doklad-
nego naswietlenia. Na uwage zasluguje na przykiad poruszona przez
referenta nieautentyczna religijno$é torujaca droge do odejscia. Za-
pytano tez miedzy innymi, ezy moina méwié o kolizii miedzy sumie-
niem etycznym a moralnym, gdyz wydaje sie, ze jest to jedno i to
samo.

Wéwezas prelegent ponownie podkreélil, ze czlowiek rodzi sie z okres-
lonym celem, ktéry musi realizowaé, a zatem wina egzystencjalna
tkwi w samej strukturze czlowieka. Jezeli chodzi o drugie ,ja”,
czyli o ,ty”, to w czlowieku jest naturalna potrzeba kontaktu, ktéra
sic wyraza w przekonaniu: potrzebuje dla siebie drugiego ,ja”, po-
trzebuje sie udzielaé. O tym za$§, 7e sumienie etyczne jest réine od su-
mienia moralnego, méwi miedzy innymi ucieczka czlowieka np. w $lu-
bie czystosci od ezego$, co mu sie w puryianizZmie ktory nie ofiaruje
Panu Bogu czego$ ze siebie przedstawia jako zlo, Natomiast uciekanie

7 daznosci do strefy transcendentalnej powoduje powstanie nerwic.
*

*
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Dnia 19 kwietnia 1966 r. dr Jozef Szymanski — adiunkt UM.C
wyglosilt odczyt zatytulowany: O wla$ciwe miejsce problematyki chrztu
Polski w historiografii.

We wstepie prelegent zapowiedzial, e na temat samego chrztu Polski
nic nowego nie powie, natomiast zwr6ci uwage na to, ze wydarzenie,
jekim by? chrzest Polski, bezsprzecznie wywarto wplyw na ksztaltowa-
nie sie narodu, kultury i umiejscowienie Polski w cywilizowanym
$wiecie. Pod tymi zatem aspektami nalezy rozpatrywaé w historiografii
chrzest Polski.

Podstawy Zrédlowe opisujace chrzest Mieszka sa wiecej niz skrom-
ne. Relacje Thietmara i praskiego kanonika Kosmasa, szkalujgcego
wrecz Dabrowke, sg tendencyjne, a zatem nie moga w calej swej roz-
ciaglosci wchodzi¢é w rachube. Podobnie nie mozna na serio trakto-
wa¢t zbyt barwnego opowiadania Dlugosza piszacego swoja historie pod
wplywem niedawno dokonanego chrztu Litwy.

Trzeba sie liczyé z tym, Ze samo chrzescijafistwo u poddanych
Mieszka nie bylo calkiem czyms$ obeym. Nie wywolalo tez ono potem
gwaltownego sprzeciwu, poniewaz nikt im go nie narzucal sila.

Chrzest wladecy — Mieszka I — niemal do naszych ezas6w byl poj-
mowany jako przedsiewziecie prywatne a nie jako chrzest panstwa,
stad w dawniejszym piS§miennictwie historiograficznym bylo mate za-
interesowanie tym wydarzeniem. Po prostu rozgraniczaao chrzest wtad-
cy od chrztu poddanych. Dopiero w nowszej historiografii- Mieszko
zaczal urastaé do roli twoércy panistwa, lub byl przystrajany — wrecz
latwo — w aureole §wietoSci. Wszystko to razem wywolalo szeroka
dyskusje na temat skutkéw jego chrztu. Niektérzy nawet glosili —
dzisiaj juz nie wytrzymuja krytyki i zapomniang — teorie, e chrzest
odbil sie niekorzystnie na formowanie jezyka polskiego i na dlugo
opbznil jego rozwoj.

Prelegent zapowiedzial, ze w trzech punktach postara sie wyczer-
pa¢ temat odeczytu.

1. Najpierw zwrécit uwage na sytuacje religijng ple-
mion przed Mieszkiem I PodkreS§lano juz nieraz ubéstwo
form organizacyjnych poganstwa slowianskiego. Wedlug dotychczaso-
wych badan, okazuje sie, ze kult plemienny utrwalal niekorzystny
partykularyzm. Przypuszeza sie, Ze juz we wecezesniejszym znacznie
okresie dokonywalo sie przenikanie na ziemie slowiafiskie wierzen
chrzefcijanskich, ktére wykazywaly WwyZszo§¢ inteiektualna nad ma-
gicznie pojmowang religia poganska. Ale trzeba sie zgodzié z tym, Ze
ten element magiczny jest nie tylko charakterystyczny we wszystkich
religiach poganskich lecz réwniez znajduje sie w nieu$§wiadamianym
glebiej chrze§cijanstwie jak i w niepoglebianym ateiZmie. Nalezaloby
zatem zbadaé¢ przeslanki rozumowe wierzen slowiafiskich. Nieznajo-
moéé dokladna polskiego pogaristwa nie jest bynajmniej wynikiem
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szczuplosci samych Zrédel, lecz jest wynikiem niedostatecznosci badan
danych Zrddiowych i wykopaliskowych, ktoérych przypuszczalnie jest
wystarczajgca iloéé. Na Zachodzie Europy po dokladnym zebraniu wia-
domosci o miejscowym poganstwie dopiero zarysowat sie mechanizm
oddzialywania religii chrzescijanskiej na wierzenia poganskie. A za-
tem nie ma zadnej podstawy naukowej do méwienia o niedostatecznos-
ci racjonalnej poganstwa a wyzszosci intelektualnej przyjmowanego do-
piero przez poddanych chrzeScijanstwa.

2. Zastanawiajac sie nad chrztem Mieszka i jego przyczynami
dr Szymanski proponuje dokladne zbadanie wzajemnych
kontaktéw plemion. Niewatpliwie decyzja przyjecia chrztu
zapadia u Mieszka po dluzszym zapoznawaniu sie ze zrebem organizacji
koScielnej, oddzialywania jej na poddanych itp. Zarysowala sie kon-
cepcja utworzenia rodzimej organizacji ko$cielnej, poniewaz préby
wigzania ziem polskich z organizacjg obcg — zdecydowanie zawiodly.
Ale tutaj okazuje sie katastrofalny wrecz brak pewnej podstawy zZrod-
lowej dla weczesniejszego wiazania Polski z chrzescijaiistwem i obea
administracja ko$cielna.

Zdaniem prelegenta nalezaloby zwréci¢ uwage na charakter orga-
nizacyjny misyj klasztornych, majgeych swych biskupéw misyjnych
bez wyraZnego okresSlenia ich terytorium juryzdykcyjnego. Biskupi
ci — jak wiadomo — byli niezaleini od powigzan politycznych. Stali
w innej — niz biskupi terytorialni — relacji do Rzymu. U nas laczy sie
misje z okreSlonym biskupem i biskupstwem majgcym zasieg tery-
torialny $ciSle ograniczony. A tego, jak wiemy, nie bylo na terenie
Polski w momencie przyjmowania chrztu. Sama inicjatywa misji
w Polsce byla albo niezaleznie od Polski, albo wlasnie wyszla z Polski
zwracajacej sie o pomoc. I tutaj napotykamy na trudnoéé odnoénie
réwki? od Dabréwki, Mieszka i Jordana razem? czy z osrodkéw po-
za Polska? od oérodkéw klasztornych zwigzanych z papiestwem? od
cesarza i duchowiefistwa z nim zwigzanego? Nie wiemy czy decyzja
ta wyszla z kregéw zwigzanych z Mieszkiem czy od cesarza, ktory
cheial Mieszka ochrzcié i bardziej go zwigzaé ze soba. Czy zatem
chrystianizacja miala uchroni¢ ziemie polskie od wplywéw niemiec-
kich? W tym punkcie nalezy zwréci¢ uwage na bunty narodowe —
poza Polska — wobec przyjmowania i narzucania chrztu: na naszych
terenach brak $ladéw takowych buntéw. PéZniejsza reakcja Maslawa
miala charakter polityczny i ekonomiczny a nie religijny: brak bo-
wiem relacji o jakichkolwiek meczennikach z tego okresu, natomiast
kult wezeéniejszyeh Braci Polskich przetrwal nienaruszony.

W badaniach wysuwa sie tez zagadnienie miejsca chrztu
Mieszka. Zazwyczaj miejsce chrztu laczy sie z osobg szafarza tego
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sakramentu, a nie wiadomo czy byl nim Jordan, czy kapelan Bohumil
czy tez biskup Ratyzbony — Michat.

Zwraca sie tez uwage na wyksztaicenie sie terminologii
koScielnej w Polsce Okazuje sie, ze nasza terminologia nie
jest pod wplywem czeskim, skoro — jak ustalili badacze — termino-
logia czeska uksztaltowala sie¢ dopiero w wieku XIII i w pierwszej po-
lowie wieku XIV.

Gdy sie zastanawiamy: kto mial chrzeci¢ ksigcia — musimy zwrécié
uwage, zdaniem prelegenta, na to, ze wspélczesne nam hipotezy zbyt
tatwo i bez glebszego uzasadnienia opieraja sie na dokumentach pa-
trystycznych papieza Pawla V. I tutaj trzeba stwierdzié, Ze cala ta
problematyka nie jest w nalezyty sposéb opracowana. W kaidym razie
nie moZna umiejscawiaé chrztu w Polsce. Ta problematyka laczy sie
z problematyks misji w ogoéle. W §wietle ostatnich badah pozytywnie
zarysowala sie Ratyzbona i Leonium, zdecydowanie natomiast zostala
wyeliminowana Praga i Saksonia. Jak sie okazuje — Mieszko zdecy-
dowanie stawial na papiestwo skldocone z cesarstwem a opierajace sie
na popierajgcych je oS§rodkach benedyktynskich majgeych swoich bisku-
péw misyjnych.

3. Omawiajac skutki polityczne chrztu — prelegent zastanawial sie,
czy dzieki aktowi chrztu Polska weszla w europej-
ski krag okeydentalny, czy tez sama wytworzyta,
jak wiele na to wskazuje, europejski krag péinoény. Za-
gadnienie skutkéw chrztu bywa nader uproszczone: albo wystepuje he-~
roizacja gloszaca po prostu, Zze skutki chrztu byly blogoslawione — i nie
uzasadniajgca dla czego ani na czym polega to blogoslawienstwo, albo
do glosu dochodzi teoria, juz dawno zarzucona, ze skutki chrztu oka-
zaly sie dla Polski wrecz zgubne. Sumienne badanie prowadzi do
wnioské6w nastepujacych:

a) Polska zostala wprowadzona w krag panstw europejskich cywili-
zowanych. Ale pytaniem jest: na ile Polska zwiazala swe losy z losa-
mi Europy? Okazuje sie, ze zwiazki byly raczej luzne: np. w odby-
wanych niedlugo potem krucjatach Polska nie brala prawie zadnego
udziatu. Miedzy innymi wpiywala na to odrebnosé gospodarcza, inna
niz na przykltad we Francji.

b) Przyjecie chrztu przy$pieszylo rozwsj ustroju feudalnego przez
wysuniecie na pierwsze miejsce ksigzat plemiennych otaczajacych
sie — z reguly — obcym co do pochodzenia duchowiefistwem chrzes§-
cijanskim, ktére potem zajmowalo poczesne urzedy dworskie, co z ko-
lei ujemnie odbijalo sie na przenikanie chrzescijanstwa w szersze ma-
sy. Ale: przyjecie chrztu dodatnio wplynelo na konsolidacje plemienna.

c¢) Chrzest ugruntowal suwerennos¢ polityczng panstwa, co jednak
wecale nie znaczy zerwania z cesarstwem, bo — jak wiemy — Mieszko
I jego nastepcy skladali hold cesarzowi wlasnie jako suwerenni wiladcy.
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d) KorzySci w zakresie kultury: podwaliny dla literatury narodo-
wej przez zapoznanie si¢ z pismem w ogéle. Wprawdzie jezyk lacinski
byt jezykiem o6weczesnej literatury europejskiej, ale przeciez ducho-
wienstwo obce uczylo sie jezyka polskiego w celach misyjnyeh i dusz-
pasterskich. Postugiwalo si¢ nim w mowie i w pismie, o czym $§wiad-
czy przelozenie 49 diwiek6w jezyka stowianskiego na 24 diwieki jezyka
lacinskiego. Zaznacza sie tez od momentu chrztu intensywny prze-
wr6t w architekturze sakralnej a przez nig i w dworskiej.

*
* *

Dnia 26 kwietnia 1966 r. z kazji $wieta pracy odbylo sie spotkanie
z postemn na Sejm — Konstantym Lubienskim, ktéry w wykladzie
swoim oméwil wezlowe zagadnienia gospodarki na przelomie lat 1960—
—65 1 1965—70.

W pierwszej czesci spotkania mgr Nieznanski wyglosit referat
na temat poczqtkdéw obchoddw pierwszomajowych oraz filozofii pracy.
Obchody pierwszomajowe wywodzg sie z ruchdéw robotniczych w USA
w r. 1886. Pierwszego maja tego rcku klasa robotnicza oglosita strajk
domagajac sie o$miogodzinnego dnia pracy. Cel wprawdzie czesciowo
osiggnieto, jednak strajk miat w Chicago krwawy charakter w wyniku
zbrojnego starcia robotnikéw z policja. Na drugi dzien ogloszono wiec
protestacyjny, na ktérym aresztowano przywddcéw. Siedem lat pozi-
niej rzad USA przyznal sie do omylki: powieszono niewinnie dwoch
ludzi. 18 lipca 1889 r. odbyl sie w Paryzu zjazd, na ktéry stawilo sie
300 delegatéw robotniczych z calego swiata. Byt to I Kongres II Mie-
dzynarodéwki. Postanowiono woéwczas, aby dzien 1 Maja obchodzi¢ ja-
ko dzien klasy robotniczej walczacej o prace. Na apel ten odpowie-
dziano przychylnie z calego Swiata. Ruchy te nie omingly naszej Oj-
czyzny. W 1892 r. w Warszawie obchodzono 1 Maja w sposéb zorgani-
zowany. Zginelo wtedy okolo 200 os6b, a 900 aresztowano w Eodzi.
W r. 1905 pochéd byl prowadzony przez Feliksa Dzierzyhskiego. Nastg-
pit wowczas napad kozakéw, w czasie ktérego wiele os6b zabito. Obec-
nie — po rewolucji pazdziernikowej w Rosji, a u nas po II Wojnie
$wiatowej pochody pierwszomajowe maja inny charakter: s to de-
monstrancje sil twérezych zamiast dawniejszych manifestacji sil de-
monstracyjnych.

W drugiej czesel referatu mgr Nieznanski zwrdcit uwage na to, Ze
praca jest przedmiotem wielu bajek, przysté6w, badan i nauk. U nas
Bolestaw Prus propagowal i budowal gramatyke czynu. W r. 1886 Eu-
geniusz Slucki opublikowal po ukraifisku i niemiecku prace przedsta-
wiajaea prakseoclogie uszczegélowania ontologii. Skonkretyzowaniem zas
prakseologii — wedlug tego autora — jest ekonomia. Og6lna teoria
sprawnego dziatania jest tworem Polakéw: Kotarbinski jest jej

28 -- Studia Theolcgica
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glownym przedstawicielem w swym Traktacie o dobrej robocie. We-
dlug Bolestawa Prusa jak w gramatyce zdanie jest sensowne lub jest
pozbawione sensu, tak tez i praca moze byé sensowna lub nie posia-
daé sensu, je$li nie jest wykonana wedtug swoich regut. Dobra robota
czyli sensowna jest wowczas gdy jest celowa, czyli rezultat jest z gory
zamierzony przez sprawce. Cel musi by¢ nie byle jaki, ale wartoscio-
wy. Cel musi byé sila rzutujgea na prace, musi mieé wartosé porywa-
jacg sprawce. O wartoSei decyduje godziwo$é celu, a nie sama jego
zlozono$é. Na wartoéé obok godziwosei sklada sie uiytecznosé. Praca
musi byé nie tylko celowa, ale skuteczna, musi mieé¢ mozliwosé osigg-
nigcia celu. Wtedy robota jest dobra. Dobra robota jest tez skladna,
dobrze zorganizowana. Musi mieé swoja strukture. Dobra robota jest
wéwezas skladna gdy jest sprawna, czyli ekonomiczna, a to znaczy
oszczedna z jednej strony, a wydajna z drugiej. Praca musi byé pla-
nowa. Istnieje 9 cech dobrego planu: 1) celowy — cel wyrazny, 2) wy-
konalny, 3) skladny, niesprzeczny, 4) operatywny — narzucajacy sie,
przejscie do realizacji, 5) racjonalny, — zaroganizowany w oparciu
o cala wiedze potrzebng dla zorgarizowania planu, 6) plastyczny —
dostosowany do potrzeb, 7) szczegblowy, 8) wszechstronny i 9) czysty.

W drugiej czeSci uroczystosci zabral glos posel Konstantyn L u-
bienski. Na samym poczatku prelegent zostrzegal sie, ze jako hu-
manista — nie ma zamitlowania do wielu eyfr w statystykach. Przyste-
pujac do omoéwienia wegzlowych zagadnien plandéw piecioletnich — po-
stawil pytanie: czy sa wogble jakie§ najwazniejsze problemy? Dosko-
naloéé zycia gospodarczego polega na harmonijnym rozwoju wszyst-
kich dziedzin Zycia gospodarczego. Mimo to jednak pewne zagadnie-
nia wysuwaja sie na czolo i one warunkuja taki a nie inny rozwoj.
Do nich naleza handel zagraniczny, produkecja — w niej rolnictwo
i jako$é produkeji.

Jezeli chodzi o handel — jest to sprawa bardzo wazna dla Polski.
Nie ma krajé6w samowystarczalnych. Polska w duzym stopniu jest
uzalezniona od importu surowcéw. I tak 90% zapotrzebowania na rudy
zelazne pokrywamy z importu. Wspélne inwestycje surowcowe w RWPG
ulatwiaja ogromnie rozwigzanie wielu trudnoéci. Dokonuje si¢ na wiel-
ka skale import maszyn i urzadzef. Ale na pokrycie zapotrzebowania
importowego potrzebny jest bardzo duZy eksport. Rozwd@j eksportu
w ostatnich latach byl bardzo silny, zwlaszcza w ostatnich pieciu latach.
Mimo to jednak nasz udzial w handlu zagranicznym jest bardzo niski,
wynosi zaledwie 1,2%. JesteSmy w tyle za innymi krajami socjalistycz-
nymi. Stad tez likwidacja ujemnego bilansu handlowego jest gléwnym
problemem naszej gospodarki. Trudno ksztaltuja sie kontakty z kraja-
mi kapitalistycznymi rozwijajacymi sie i rozwinietymi. Istnieje ko-
nieczno§é propagandy towaréw, z ktéorymi moiemy wyj$¢é na rynki za-
graniczne.



[57] KRONIKA UCZELNI 435

Drugim problemem wezlowym jest zagadnienie rolnictwa. Po-
czatkowo — jak pamietamy — prébowano od strony administracyjnej
przej$é na inne metody. Wszakze od r. 1956 nastapita nowa polityka
rolna, ktéra w znacznym stopniu poprawita trudna sytuaecje. Ma ona
na celu zapotrzebowanie rynkéw wewnetrznych. Klopotliwie przedsta-
wia sie stan posiadania roli. W wielu okolicach zapas ziemi gwaltow-
nie sie kurczy, jest ograniczony. Wydajno$é plonéw z 1 ha jest nie-
zmiernie niska. Dzialki czestokro¢ sa rozproszone. Alarmujacy przy
tym jest proces uciekania ludno$ci wiejskiej do miasta. Daje sie
stwierdzi¢ przerailiwe przeciazenie kobiet na wsi pracujacych ponad
15 godzin, a zjadajacych o 13% kalorii mniej niz mezczyzna. Ratunek
jest w przejsciu z gospodarki ekstensywnej na gospodarke intensywna.
Bezwzglednie musi nastapié przebudowa gospodarstw rolnych pole-
gajaca na komasacji rozdrobnionych gruntow.

Trzecim problemem kluezowym — przedstawionym przez Konstan-
tego Eubienskiego — jest jakos§é produkcji. Trzeba stwier-
dzié, ze mimo przejawdéw wysokiej jakosci niektérych produktéw, sred-
nia jako$¢ jest bardzo niska. Jest to problem laboratoridw, programu
i warunkéw pracy i placy.

Osobnym zagadnieniem jest zagadnienie modelu organizacyjnego.
Odrzucanie starych, a przyjmowanie ncwych elementéw uzytecznych,
idacych w parze z rozwijajageym sie zZyciem jest postulatem sprawnie
dzialajgcej organizacji. Problemem jest takze wieksze usamodzielnienie
przedsiebiorstw drobnej wytwérczosei..

Prelegent w zakofAczeniu podkre§lit katolicki punkt widzenia na
prace, ktéra winna z naszej strony posiadaé charakter sakralny obok
oscbowego i spolecznego. Bedzie to naszym wkladem w przebéstwienie
pracy, co w swych genialnych dzielach szeroko poruszal Theilard de
Chardin.

W trzeciej czesci, artystyeznej, spotkania mialy miejsce deklamacje
(K. 1. Galezynskiego, ,,Ojczyzna”™) i épiewy (,Swieta miltosci kochanej
Ojczyzny” i ,,Jak dlugo w sercach naszych”).

Dnia 17 maja 1966 r. o godz. 17 ks. prof. dr Ignacy R6zycki mial
wyklad zatytulowany: Moje dos$wiadczenia z kontaktéow soborowych
i naukowych w czasie pobytu zagranicq.

Do Rzymu przybyl on 27 pazdziernika 1965 r. Tego samego dnia
arcybiskup krakowski Karol Wojtyla oswiadezyl mu, ze najpilniejsza
sprawa jest przygotowanie na dzien nastgpny poprawek, modi, dla
schematu O wolnoéci religijnej. Tak zaczal sie ckres jego wspdlpracy
w charakterze eksperta soborowego. Prelegent wspélpracowat réwniez
przy przygotowaniu schematu XIII o Kosciele w Swiecie wspélczes-
nym.

Tekst schematéw soborowych byt usciSlony najpierw na podko-
misjach, potem na komisjach. W auli soborowej omawiano tekst przy-
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jety przez soborowa komisje. Tak w podkomisjach, jak w komisjach,
zasiadali zar6wno Ojcowie jak i eksperci soborowi. Na podkomisjach
przemawiali przede wszystkim teologowie i oni zglaszali proponowane
sformutowania. Natomiast na posiedzeniach komisji soborowych teolo-
gowie, chociaz obecni, przemawiali tylko na zaproszenie przewodni-
czacego. Dyskusje prowadzili na komisjach zasadniczo tylko Ojcowie
soborowi i tylko Ojcowie sohorowi glosowali po dyskusji za przyjeciem,
ewentualnie za odrzuceniem proponowanych sformutowan.

W spotkaniach z teologami innych narodowoéci na posiedzeniach
podkomisji zdanie polskiego eksperta znajdowalo uznanie i miato wplyw
na ostateczne sformutowania. Gdyby wiec dobrana grupa teologéw
rolskich brala udzial w Soborze, moglaby istotnie zawazyé na uksztal-
towaniu wszystkich dekreté6w soborowych.

Po zakonhczeniu Soboru prelegent przystapit do wykonania drugiej
czeSei swego planu, mianowicie nie tylko do zapoznania sie z teolo-
gia Zachodu ale réwniez do zapoznania Zachodu 2z teologia polska.
W tym celu wyglosit wyklady naukowe na Wydzialach Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Strasburgu, Monachium, we Fryburgu
Szwajcarskim, oraz w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej w Eich-
stdtt. Planowane wyklady na uniwersytetach w Lowanium i w Wied-
niu nie doszty do skutku ze wzgledu na szczuplo$¢ czasu. Prelegent
wladzom wydzialowym przedstawit do wyboru trzy tematy: 1) Nastep-
stwa teologiczne soborowej konstytucji liturgicznej, 2) Natura katolic-
kiej etyki, 3) Teoria przyczynowosci bosko-ludzkiej Chrystusa i sakra-
mentéw. Wszedzie wybierano temat pierwszy, ktéry ze wzgledu na
aktualnosé i doniostosé budzil zywe zainteresowanie.

Po prelekcji nastgpila ozywiona dyskusja. Pytania stawiane prele-
gentowi dotyczyly probleméw posoborowych, opinii o znanych uczel-
niach i teologach, oraz perspektyw teologii.

Méwigc o realizacji postulatéw soborowego dekretu o ekumeniz-
mie — prelegent opowiadal o swej bytnosci na spotkaniu ekumenicz-
nym w Strasburgu, na kitérym ze sirony katolickiej przemawial
C. Congar OP, ze strony za$ niekatolickiej — profesor i byly dzie-
kan Wydzialu Teologii w Neuchitel — Szwajcaria — profesor Leuba.
Bylo to jedno spotkanie z wiekszego cyklu, ktéoremu nadano miano
,nazajutrz po Soborze”. Obydwaj prelegenci méwili na ten sam te-
mat, to jest o praktycznych widokach na osiggnigcie pelnej jednosci
Kosciola Chrystusowego. W dalszym foku dyskusji prelegent chcac
zilustrowaé realizowanie w $wiecie scborowych uchwal liturgicznych
podkresélil, Ze w niektérych krajach, np. w Belgii, Holandii, Franeji zy-
cie wyprzedzilo uchwaly soborowe; dla reszty $wiata Sobér postuluje
to, co w tamtych krajach jest juz zrealizowanym faktem. Z dos$wiad-
czen zwigzanych z realizacja soborowej konstytueji liturgicznej — pre-
legent przytoezyl statystyke podang mu przez jednego z przyjaciél: od-
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kad publiczne czytanie Lekcji i Ewangelii w mszach niedzielnych po-
wierzyl ludziom $wieckim (nawet gdy na mszy byl obecny inny kap-
tan) — iloéé¢ przystepujacych do Komunii $wigtej wzrosla w jego pa-
rafii o 30%.

Prelegent zapytany, czy w podkomisjach brali udziat teclogowie
z réznych szk6t — odpowiedzial, ze na wszystkich szczeblach soboro-
wych podkomisji i komisji spotykalo sie nazwiska teologéw przedsta-
wiajacych wszystkie wazniejsze prady naukowe. Bezsprzeczng oczy-
wiscie wyzszo§é nad pozostalymi — prelegent przyznal Wydziatowi Teo-
logicznemu w Louvain i jego czlonkom. Zaznaczyt przy tym widoczne
u profesoréw lowanskich nastawienie antysystematyczne, raczej histo-
ryczne i antyrzymskie — ale nie antypapieskie! Nastawienie to nie
jest jednak powszechne ani zasadnicze, lecz spowodowane okolicznos-
ciami, w jakich Wydzial po wojnie pracuje. W szczeg6lnosci wciagnie-
cie na indeks prac profesora Dragueta bylo bardzo silnym bodzcem
psychologicznym, ktéry czesé profesoréw lowanskich odwrécil od syste-
matycznej teologii historii, W toku pytan ks. profesor Rézycki wypo-
wiedzial swoja opinie o kardynale Ottawianim jako o teologu: propa-
ganda prasowa tak samo przesadnie z kardynala Ottawianiego zrobila
uosobienie tradycjonalizmu, jak z jego antagonisty, profesora tybin-
skiego, Hansa Kiinga uczynila genialnego tecloga. Tak samo propagan-
da prasowa w niekorzystnym i w niezgodnym z rzeczywistym stanem
Swietle przedstawila innego znanego teologa — Yves Congara OP, su-
gerujac jego ,wygnanie” z uczelni. Zdaniem prelegenta opinia taka
nie ma obecnie podstaw, skoro przedwojenne, a najbardziej kontrower-
syjne dzielo O. Congara ,Chrétiens désunis” ukazalo si¢ $wieio dru-
kiem ze zmiang jednego tylko slowa. Jego usuniecie sie ze szkoly teolo-
gicznej zakonnej w Saulchoir ma za przyczyne na pewno jego powaz-
na chorobe, — i prawdopodobnie lepsze wykorzystanie jego talentéw
bardziej literackich i twoéreczych niz pedagogicznych.

Prelegent wspomnial réwniez o referatach wygloszonych dla ksiezy
polskich studiujgeych w Rzymie, a mieszkajgcych w Kolegium Polskim
na Piazza Remuria oraz w Instytucie Polskim na Via Pietro Cavallini.
Mé6éwil do nich o teologicznych nastepstwach kcnstytucji liturgicznej.
W obydwu zakladach polskich w Rzymie referaty wywolaly zywe za-
interesowanie i réwniez 2ywa dyskusje. Polsey studenci z Rzymu byli
wyratnie zadowoleni, Zze na zywo mieli mozno$§¢ pordwnania poziomu
teologii polskiej z rzymska i przekonania sie, Ze polacy naukowcy co
najmniej nie pozwalaja wyprzedzi¢ sie naukowcom rzymskim ani
w Smiato$ei rozwigzywania zagadniefi ani — tym bardziej — w meto-
dologii.

Na zakoficzenie ks. prof. Rézycki wypowiedzial sie odnoénie tak
zwanej ,detronizacji” §w. Tomasza z Akwinu i ,detronizacji” neoto-
mizmu. Zdaniem prelegenta — Sobér zdetronizowal nie tylko neoto-
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mizm ale i samego $w. Tomasza, jeéli za punkt odniesienia obierze sie
przepis Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktdry przy nauczaniau filozofii
i teologii kaze sie trzymaé nie tylko zasad i metod, ale i stwierdzen §w.
Tomasza. Od Soboru bowiem na przyszlo§¢ w nauczaniu filozofii i teo-
logii istnieje jedynie obowiazek zachowania patrimonium perenne mysli
chrzesicijanskiej oraz prowadzenia badain naukowych filozoficznyech
i teologicznych duce sancto Thoma. Obowiazek trzymania siec poszcze-
gélnych twierdzen filozofii i teologii tomistycznej zniknal.

ks. T. A. Zajkowski

* *

Dnia pierwszego czerwca biezgcego roku audytorium Prawa kano-
nicznego Akademii Teologii Katolickiej zapelmilo sie szezelnie tlumnie
przybytymi przedstawicielami réznych $rodowisk katolickich i nie tyl-
ko katolickich, pragnacymi zobaczyé slawnego teologa francuskiego
Y. M. Congara i wystuchaé jego prelekcji Podstawy teologii laikatu.

Otwierajac posiedzenie ks. Rektor Iwanicki przedstawil zebranym
zycie i dzielo dostojnego goscia. O. Congar urodzil sie w roku 1904
w Sedanie, Jest dominikaninem, kaplanem. Studiowal w Instytucie Ka-
tolickim w Paryzu i w Saulchoir. W roku 1924 uzyskal licencjat w fi-
lozofii a w roku 1933 magisterium teologii. Liczne jego dziela aotycza-
ce czesto zagadnien trudnych i nieraz drazliwych, budzily sprzeciwy
w réznych kotach i narazily ich autora na niezrozumienie. Wéréd prob-
leméw, o ktérych pisywal na poczesnym miejscu znajduje sie sprawa
teologii laikatu. Mianowanie g0 ekspertem soborowym bylo pieczecia
uznajaca prawowierno$é jego mysli i jej wartosciowose.

Swoje btyskotliwe, a ponad godzine trwajgce przemodwienie, zaczal:
»Mowi sig, ze Sobér Watykarski pierwszy byl soborem papiestwa, So-
bor Watykanski drugi soborem episkopatu i powstaje pytanie czy po-
trzeba Vaticanum III by mie¢ sobér laikatu. Nie wierze, ze to bedzie
konieczne; wierze, ze Sobér watykanski drugi byl rzeczywiscie sobo-
rem laikatu.” Dal on bowiem teologie miejsca laikatu w Kosciele, mys$l
ta przewija sie przez wszystkie prawie dokumenty soboru, ale gléwnie
obecna jest w rozdziale drugim Konstytucji o Kosciele, w Dekrecie
o Apostolstwie $wieckich i w Konstytucji o Koéciele w $§wiecie wspél-
czesnym.

Teologia laikatu jest tylko czeScia, aspektem teologii Koéciota. A r6z-
ne moga byé eklezjologie. W ostatnich wiekach (az po czasy Piusa XII)
znamy rézne wersje eklezjologii jurydycznej: definiuje sie Kosciét jako
spoleczno$é, ale dodaje sie od razu, Ze jest to spcleczno$é hierarchicz-
na. W takim ustawieniu stosunki Kosciola i §wiata widzi sie jako sto-
sunki dwu wladz, dwu autorytet6éw: Kosciota i Panstwa. A Koscidl staje
cie praktycznie réwnoznaczny z hierarchia, prawie utozsamia sie z pa-
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piestwemn i kurig rzymska. Warto sprébowaé¢ w niektérych tekstach,
gdzie uzyte jest stowo Kosécidl, zastapié je jego rzeczywista zawartoseig
(w tym kontekscie); ot0z okaze sie, ze w wielu tekstach sprzed Soboru
watykanskiego II trzeba by je zastapi¢ stlowem hierarchia (jesli nie
wogble kuria rzymska). W takim tez ujeciu sprawy doczesne (saecu-
laria) utozsamiajg sie z domeng polityczng i czesto powstaje konflikt
miedzy Koéciolem a sprawami §wiata.

Sobdér watykanski II przyjmuje inng linie. ,,Iuridismum” (podobnie
jak ,triumphalismus’ czy ,clericalismus”’) byl jednym ze siéw-sym-
boli tego wszystkiego w Kosciele, od czego Sobor pragnal odejsé. Kry-
tyka jurydyzmu wyrazata sie w przejsciu do pojeé jurydycznych do po-
je¢ sakramentalnych; od porzadku zewnetrznego (jurydycznego) do po-
rzadku ontologii nadprzyrodzonosci (ontologii laski). To dla pracy So-
boru bylo bardzo charakterystyczne: tak, np. biskupstwo definiuje sie
nie na poziomie jurydycznym, ale w odniesieniu do konsekracji bis-
kupiej.

Ale najwickszym ,démarche” Soboru bylo przyjecie pojecia Ludu
BozZego jako pojecia podstawowego. Dziwne sie moze wydaé, ze sama
tresé rozdzialu o Ludzie Bozym Konstytucji o Kosciele nie byla wias-
ciwie nigdy dyskutowana, zastanawiano sie jednak nad jego umiesz-
czeniem w tekscie konstytucji. Przyjecie obecnego porzadku (O tajem-
nicy Kosciola, o Ludzie BoZzym, o Hierarchii itd.) ma znaczenie decy-
dujace. Gdyby przyjeto inny porzadek (Kosciol, Hierarchia, Lud Bozy)
Lud Bozy zostalby przedstawiony jako owoc, rezultat hierarchii a war-
toscig pierwotng w KosSciele bylaby hierarchiczno$é; w obecnym uto-
Zeniu warto$ciag podstawowga jest byé ochrzezonym, byé uczniem Ewan-
gelii, a hierarchia jest tylko wartoscig druga: jako stuzba dla zZycia
wedlug Ewangelii.

Co wtasciwie oznacza to pojecie: Lud Bozy? Mozna to wyjasni¢ naj-
prosciej wychodzae od doznah zycia codziennego. W kazdym kraju
wéréd catoéei jego ludu rézine bostwa rekrutuja sobie swoje ludy: tak
jest lud zyjacy dla boga sportu, Merkury ma swéj lud, liczny jest lud
bogini Wenus. Tak tez i Jezus Chrystus zgromadza ws$rdd ludnoscei zie-
mi lud, ktéry zyje dla Niego.: Lud Bo#y. Ten Lud to lud tych, ktérzy
wierza w Ewangelig, a ktérych wiara sankcjonowana jest przez chrzest.
Rekrutuje sie on spos$réd wszystkich naroddéw ziemi, a tylko B6g z pew-
no$cia wie, kto jest czlonkiem prawdziwym Jego ludu wsréd ludzi.

Ten Lud Bozy charakteryzuje si¢ pewng liczbg cech. Po pierwsze jest
konsekrowany (consacré), a wiec w pewien sposéb oddzielony. Ta kon-
sekracja to udzial w krolestwie, kaptanstwie i proroctwie. Niesie ona
7 soba obowiazek wiernosci i stuzy Bogu.

Nie jest latwo zdefiniowaé, co to jest czlowiek $§wiecki. Przeszlo$é
znala réine definicje negatywne: Swiecki to ten, kto nie jest ani du-
chownym ani zakonnikiem. W swej ksigzce z roku 1953 Congar podal
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nastepujgea definicje: Swiecki to chrzescijanin, ktéry by stuzyé Bogu
nie unika zaangazowania w $wiecie, ale sluzy Bogu w swym zaangaio-
waniu w $wiecie i przez nie. Jest to wiec definicja laiktu przez stuzbe
Bogu, ale przez stuzbe wykonywana na §wiecie. Teologowie zawsze ule-
gaja pokusie by nie braé¢ $wiata calkiem na serio: traktuja go jak neu-
tralne pole do praktykowania cnoty milosierdzia. Ale Swiat jest spra-
wa powazng, ma swoja ,twardosé”, swoja rzeczywistodé sam w sobie.
A Swiecki to ten, kto jest w tym §wiecie i ma obowiazek braé go cal-
kiem na serio.

Sobér daje tei pewna definicje czlowieka §wieckiego. Nie jest to
definicja naukowa (bo taka chyba wogéle jest niemozliwa), jest to de-
finicja opisowa. ,Pod nazwg $§wieckich rozumie sie tutaj wszystkich
wiernych chrzescijan, nie bedacych czlonkamij stanu kaplanskiego i sta-
nu zakonnego prawnie ustanowionego w KoSciele, mianowicie wiernych
chrzeseijan, ktérzy jako wecieleni poprzez chrzest w Chrystusa, ustano-
wieni jako Lud Bozy i uczynieni na swéj sposob uczestnikami kaptan-
skiego, proroczego i krdlewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej stro-
ny sprawuja wlasciwe calemu ludowi chrze$cijanskiemu postannietwo
w Kosciele i w §wiecie.” (Lumen Gentium, n. 31)

Definicja ta laczy idee konsekracji z ideg postannietwa (mission).
W PiSmie $w. te idee s3 zawsze polaczone: Lud Bozy jest konsekro-
wany, oddzielony, ale poswiecony dla czegoS. Wybér w Biblii jest
zawsze po co$, Bog nie wybiera jak tylko dla jakiego$ zadania.

Idea ta rzuca §wiatto na to czym majg by¢ wszelkie elity w Kosciele.
Elita nie moze byé zamknietym ukladem krazacym naokolo wtasnej
osi byé czlonkiem elity to nie znaczy mieé jakie$ specjalne przywileje,
to znaczy sluzyé czemu$ w specjalny spos6b.

Tak konsekracja stanowigca Lud Boy ljeczy sie z postannictwem.
A $wiecki to chrzescijanin ktéry ma udzial w namaszczeniu kaplan-
skim, krélewskim i prorockim Chrystusa dla postugiwania w $wiecie,
oraz ma misje §wiadectwa. A wigc owa konsekracja, namaszczenie,
oddzielenie oznacza tylko nadanie pewnej jako$ci duchowej, ale nigdy
nie oddziela tak po$wieconego od §wiata.

Tu przychodzi na my$§l wyrazenie Piusa XII (podjete i przez ostatni
Sob6r) ,,consecratio mundi. Trzeba sobie jasno u$wiadomié, ze nie oz-
nacza ono tutaj jakiegoé pos§wiecenia rytualnego, wyjecia rzeezy ja-
kiejé z uzytku Swiatowego, by ja poSwigci¢ wylacznie Bogu. Nie o to
tu chodzi, ale o to, by w pelni uznajae ziemski charakter rzeczy ziems-
kich zrobié z nich uzytek dla Boga: by je u$wieci¢ przez odniesienie
ich do Boga.

To samo jest wyrazone przez §w. Pawla w pojeciu ,,ofiary duchowej”.
Tak pisze do Rzymian: Prosze was tedy bracia, przez milosierdzie Boze,
abyscie skladali ciata wasze na ofiare Zywy, Swietq, milq Bogu, na du-
chowq stuzbe waszq.” (Rz 12,1). Trescia tej ofiary, tej stuzby nie jest
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jaka$ rzecz, ktb6ra sie oddziela dla Boga, ale Zycie cale. Konstytucja
Lumen Gentium ma na ten temat mocne wyrazenie (n. 34): przedmio-
tem tej duchowej ofiary sa nie tylko dobre uezynki, modlitwy i apo-
stolska dzialalnoéé, ale i zycie malienskie i rodzinne, codzienna praca
i wypoczynek. Powiedzenie, 2e nawet Zycie seksualne (malzenskie) mo-
ze by¢ aktem duchownego kultu wydalo sie niektérym czlonkom ko-
misji doktrynalnej przynajmniej gorszgce i cheieli je usunaé; ale nie,
pozostalo i tak my$l Soboru uzyskala pelnie i jasno$¢.

Tak wiec consecratio mundi to uswiecenie przez chrzescijanskie dzia-
lanie w zyciu t. zw. §wieckim, choé wydaje sig, ze nalezalo by porzucié
to rozréznicowanie na rzeczy $wieckie (profanum) i s§wiete (sacrum), bo
i réznica miedzy nimi nie jest calkiem oczywista, a dla chrzescijanina
wszystko na $wiecie jest Swiete procz grzechu. Tak mozna zrozumieé
zakaz przysiegania wydany przez Jezusa (por. Mat 5,34—37): ,nie przy-
siegaj”, bo dla chrze$cijanina nie ma sléw uprzywilejowanych, wszyst-
ke co méwi musi byé Swiete, skierowane do Boga, a wiec nie klam-
liwe.

Takie ujecie kultu duchowego daje wielka prostote i jednos$é w zy-
ciu. Pokazuje, ze sytuacja ksiedza czy zakonnika, ktérzy jakoby ,trosz-
czg sie o sprawy Boze” przez caly dziefi, nie jest lepsza ani troche od
sytuacji czlowieka $wieckiego zyjacego ustawicznie wérdd ,spraw tego
Swiata”. Wszystko co czynie, jak diugo czynie wedlug myS$li Boiej jest
juz uSwiecone i pozostaje aktem kultu.

Lud Boizy jest po§wiecony, ale to nie znaezy, %e musi sie oderwaé
od zycia §wieckiego (profarum), by byé Ludem Bozym, ze jest Ludem
Bozym tylko w koSciele, gdy na kleczkach usiluje recytowaé teksty
liturgiczne. Lud Bozy jest Ludem Bozym wszedzie. Jego konsekracja nie
oddziela go od zycia doczesnego. Dlaczego tak sie dzieje? Bo konsek-
racja chrzescijanina to w istocie swej konsekracja wiary. A wiara nie
jest domeng oddzielona od egzystencji. Wiara to jakby trzeci wymiar
catego zycia. Nasze Zycie ma dwa wymiary ziemskie: diugo$§é i szero-
ko$é, ale ma i trzeci: wiare, i ta charakteryzuje cale Zycie, wszystko
co sie robi, wszystko co sie dzieje wzdluz tych obu plaskich wymia-
réw. Tak ko$ci6t w wiosce z wiezg swoja daje pionowy wymiar kraj-
obrazowi.

Wiara moze odnosié sie do calego naszego Zycia, bo jest transcen-
dentna w stosunku do niego, bo z zyciem nie wspélzawodniczy. Aby zyé
zyciem wierzacego, nie musze sie odecinaé od spraw ziemskich, ale
moge zy¢ wiarg w sprawowaniu swojego zycia ziemskiego: bo wiara
jest jego trzecim wymiarem.

Innym uprzywilejowanym dzi§ terminem to ,$wiadectwo”, dawanie
$wiadectwa. Okre$la on bowiem dobrze spos6b, w jaki ma dzialaé¢ Lud
Bozy w spoleczefistwie ludzkim. W $wiecie, Jest to dzialanie nie przez
site, bez wladzy, bez jakiegokolwiek przymusu, wylacznie przez pro-
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mieniowanie wiary: promieniowanie slowa i prawdy, ktéra slowo prze-
kazuje i promieniowanie Zycia, przykladu zycia. Tak wigc Swiadec-
two to najlepszy sposéb wykonywania postannictwa chrzescijaniskiego,
dzialania chrzeécijaniskiego w spolecznosci doczesnej. Lud Bozy jest
wilasnie konsekrowany i oddzielony dla dawania takiego Swiadectwa
pocsrod ludzi.

Dzi§ dawa¢ je wypadlo w warunkach nowych i trudnych. Musza
przeto chrzesScijanie uzywaé wyobrazni, by odkryé nowe sposoby w tych
nowych warunkach. W warunkach postgpujgcej urbanizacji stosunki
migdzy-ludzkie staja si¢ bardziej anonimowe, mniej bezposrednie, a to
utrudnia kontakt i osobowe dzialanie. Inne takie cechy dzisiejszych
czaséw to uprzemyslowienie i wzmagajaca sie na calym Swiecie socja-
lizacja. Chrzescijanin musi szuka¢ mozliwo$ei dzialania w tych nowych
warunkach, a nie na zewnatrz nich, Jego dzialalno$é musi w nich
odnalezé nowe wymiary.

Lud Bozy, jednak, to nie tylko lud po$wigcony, a wige przeznaczony
do jakiego$ poslannictwa, ale to lud posiadajacy jaka$ strukture. Lud
to co$ innego niZz suma jednostek ludzkich, tak jak dom rézni sie od
kupy kamieni: dom to ta sama ilo§¢ kamieni, ale zorganizowana, o ja-
kiej$ strukturze. Tak i Lud Bozy to nie tylko pewna liczba wiernych,
ale lud i dlatego posiada pewng struktureg, w tym co istotne pgchodzacy
od Jezusa Chrystusa. Jezus poréwnywal Kosci6t do trzody, a trzoda to
nie tylko owce, ale i pasterz i pies nawet.

Jest wige w Kosciele struktura. Tu ujawniajg si¢ najmocniej réznice
miedzy katolicka a protestancka eklezjologig, tu powstaja najwieksze
trudnosci w ruchu ekumenicznym.

Struktura ta jest oparta o podstawe sakramentalna: o uczestnictwo
w kaplanskiej, krdlewskiej i prorockiej wladzy Chrystusa. Wierzymy,
ze to uczestnictwo jest podwojne.

Podstawowe — to uczestnictwo ogélne, osobiste, Kazdy z nas jest
kaptanem, by ofiarowaé¢ swa wladze duchows i tylko on sam moze ja
sktada¢. Kaplan tez jest najpierw chrzeScijaninem wsréd innyeh; jak
méwi §w. Augustyn, cytowany przez Sobdr: vobis sum episcopus, vo-
biscum christianus. I tu chyba lezy sekret pestawy prawdziwie pasto-
ralnej, w uSwiadomieniu sobie tego przez duszpasterza.

Ale kaplana cechuje nowa konsekracja, nowe uczestnictwo w ka-
planskiej, pasterskiej wladzy Jezusa Chrystusa. Ten nowy udzial lezy
na plaszezyznie pewnej funkcji, ktéra stuzy ku budowaniu, organizo-
waniu Ludu Bozego.

Jaki jest wiec, z powodu widzenia teologicznego, stosunek czlowieka
$wieckiego do kaplanstwa hierarchicznego? W przeszlosci czgsto ujmo-
wano kaplanstwo gléwnie od strony kultycznej, rytualnej (stajesz sie
kaptanem by odprawiaé Msze), a zapominano o aspekcie pastoralnym
i apostolskim. Sobér Watykanski II definiuje kaplanstwo wychodzgce
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wlasnie od apostolatu: kaplanstwo jest w istocie swojej apostolskie.
Kaplan jest apostolem wiary (por. Rzym 15,16), jego pierwszg funkcje
jest nauczanie wiary, nauczanie wiernego skladania swej wilasnej ofiary
duchowe} w calym jego zyciu. Druga funkcja kaplana to polaczenie zycia
wiary z sakramentem, dzieje si¢ to zwlaszeza w czasie sprawowania
eucharystii, a niedzielna hamilia to przejscie miedzy tymi dwoma rze-
czywistoseiami.

Druga wielka idea Soboru to ujecie hierarchii jako poslugiwania.
Poslugiwanie, stuzba, stale w wypowiedziach biskupich powracajg.

Wszyscy chrzesécijanie sg stugami. Ewangelia ucznia utozsamia z tym,
ktéry stuzy. Chrze$cijanin jest sluga w tym stopniu w jakim jest ucz-
niem. Jest to cecha charakterystyczna egzystencji chrzescijanskiej.
Hierarchia stanowi drugi jakby stopiefn postugiwania: przez konsek-
racje kaplanska jestem przeznaczony do pewnej stuiby, dana mi jest
pewna wladza dla organizowania ogélnego postugiwania chrzescijan-
skiego. (por. Efez 4,11).

Jesli wiec wszyscy ochrzczeni sg konsekrowani do postannictwa
Swiadectwa i tak sa odpowiedzialni za Ewangelie i je$li funkeja hie-
rarchiczna jest tylko wladza w postugiwaniu, jasne jest, ze w Kosciele
musi stale istnie¢ pewien dialog miedzy laikatem i kaplaiastwem hie-
rarchicznym. Swiecki chrzedeijanin juz reprezentuje Koéciél i niesie
juz Jego ciezar, nie moze sie od Kosciola odcinaé i ,podrézowaé sa-
motnie”. Pragnie on dialogu i dialog taki jest konieczny. A nowe wa-
runki w Swiecie i Kosciele zobowiazujg kaplan6w do nowego nastawie-
nia wobec laikatu. Dopiero dialog daje realizm naszym poczynaniom
duszpasterskim, bez niego nasze kaplanstwo moze zej$¢ do poziomu
rytuatu tylko i tak staé sie jakby prézne.

Warunkiem takiego dialogu jest wzajemny szacunek tego czym kaz-
da strona jest. Nie mozna daé naukowych formut jak ten dialog ma
przebiegaé.

Odkrywa sie je samemu, Ale trzeba odnalezé kolegialnosé¢ na wszyst-
kich poziomach zycia koscielnego. To poslanie, ktore jest wspdlng spra-
wa wszystkich chrzescijan da prawdziwa jedno$é¢ miedzy kapladstwem
hierarchicznym i kaplanstwem wiernych, W éredniowieczu, gdy wy-
dawatlo sie, ze caty §wiat jest chrzescijanski i dlatego malo bylo ducha
misjonarskiego, rodzily sie¢ przerdine konflikty nie tylko miedzy Kos-
ciolem a krélem, miedzy laikatem a klerem, ale migdzy réznymi gru-
pami tegoz kleru, miedzy zakonami i grupami w zakonach. Bo 1ak
jest, ze gdy nie ma napiecia (ternsion) na zewnatrz, musi wytworzy¢ sie
napiecie wewnetrzne. Napiecie jest koniecznoscia zycia. Dzisiaj odkry-
wa sie lepiej konieczno$é misji i doskonala jedno$é miedzy klerem
i laikatem, wszystkich ze wszystkimi w Kosciele: w jedno nas laczy
poczucie odpowiedzialno$ci za $wiat i wobeec niego. Swiadomosé
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posltania jest zdrowiem Kosciola, zakoriczyl o. Congar swe przemo-
wienie.

W odpowiedzi na liczne pytania o. Congar wyjaénil niektére watpli-
wosci stuchaczy, poszerzajac niejednokrotnie to o czym tylko napomknat
w swym referacie. Najwazniejsze moze bylo szersze wyjasnienie sto-
sunku ogdlnej ofiary duchowej wszystkich wiernych do ofiary eucha-
rystycznej, powigzanie tej ostatniej z calym zZyciem chrzescijanina.
Drugim takim problemem bylo ukazanie mozliwych perspektyw dla
przysztej teologii laikatu. Wedlug o. Congara leza one w coraz to gteb-
szym zrozumieniu i analizie poje¢cia Ludu Bozego, a wiec w ramach
poglebionei i wypelnionej ekalezjologii, w rozwijaniu — jak sie wyra-
zit — odklerykalizowanego patrzenia na Kosciél.

Zegnany zaproszeniem Rektora, by jeszeze raz w naszych murach
chcial kiedy§ zagosci¢, i goracymi oklaskami zebranych o. Congar
opuscil Akademie.

ks. Janusz A. Ihnatowicz



