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ANTROPOLOGICZNY WYMIAR SAKRAMENTU
POKUTY: ,
RADYKALNE NAWROCENIE CHRZESCIJANINA
GRZESZNIKA

Od momentu, gdy B. Xiberta' odkryl na nowo (w roku 1922)
starodawng ide¢ wspolnotowego wymiaru sakramentu pokuty, zagad-
nienie pojednania z Kosciolem pojawiato sie¢ dosy¢ czesto w literaturze
teologicznej, zwlaszcza w dobie posoborowej. Uznajemy bez zastrzezen
ten niepodwazalny wymiar sakramentu pokuty, o ktorym w ostatnich
dziesigcioleciach napisano juz bardzo wiele i pisze sie wcigz az do
dzisiaj. Niemniej odczuwamy nadal wyrazny brak studium o innym
jeszcze waznym aspekcie tegoz sakramentu, jakim jest jego wymiar
antropologiczny.

Trzeba koniecznie zglebi¢ na nowo cala strukture sakramentu
pokuty, poszukujac rownowagi pomig¢dzy ré6znymi elementami procesu
pokutnego. Jezeli Kosciol odkryl na Soborze Trydenckim Sciste powia-
zanie pomigdzy indywidualnym wyznaniem grzechéw, funkcja szafarza
1 usprawiedliwieniem ochrzczonego grzesznika, to nieodzowne jest
takze spOjne wyjasnienie przez teologi¢ tego pokutnego procesu re-
strukturyzacji w Chrystusie 1 w Kosciele kazdego grzesznego (cigzko)
chrzescijanina® — procesu, w ktorym winny doj$¢ organicznie do glosu
wszystkie istotne jego elementy.

' Clavis Ecclesiae. De ordine absolutionis sacramentalis ad reconciliationem cum Ecclesia,
Roma 1922.

? Gdy méwimy tutaj o grzechu lub o grzesznosci cztowieka ochrzczonego, to — o ile nie
sygnalizujemy czego$ innego — mamy zawsze na uwadze grzech jako ci¢zkie zerwanie
z Bogiem, ze wspolnota i z samym soba. Punktem odniesienia dla pojmowania sakramentu
pokuty jako prawdziwego pojednania jest wlasnie sytuacja grzechu $miertelnego, w jakiej
si¢ znajduje penitent, ktéry prosi Koscidl o sakramentalne wybaczenie. Punktem od-
niesienia, ktory bedziemy mieli wciaz na uwadze, starajac si¢ lepiej zrozumieé¢ naturg
1 specyficzny skutek tego sakramentu, jest wypowiedz Soboru Trydenckiego 1z chodzi tu
o ,lekarstwo zycia”, przeznaczone dla tych, ktdrzy po chrzcie swigtym ,,pOpadh w niewole
grzechu i sa pod wladz¢ szatana”, dlatego tez potrzebuja ,,odnowienia laski i pojednania
si¢ z Bogiem” DB 1668; 1670; 1701 Ordo Paenitentiae 2. Inne przypadki, w ktorych nie
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Dusza sakramentu pokuty jest ewangeliczne nawrdcenie. Sakra-
mentalny obrzgd pokuty wymaga nie tylko zmiany postawy, na-
stawienia, wzglgdnie tego oto konkretnego dziatlania (mogloby to mie¢
miejsce w przypadku tzw. spowiedzi z poboznosci), ale takze rzetel-
nego, autentycznego nawrocenia, czyli przeobrazenia, transformacji
calej osoby ochrzczonego grzesznika. Zmiana, jaka si¢ dokonuje w tym
sakramencie, nie dotyczy wylacznie sposobu dzialania, ale takze
sposobu bycia. Usprawiedliwienie ochrzczonego grzesznika trzeba
zatem rozumie¢ jako odbudowg calej jego osoby poprzez proces
pokutny, dzigki ktéremu z niesprawiedliwego i nieprzyjacicla Boga
grzesznik staje si¢ czlowiekiem sprawiedliwym 1 przyjacielem Boga.
Otoz to stawanie si¢ winno 31¢ urzeczyw1stn1ac zgodnle z normalnym
rytmem zycia psychicznego 1 zespala si¢ organicznie ze zmiang
wlasnego postgpowania moralnego, ktore z samej swej natury wymaga
pewnego czasu, albowiem chociaz samo wybaczenie grzechéw doko-
nuje si¢ w jednej chwili, to przeciez zmiana wyboru zasadniczego (opcji
fundamentalnej) — od ktorej sakrament ten nie jest wcale daleki — nie
zwykla dokonywac si¢ nagle w spos6b mniej lub bardziej mechaniczny.
Wybaczenie grzechéw w pokucie nie dokonuje si¢ w ten sam sposob,
jak na chrzcie. Tragiczna glgbia grzechu $miertelnego wymaga, aby
czlowiek ochrzczony, ktorego charakter chrzcielny znacznie si¢ pogor-
szyl, przeby! pokutng drogg swej osobistej przemiany i pelnego swojego
pojednania si¢ z Bogiem w Kosciele.

Jedna z czgstszych skarg, jaka styszy si¢ obecnie w odniesieniu do
zwyczajne] formy celebrowania sakramentu pokuty, jest ubolewanie
nad tym, iz jawi si¢ on na ogo6l jako praktyka przesadnie indywidualis-
tyczna, formalna, mechaniczna i rutynowa. W wielu przypadkach
wyznanie grzechOw nie sprawia wrazenia, jakoby mial to by¢ znak
prawdziwego nawrocenia. Przesadnie si¢ polega na skutecznos$ci same-
go rozgrzeszenia sakramentalnego — pojmowanego na sposob mniej
lub bardziej magiczny — dochodzac niekiedy nawet do tego, iz penitent
rozgrzeszony czuje si¢ w jaki§ sposdb zwolniony z osobistego zaan-
gazowania, jakiego wymaga nawrocenie ewangeliczne.

Zagoscilo juz u nas podejrzenie, iz niewiele si¢ zmieni aktualny stan
rzeczy, jesli upragniona odnowa sakramentu pokuty ograniczy si¢ do

jest nieodzowne calkowite nawrocenie w sensie $cistym, nalezy pojmowac analogicznie do
typowego przypadku nawrocenia i pojednania chrzescuanma ktory zgrzeszyl ciezko. Por.
Z. Alszeghy — M. Flick, La dottrina tridentina sulla necessita della confessione, w: Magistero
e Morale, Bologna 1970, s. 183n; J. Burgaleta— M. Vidal, Sacramento de la penitencia.
Critica pastoral del nuevo Ritual, Madrid 1975, s. 46-50.
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samego tylko obrzgdu’ Opowiadamy sie¢ oczywiscie za wigksza czes-
totliwoscia celebracji wspolnotowych, ale musimy tez jasno i dobitnie
stwierdzi¢, iz rozwigzanie teologicznego, liturgicznego i duszpaster-
skiego problemu pokuty eklezjalnej nie polega w swej istocie na zmianie
rytu indywidualnego 1 przeobrazeniu go w jakis$ inny, bardziej wspdlno-
towy, chociaz staramy si¢ — prosz¢ jednak dobrze nas zrozumieé
— zdewaluowac nieco znaczenie wspolnotowych celebracji pokutnych.
Chcemy mianowicie powiedzie¢, iz sama odnowa obrzedu nie sigga
jeszcze tej glebi kryzysu, jaki przezywa obecnie ten sakrament. Kryzys
ten ma natomiast charakter nie tylko pastoralny lub liturgiczny, ale jest
faktycznie kryzysem tozsamosci teologicznej. Wystarczy tylko si¢
przyjrze¢ roznorodnosci argumentow, aby dostrzec wielos¢ perspek-
tyw, w horyzoncie ktorych opracowywane sa wnioski nierzadko
sprzeczne w tym, co dotyczy samej istotnej struktury tego sakramentu®,

Grzech jako zerwanie z soba samym

Chcac skonkretyzowaé temat bedacy przedmiotem niniejszego
szkicu teologicznego, oméwimy najpierw pokrotce antropologiczny
wymiar grzechu, albowiem sposob jego rozumienia warunkuje bez
watpienia t¢ ideg, jaka si¢ ma odnos$nie do sakramentu pokuty
1 kazdego z jego istotnych elementow.

Zycie w grzechu oznacza opowiedzenie si¢ za nie-laska. Ta za$
nie-laska jest czyms$ znacznie w1¢kszym od zwyklego braku laski. Byc1e
grzesznikiem zaklada mianowicie sprzeciwienie si¢ 1 spon1ew1eran1e
tego najglebszego jadra osoby, dzieki ktéremu, przez ktére i w ktérym
urzeczywistnia si¢ ona zgodnie z planem okreslonym przez Boga
w Chrystusie. Zycie w grzechu jest nie tylko doswiadczaniem jakiegos
braku w duszy, przekroczeniem prawa Bozego lub odczuwaniem
wyrzutow w sumieniu’® Poczucie, iz jest si¢ grzesznikiem, zaklada

3 Nalezaloby dokona¢ wnikliwej analizy praktyki rozgrzeszenia zbiorowego, jakie si¢
stosuje w niektorych przypadkach. L. M. Chauvet (Pratiques pénitentielles et conceptions
du péché, Le Supplément 120-121 [1977], 41-64) uznaje ja za dwuznaczna podejrzewajac,
iz wielu chrzescijan podchodzi do sakramentu pokuty z psychicznym nastawieniem na
osobistg niewinno$¢ przy rOwnoczesnym przesunigciu akcentu na grzesznosc¢ zbiorowg pod
naciskiem kulturalnego ,,super-ego”, ktore powoduje reakcj¢ wielkiego oburzenia moral-
nego na anonimowego i mitycznego kozla ofiarnego wielkich grzechow Swiata.

4 Zob. moj artykul: La necesidad de la confesion individual e integra de los pecados
mortales en la perspectiva de las actuales sinterpretaciones teolégicas, Studium Overtense
8 (1980), 143-205.

5 Te niepelne ujecia i takie polowiczne pojmowanie grzechu prowadza do tego, ze si¢
traktuje i przezywa sakrament pokuty jako swego rodzaju srodek do wywabiania plam,
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przezywanle pewnej zazylosci z rzeczywistym $wiatem grzechu ktory
alienuje, niszczy 1 pozbaw1a typowo ludzki korzen samych Jego pod-
staw. Oddalenie si¢ od Boga niesic wraz ze sobg zerwanie z sobg
samym, pozbawiajac osobe¢ najglebszej rzeczywistosci jej bytu osobo-
wego. By¢ osoba 1 zarazem grzesznikiem oznacza: Zyc’ gleboko zanu-
rzonym w jak najwu;kszej sprzecznosci. Wyzbycie si¢ Boga Stworcy
1 Zbawiciela niszczy bowiem strukturq: tego, co sprawia, ze dana
jednostka jest konkretng osoba i zarazem spotecznym podmiotem.
Grzech ,,wynaturza” osobg i zakloca calkowicie ten organiczny po-
rzadek, jaki zespala ja harmonijnie ze §wiatem ja otaczajacym, w kto-
rym urzeczywistnia si¢ ona faktycznie jako osoba.

Jezeli bycie ,,czlowiekiem” ,,grzesznlklem zaklada stwierdzenie
w sobie samym egzystenc_]alnej sprzecznosci, to stwierdzenie to staje
sic o wiele silniejsze w zespoleniu ,,chrze$cijanina” 1 ,,grzesznika”
Grzech pogarsza bowiem znacznie wewngtrznego czlowieka, zrodzo-
nego z wody i Ducha. Wypacza w czlowieku ochrzczonym obraz
Chrystusa. Znieksztalca dokonany na chrzcie wybor zasadniczy, wy-
znaczajac zyciu nowy kierunek. Zmienia istotnie odczucia i1 dzialania,
ktére zwracaja sie ku sobie samemu, powodujac nowe akty grzechu.
Chrzescijanin, powolany do urzeczywistniania si¢ w Chrystusie 1 w Ko-
sciele od momentu swego chrzcielnego wyboru, pomniejsza swym
grzechem wlasny projekt zycia osobowego 1 zanurza swa egzystencje
w nowej orientacji podstawowej, ktora si¢ konkretyzuje 1 rozwija
w ramach jego poszczegolnych wyborow konkretnych.

Zgadzamy si¢ z tym, ze w wigkszosci naszych upadkoéw 1 uchybien,
traktowanych kazde z nich osobno, nie zrywa sie komunii milosci
z Bogiem, co oznacza, ze nie popadamy w grzech $miertelny. Powinni-
smy jednak mimo to unika¢ takiego nastawienia, zgodnie z ktérym
popelnienie grzechu $miertelnego byloby czym$ praktycznie niemoz-
liwym. Jezeli bowiem grzech cigzki lub $miertelny traktuje sie jako
istotng zmiang¢ wyboru zasadniczego, poprzez ktorg zrywa sie komuni¢
milosci z Bogiem (a ujgcie to jest calkowicie poprawne), to przeciez
moze ktos mimo wszystko blednie pomysle¢, jakoby grzech $miertelny
mial miejsce tylko wtedy, gdy kto$ si¢ otwarcie i bezposrednio sprze-
ciwia Bogu, wyrazajac jawnie swe pragnienie zerwania z Nim. Swieta
Kongregacja Doktryny Wiary przypomniala w zwigzku z tym juz

jako trud, pokute lub naprawienie naruszonego porzadku Bozego, wzglgdnie jako pewne
odciazenie psychologiczne, dzigki ktéoremu grzeszno$¢ nie zakloca juz pokoju wewnetrz-
nego.
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w roku 1975, ze ,,cztowiek grzeszy $miertelnie nie tylko wtedy, gdy jego
czyn pochodzi z bezposredniej pogardy Boga i bliZzniego, lecz takze
wowczas, gdy $wiadomie i dobrowolnie — z jakiejkolwiek przyczyny
—wybiera to, co jest powaznym nieporzadkiem moralnym”® Nie nalezy
zatem oczekiwac, az nastapi calkowite zalamanie si¢ wiary, aby moc
stwierdzi¢, iz dopiero wtedy urzeczywistnia si¢ zerwanie wyboru
zasadniczego; jak stwierdza odnowiony Obrzed Pokuty, grzech $mier-
telny (w przeciwienstwie do opcji fundamentalnej) pojawia si¢ woOw-
czas, gdy kto§ odchodzi ,,od zjednoczenia z Bogiem w milosci”’,
a przeciez grzech przeciw miloéci nie jawi si¢ nam jako tak trudny do
popelnienia, jak grzech przeciwko wierze. Majac ponadto na uwadze
,prawo stopniowania”, zgodnie z ktorym nalezy ocenia¢ odpowiedzial-
nosS¢ danej osoby w kontekscie jej wyboréw etycznych, trzeba powie-
dzie¢, iz podobnie jak z konkretnych poszczegdlnych czyndéw dobrych
rodzi si¢ 1 dojrzewa cnota, tak z tzw. grzechow lekkich lub powszednich
moze — oczywiScie nie na skutek zespolenia ich w jedno, czyli ich ilosci,
ale z racji stopniowej zmiany jakosciowej — rodzi¢ si¢ nastawienie
(wada), ktore predysponuje do popelnienia grzechu $miertelnego.

Zgadzamy si¢ tutaj zasadniczo z refleksjg J. Imbacha® w tej kwestii:
,, L eologia moralna rozwaza upadki «obiektywne», czyli cigzko grzesz-
ne dla ducha: wyzysk, eksploatacja, brak skrupulow, zabodjstwo,
cudzolostwo... Inne grzechy traktuje jako powszednie, albowiem jawia
sie one na zewnatrz jako mniej ciezkie, chociaz gdy si¢ im przyjrzymy
dokladniej, dostrzezemy w nich, w ich korzeniu i podstawie, calkowity
egoizm i ukrytg negacje milosci — rzeczy, ktére zawieraja w sobie
otwartg negacj¢ Boga. Moze dojs¢ nawet do tego, ze postgpowanie
moralnie obojetne, ale ustawiczne, z m¢zem lub zona, okaze si¢
znacznie ciezsze od przypadkowego braku wiernosci malzenskiej, po
ktorym ten ktos, kto sie sprzeniewierzyl, zapytuje sam siebie, jak moglo
dojs¢ do tego. Otéz, chociaz w pierwszym przypadku (ciagla obojet-
nos¢) nie istnieje na pozor jaki§ «obiektywnie powazny» brak, to
przeciez wina moze by¢ znacznie wigksza, anizeli w przypadku tej
jedynej zdrady wiernosci malzenskiej; jednakowo mozna natomiast
zrani¢ Smiertelnie danga osobe”

S Deklaracja o niektorych zagadnieniach dotyczqcych etyki seksualnej — Persona humana,
nr 10, w: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnéw
1995, s. 102.

7 Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1981, s. 14n
(zwl. nr 71 5).

8 Perdénanos nuestras deudas, Santander 1983, s. 92.
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Radykalne nawrdcenie chrzescijanina grzesznika

Chcac wlasciwie pojmowad sakrament pokuty, jako sakrament
pojednania i nawrocenia grzesznego chrzescijanina, trzeba koniecznie
mie¢ na uwadze radykalne nawrdcenie: nawrdcenie w Scistym tego
stowa znaczeniu, a wigc inne od nawrocenia ogolnego lub codziennego,
bedacego faktycznym wymogiem dla kazdego wiernego chrzescijanina,
ktory stara si¢ codziennie, ustawicznie by¢ wiernym wymogom wyni-
kajacym z chrztu.

Radykalne nawrocenie ochrzczonego grzesznika zaklada $wiado-
mos¢ grzechu $miertelnego jako zerwania z Bogiem, z Kosciolem 1 sobg
samym. To radykalne nawrdcenie dokonuje si¢ zazwyczaj w konkret-
nym czasie, okreSlonym i ograniczonym osobista historia penitenta®
Sakrament pokuty jest potrzebny do wybaczenia grzechOw powsze-
dnich, nieodzowny natomiast do przebaczenia grzechéw cigzkich. Nie
mozna utozsamia¢ struktury sakramentu pokuty, jako sakramentu
ogblnego lub codziennego nawrdcenia (spowiedz poboznosciowa),
z sakramentem pokuty jako sakramentem radykalnego nawrocenia
(sakrament prawdziwego pojednania, zakladajacy istnienie uprzed-
niego zerwania). Sakramentalna laska pokuty winna si¢ dopasowac do
konkretnej sytuacji kazdego chrzescijanina cigzko grzesznego; skoro
za$ jest to sakrament radykalnego nawrdcenia, urzeczywistnia si¢ on
jednorazowo, osiagajac od razu swoj cel, mianowicie: catkowite wyko-
rzenienie grzechu cigzkiego, radykalng przemiang osoby penitenta oraz
pelne pojednanie z Bogiem i z Kosciolem'’

Sakrament pokuty dokonuje przemiany zasadniczego wyboru
u grzesznego chrzescijanina

Odczytujac na nowo teologi¢ $w. Tomasza, odkrywamy wagg
wymiaru antropologicznego, bez ktérego omawiany sakrament bylby
mocno okrojony. Ograniczanie si¢ do samego tylko pojednania z Kos-
ciolem lub do funkcji szafarza celem wyjasnienia specyfiki tego sak-

> Por. J. Burgaletta, La celebracién penitencial y la teologia del sacramento de la
penitencia, W: Los Sacramentos hoy: teologia y pastoral, Madrid 1982, s. 59.

' Mysl o ,,pelnym” pOJednaniu z Bogiem i Kosciolem zespala si¢ $ciSle z ideq
~calkowitego” przezwycigzenia grzechu cigzkiego: kiedy grzeszny chrzecijanin przezwycig-
za sytuacje powaznego zerwania, zamyka tym samym pewien etap i rozpoczyna nowy,
typowy dla swigtych, ktorzy jeszcze pielgrzymuja i nie sa bynajmniej zdyspensowani od
praktykowania zwyczajnej pokuty.
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ramentu byloby glebokim falszowaniem rzeczywistosci pokuty jako
takie).

L aska pokuty dziala w samej osobowej glebi penitenta, aby ozywic
w nim na nowo charakter chrzcielny, sparalizowany grzechem. Zmian¢
opcji fundamentalnej poprzedza zazwyczaj swoiste dojrzewanie, ktore
winno mie¢ miejsce w podswiadomosci danej osoby, kiedy to laska
wplywa psychologicznie na osobiste zycie czlowieka. Radykalne na-
wrocenie nie jest oczywiscie czyms$ namacalnym w zyciu ochrzczonego
grzesznika. Zaklada natomiast gleboka przemiane ludzkiej psychiki.
Radykalne nawrocenie powoduje zmiane w sercu czlowieka, ktora nie
dokonuje si¢ jednak w sposdb mechaniczny. Jest to bowiem proces
osobistego dojrzewania, dokonujacy sie¢ w czasie, kiedy to grzesznik
zespala si¢ coraz bardziej ze wspolnota od chwili, gdy porzuca zamiar
grzeszenia (nawrdcenie zaczatkowe), az po zal za grzechy, ze wspoélno-
ta, ktora jest zawsze otwarta na pelne odzyskanie penitenta.

Ten proces pokutny zawiera w sobie pokonanie kolejnych etapow'’,
ktorych granic refleksyjna §wiadomos¢ nie potrafi okresli¢ z matematy-
czna dokladnoscia. W ten sposob zasadniczy wybdér Boga ksztaltuje
si¢ odpowiednio w calej psychologicznej ztozonos$ci penitenta, przenik-
nietej] dynamizmem laski.

Kazdemu etapowi odpowiada okreslona struktura osoby, ktdra nie
zawsze ujawnia si¢ na zewnatrz. Z kazda sytuacja grzechu, a takze
mniej lub bardzie; doskonalego zalu, zespala si¢ stopniowe przeob-
razanie si¢ penitenta 1 w tym sensie klasyczny aksjomat: vi clavium ex
attrito fit contritus, dopasowuje si¢ do personalistycznego nastawienia
wspc')lczesnej teologii taski i moralnos$ci. Tomistyczna nauka, ktéra si¢
domaga nie tylko ontyczne;j, ale 1 psychologlczneJ przemlany, zespala
su: ze wspolczesnym docenieniem zycia psychicznego, ktore nie sklada
si¢ zadng miara ze zwyczajnego tylko nastgpstwa poszczegdlnych
aktow oddzielonych nawzajem od siebie.

Wybor zasadniczy rozpoczyna si¢ wigc zarodkowo w tym zaczat-
kowym nawroéceniu, konsolidujac si¢ pdzniej ontycznie 1 psychologicz-
nie w przejsciu od zalu mniej doskonalego do zalu usprawiedliwiaja-
cego. Oba te momenty radykalnego nawrocenia (zal zaczatkowy 1 zal

" Podejmu_]a,c ten problem, Z. Alszeghy stwierdza, ze ,,nawrocenie ma swoj poczatek
i rozwéj siega)acy az do momentu usprawiedliwienia (kiedy mitos¢ wysunela si¢ na plan
pierwszy), po ktorym winno trwa¢ nadal” Z. Alszeghy, Discussioni sulla necessita della
confessione, Ressegna di Teologia 14 (1973), 76.
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usprawiedliwiajacy) dokonuja si¢ na ogol w sposéb nie-refleksyjny,
atematyczny i nie-pojeciowy’?

Sakrament pokuty zmierza do ,totalnego” zniszczenia grzechu

Pierwotna struktura obrz¢du pokuty (spowiedz — zado$€uczynienie
— rozgrzeszenie) zmienia si¢ wowczas, gdy — poczynajac od IX wieku
— odwraca si¢ porzadek pomigdzy zados$éuczynieniem a rozgrzesze-
niem, i zaraz po wyznaniu grzechéw kaplan udziela sakramentalnego
rozgrzeszenia, nie czekajac na realizacj¢ zadoscuczynienia. Dotad
bowiem cala uwaga koncentrowala si¢ na dzietach pokutnych; od tego
za$ momentu istotny akcent kladzie si¢ na wyznanie grzechéw (spo-
wiedz), ktore stanie si¢ stopniowo samym centrum calego obrz¢du
pokutnego, odsuwajac na plan dalszy zado§¢uczynienie, 1 to tak dalece,
ze juz w XII wieku zostaje ono zastgpione upokarzajacym 1 za-
wstydzajacym charakterem samej spowiedzi: Oris confessio est maxima
pars satisfactionis®.

Ginie w ten sposob aspekt procesowo-czasowy, caly za$ obrzed
zostaje zredukowany i skoncentrowany na momencie wyznania grze-
chow, polaczonego z rozgrzeszeniem. Nie ma juz teraz zadnego
powodu do opdzniania pojednania, albowiem sama spowiedz dopelnila
na swoj sposdb zadoséuczynienia. Zapomina si¢ tym samym o przy-
padajacej w udziale penitentowi jego czgsci aktywnej, gdyz nalozenie
mu pokuty ma charakter coraz bardziej symboliczny — na skutek
ograniczenia jej do odmowienia tej lub innej modlitwy.

Trzeba wigc obecnie polozy¢ szczegolny nacisk na ten zapomniany
juz aspekt sakramentu pokuty, jak to czyni zreszta nowy Obrzed,
przypominajac, iz ,,doniosla rol¢ w tym sakramencie spelnia sam
nawracajacy si¢ wierny”’, albowiem ,,przez swoje akty wspoldziala
w samym sakramencie”, a ,,doswiadczajac w ten sposdéb w swoim zyciu
milosierdzia Bozego 1 gloszac je, sprawuje razem z kaplanem liturgi¢
Kosciola, ktory nieustannie si¢ odnawia” (nr 11). Oznacza to, ze

12 Nie powmno si¢. miesza¢ nie-koncepcyjnego charakteru poszczegélnych krokow
radykalnego nawrécenia z nieodzownym 1 zawsze refleksyjnym poznaniem catkowitego
nawrocenia, ktore powinno byc¢ dostgpne dla refleksji tak samo, jak dostepny jest dla niej
grzech cnc;zkn Ten stopien refleksyjnego poznania wlasnej sytuacji osobowej wystarcza do
umotywowania tego poziomu ,,pewnosci moralnej”, do jakiego moze doj$¢ zazwyczaj
chrzescijanin po wnikliwym rachunku sumienia.

13 Petrus Cantor, Verbum abbreviatum, 143; PL 205, 342. ,Multum enim satisfactionis
obtulit, qui erubescentiae dominans, nihil eorum quae commisit, nuntio Dei denegavit”
De vera et falsa paenitentia, 10, 25; PL 40, 1122.
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wspolczesne dopasowanie obrzedu sakramentalnego do procesu rady-
kalnego nawrdcenia nie koficzy sie sakramentalnym rozgrzeszeniem,
ale wypelnieniem zado$¢uczynienia.

Tradycyjna teologia odroznia wybaczenie winy, jako przekreslenie
kary wiecznej, od wybaczenia kary, jako zlikwidowania tzw. pozostato-
Sci grzechowych (reliquiae peccati), o ktdérych méwia $w. Tomasz'
1 Sobor Trydencki, majac na uwadze sakramentalne zado$¢uczynie-
nie"” Wyjasnijmy pokrotce te mysl: Grzech ciezki pozostawia po sobie
jakies$ slady Jego skutki trwaja zazwyczaj takze po jego wybaczeniu,
naznaczajac — nawet mocno — psychlczne 1 moralne nastawienie
grzesznika zranionego powaznie w swym zyciu wewngtrznym. Pomimo
otrzymanego juz rozgrzeszenia pozostaje wiec w nim nadal pewien
nieporzadek powodujacy, ze nie potrafi on zintegrowaé¢ harmonijnie
wszystkich aspektow psychologicznych 1 moralnych, albowiem rany
grzechowe powoduja w nim pewien opor Te pozostalosci jego osobis-
tej historii obcmzaja, go tak mocno, ze jawi si¢ jako nleodzowny
pokutny wysilek zmierzajacy do stopniowego wyzwalania si¢ z na-
stepstw grzechu, czyli konieczno$¢ kontynuowania radykalnego na-
wrocenia. Chociaz penitent otrzymal juz kaplanskie rozgrzeszenie, to
przeciez w aktualnym ujeciu tego obrzgdu sakramentalnego nalezy
mie¢ jeszcze na uwadze fakt, ze si¢ nie nawrocil 1 nie przeobrazil
calkowicie.

Mys$l o wybaczeniu ,kary doczesnej”, trudnej niewatpliwie do
zrozumienia dla ludzi nam wspoélczesnych, mozna by wyjasni¢ spoczy-
wajaca na penitencie koniecznos$cia pojednania si¢ z soba samym pod
skutecznym dzialaniem sakramentalnej laski pokuty, wzglednie przy
wspolpracy wspolnoty koscielnej, ktora jako dziatajacy podmiot pojed-
nania ,,przyczynia si¢ swa... miloscia, przykladem i1 modlitwg” (KK
11) do pelnego odzyskania grzesznego chrzescijanina. W kazdym z tych
znaczen wypada przypomnie¢ stowa Jana Pawla II, wypowiedziane
w encyklice Redemptor hominis (nr 20): ,,Nie mozemy jednak zapomi-
nac, ze samo nawrocenie jest aktem wewngtrznym o szczegolnej glebi,
w ktorym czlowiek nie moze by¢ zastapiony przez innych, nie moze
byé «wyreczony» przez wspolnotg. Chociaz wigc wspdlnota braterska
wiernych uczestniczacych w nabozenstwie pokutnym ogromnie dopo-

" STh. III, q. 86, a. 5.

..medentur quoque peccatorum reliquiis, et vitiosos habitus male vivendo com-
paratos contrariis actionibus tollunt” DS 1690. ,, Te zado$¢czynne kary... lecza rowniez
pozostatosci grzechow a wystepne nawyki, spowodowane ztym zyciem, usuwajg przez akty
cnot przeciwnych” BF VII, 463.
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maga w akcie osobistego nawrdcenia — to jednak w ostatecznosci
trzeba, azeby w tym akcie wypowiedzial sie cztowiek sam cala glebiag
swego sumienia, calym poczuciem swej grzesznosci i swego zawierzenia
Bogu”

W nowym Obrzedzie Pokuty szafarz tego sakramentu przybiera
posta¢ lekarza, ktory ,,powinien poznaé choroby dusz 1 stosowac
odpowiednie lekarstwa” (nr 10). Ta ,medyczna”, czyli lecznicza,
funkcja spowiednika winna by¢ uwypuklana w teologii 1 pokutnej
praktyce Kosciota. Kaplan powinien bowiem si¢ troszczy¢ o penitenta
i opiekowac si¢ nim analogicznie do lekarza zajmujacego si¢ pacjentem.
W tym horyzoncie poznawczym pasterski dialog migdzy kaplanem
a penitentem nie bedzie si¢ jawil jako co$ zewnetrznego lub przypad-
kowego w odniesieniu do sakramentu pokuty. Innymi stowy: nie
powinniSmy oddziela¢ psychicznej 1 moralnej plaszczyzny penitenta od
plaszczyzny sakramentalnej, jak gdyby kazda z nich funkcjonowata
niezaleznie od tej drugiej. Pasterski dialog kaplana z penitentem jest
skuteczny nie tylko ze wzgledu na swa tre$¢, wzglednie sposob jego
prowadzenia, ale takze dlatego, ze przenika go calkowicie laska
sakramentu. Jesli wigc nie chce si¢ sprowadzi¢ pokuty sakramentalne;j
do jakiego$ sakramentalnego mechanizmu laski, trzeba koniecznie
mie¢ na uwadze fakt, ze sam gest rozgrzeszenia wymaga, jako taki,
kontekstu intersubiektywnej komunikacji. Kiedy indywidualne wy-
znanie grzechow jest nieodzowne, jak to ma miejsce w przypadku
radykalnego nawrocenia, dokonuje si¢ go nie tylko ze wzgledu na
waznos¢ sakramentu, ale przede wszystkim z mysla o pelnej aktywnosci
ludzkiej — psychicznej 1 moralnej — zespolonej $cisle z droga wyboru
zasadniczego'

Terapeutyczny jezyk wiary

Jezyk wiary wyrazal si¢ niejednokrotnie w kategoriach terapeutycz-
nych. Zbawienie jest przeciez synonimem wyleczenia, uzdrowienia'’
Scisle mowiac, nie ma jegzyka teologicznego bez roéznorakich zaposred-
niczen. W ciagu dziejow teologii postugiwano si¢ réznymi zaposred-
niczeniami zaczerpnigtymi z kosmologii, metafizyki, socjologii itd.
Terapeutyczne posrednictwo jgzyka wiary moze nam dopomoc w zro-

' Por. Z. Alszeghy, La confessione dei peccati sacramentalmente perdonati. La Civilta
Cattolica 130 (1979) III, s. 13-24.
" Por. W. Foerster-Fohrer, TWNT VII, 990. 997n.
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zumieniu psycho- -dynamiczne; struktury radykalnego nawrocenia. Na-
wrocenie i przemiana osoby ochrzczonego grzeszmka sa uzaleznione
nawzajem od siebie. Nie ma prawdziwego nawrocenia, jeSli si¢ nie
dokonuje réwnoczesnie odzyskanie, czyli uzdrowienie, calej osoby.
Actio paenitentiae pierwotnej instytucji pokutnej mozna by oddac
obecnie, z perspektywy pokutnika, jako zespdt decyzji i czynnosci
pokutnych, niezb¢dnych do zmiany wyboru zasadniczego.

Laska sakramentu pokuty nie dziata w czlowieku — Ze tak powiemy
— w sposob ,,czysto duchowy” Wciela si¢ bowiem w osobista glebie
kazdej jednostki, przejmujac z jej wnetrza dazenia zycia psychicznego
1 motywy takiego, a nie innego, postepowania. Odkrycie dynamiczne)
nieswiadomosci kazalo nam si¢ liczy¢ z faktem, ze ludzka subiektyw-
nos$¢ nie jest tak przejrzysta, jak dawniej sadzono; ze subiektywne
rozumienie wlasnej sytuacji osobowej napotyka niejednokrotnie na
trudnosci pewnych nie$wiadomych mechanizméw, ktére wymykaja si¢
Swiadomosci 1 w konsekwencji takze rozumnej kontroli. Zlozono$é
kazdej ludzkiej podmiotowosci, wyjatkowej i niepowtarzalnej, ukazuje,
ze nie mozna moOwi¢ o nawrdceniu abstrakcyjnie lub tez o pokucie
wspolnej — dla wszystkich — ktéra dziala jak lekarstwo ,,na wszystkie
choroby” Specyficzna laska sakramentu pokuty jest laska wcielang
1 warunkowang przez subiektywnos$¢ kazdego penitenta. Powinna wigc
ona si¢ stosowac¢ do wlasnej konstytucji kazdej osoby rozumianej jako
wnetrze, ktére ucieleSnia si¢ zewngtrznie 1 historycznie w jakims$
systemie autentycznie ludzkich odniesien. Wszystko wigc, co byloby
tylko magicznym mechanizmem lub anonimowym dzialaniem bezoso-
bowym, winno zosta¢ przezwyci¢zone w praktyce pokutnej jako cos,
co wynaturza i znieksztalca wlasciwe znaczenie znaku sakramental-
nego.

Kaplan powinien wykonywac¢ swa postuge jako osoba, ktora si¢
zwraca do drugiej osoby, nad ktora cigzy brzemi¢ konkretnej staboSci
duchowej i ktora potrzebuje w konsekwencji jakiego$§ szczegOlnego
podejscia. Niewidzialna i wewnetrzna rzeczywisto$¢ penitenta winna
by¢ zobiektywizowana w sposob odczuwalny i zewnetrzny, albowiem
to, co ma by¢é wyrazone slowem, winno zosta¢ przeniknigte, 1 to
mozliwie najglebiej, refleksyjng swiadomoscia. W tej kwestii juz sw.
Hieronim stwierdzil, ze: si quem serpens diabolus occulte memorderit et
nullo conscio eum peccati veneno infecerit'®, czyli ze w przypadku, gdy
ani chory, ani lekarz, nie uswiadamiaja sobie konkretnej sytuacji

' Hieronimus, In Ecclesiasten commentarius 10, 11; PL 23, 1096.
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grzechu, nie da si¢ pokonac zakazenia lub choroby. Bardziej znane jest
jednak inne zdanie §$w. Hieronima, przypomniane przez Sobor Tryden-
cki w rozdziale dotyczacym spowiedzi sakramentalnej: Si enim erubes-
cat aegrotus vulnus medico detegere, quod ignorat medicina non curat"

Ten terapeutyczny jezyk wiary i teologii pomaga nam dostrzec, ze
wybaczenie, jakiego Bog udziela w sakramencie pokuty, i przemlana
serca ochrzczonego grzesznika nie sa dwiema réznymi rzeczami.
Nawrdcenie grzesznego chrzescijanina nie dokonuje si¢ samo przez si¢
na marginesie sakramentu. Sakramentalna laska przebaczenia nie daje
grzesznikowi jakiego$ innego daru, roznego od radykalnego nawrodce-
nia. Sakramentalny obrz¢d pokuty nie wlewa czlowiekowi laski innej
od nawrdcenia. Radykalne nawrdcenie i pojednanie z KoSciolem
stanowia dwa aspekty nierozerwalnie zespolone z pojednaniem sig
z Bogiem. W konsekwencji funkcja szafarza nie polega wylacznie na
udzieleniu rozgrzeszenia (pojednania penitenta), ale takze na dopro-
wadzeniu do konca radykalnego nawrdcenia chrzescijanina obcigzo-
nego ciezkim grzechem, w ramach tego konkretnego 1 dokladnie
okreslonego okresu jego wlasnej historii, podczas ktdrego penitent
wyzwala si¢ z balastu swej slabo$ci 1 przywraca w sobie ponownie
pelnie swej opcji chrzcielne;.

Pokuta czy pojednanie?

Obu tych pojgé, ktore sa kluczowe do zrozumienia rzeczywistosci
sakramentu pokuty, nie nalezy przeciwstawia¢ sobie nawzajem, jak
gdyby chodzilo obecnie o polozenie kresu rzadom ,,pokuty” i o oficjalne
opowiedzenie si¢ za ,,pojednaniem”® To pewne, ze wyraZenie ,,sakra-
ment pojednania” bardziej odpowiada odczuciom czlowieka wspotczes-
nego i ze ,,sakrament pokuty” moze wywolywac obrazy przezwyci¢zone-
g0 juz etapu, bardziej typowego dla religijnosci obskuranckiej, odrzuca-
nej obecnie przez czlowieka nastawionego raczej doczesnie, Swiatowo
1 otwarcie. Bez watpienia, czlowiek dzisiejszy nie jest nieczuly na ideg
odzyskania sensu zycia, pojednania si¢ ze soba samym lub zmiang¢ swego
nastawienia zyciowego. A przeciez w glebi tych idei kryje si¢ ostateczny
sens prawdziwej pokuty, ewangelicznej metanoia.

'* Tamze; DS 1680. ,,Jesli bowiem chory wstydzi si¢ odkry¢ rane lekarzowi, sztuka
lekarska tego nie uleczy, czego nie rozpozna” BF VII, 458.

¥ Takie nastawienie, naszym zdaniem catkowicie chybione, wyraza P. de Clerk, Célébrer
la pénitence ou la réconciliation?, Revue Théol. de Louvain 13 (1982), 387-424.
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W sakramencie pokuty nie ma pojednania bez pokuty rozumiane;
przynajmniej jako wymodg pdzniejszego zrealizowania otrzymanego
wczesniej rozgrzeszenia sakramentalnego. Pojecia pojednania i pokuty
wzajemnie si¢ warunkuja i wyjasniaja. Penitent, ktéry otrzymuje
sakramentalne wybaczenie, powinien byé dysponowany nie tylko do
zrealizowania dobrych zamierzen, ale takze do przynoszenia owocow
1 wykonywania dziel pokutnych na drodze swego osobistego na-
wrocenia. W rzeczy samej pojednanie bez pokuty nie zespalaloby sie
nalezycie z wolnoScia i odpowiedzialnoscia czlowieka, albowiem peni-
tent przyjmowalby wowczas przebaczenie w sposob zdecydowanie
pasywny, bez osobistego zaangazowania. A przeciez Bozego przeba-
czenia, udzielanego poprzez obrzed sakramentalny, nie nalezy pojmo-
wac jako zwyklej tylko amnestii. Kiedy $w. Tomasz mowi o tzw. aktach
penitenta, traktujac je jako materi¢ sakramentu, podnosi go tym
samym do rangi koncelebransa tegoz sakramentu: w nim réwniez
Kosciol odbywa pokutg i urzeczywistnia odkupienie dokonane przez
Chrystusa. Akty penitenta, ktorym towarzyszy zawsze laska sakramen-
talna, odradzaja na nowo w Ciele Panskim zagubionego wiernego, az
po pelne zespolenie go w zywotnym przeplywie miltosci eklezjalnej. Nie
moze zaistnieC pelna integracja koscielna bez pelnego wyleczenia-
-uzdrowienia.

Zgodnie z powyzszym, trzeba stwierdzi¢, ze sakrament pokuty
zawiera w sobie nie tylko pojednanie z Bogiem i pojednanie z Koscio-
lem, ale takze pojednanie z soba samym. Antropologiczna struktura
pojednania grzesznego chrzescijanina aktualizuje si¢ w pokucie dzigki
temu, co dotyczy penitenta jako aktywnego podmiotu w dziele jego
wlasnego pojednania. Jawi sie w tym kontekscie jako nieodzowne
odzyskanie na nowo znaczenia sakramentalnego zados$Cuczynienia,
czyli dziet pokutnych, zaleconych przez szafarza tego sakramentu,
ktory w tym wypadku dziala nie tylko, ani zasadniczo, jako sgdzia,
lecz przede wszystkim jako lekarz, nauczyciel 1 pasterz.

Wymiar antropologiczny a sprawowanie sakramentu

Byloby bardzo pozadane, aby w sakramentalnym obrzedzie pokuty
wyrazal si¢ bardziej adekwatnie nie tylko czynnik eklezjalny, ale takze
antropologiczny, uwypuklajac z punktu widzenia kultycznego, nau-
czycielskiego, leczniczego i pasterskiego, funkcje szafarza podczas
calego procesu radykalnego nawrdcenia. Po tej linii zdaja si¢ zreszta
i$¢ nowsze sugestie dotyczace pewnego otwarcia ,sakramentalnej
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przestrzeni” procesu pokutnego, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu.
Zaraz po spowiedzi indywidualnej nastgpowaloby wowczas sakramen-
talne zado$Cuczynienie, czyli czas po§wigcony na poglebienie nawro-
cenia poprzez okreslone dziela pokutne, sam za$ proces konczylby sig,
osiggajac swoj punkt szczytowy, w ramach obchodéw Triduum Pas-
chalnego, wspolnotowa celebracja, podczas ktérej udzielano by zbio-
rowego rozgrzeszenia®!

Chodzi tu zasadniczo o odzyskanie pierwotnej struktury procesu
pokutnego, w ktérym zado$€uczynienie poprzedzalo akt sakramental-
nego rozgrzeszenia, w prze§wiadczeniu, iz obecne formy sprawowania
tego sakramentu wykazuja swoiste jego ,,znieksztalcenie” polegajace
na tym, iz nie uwypukla si¢ harmonijnie wszystkich jego istotnych
elementow?.

Juz w roku 1979 hiszpanska Konferencja Episkopatu zasygnalizo-
wala mozliwos$¢ umieszczania zadoséuczynienia przed sakramentalnym
rozgrzeszeniem, przywracajac mu w ten sposob jego tradycyjne miejsce
w calym procesie pokutnym. ,,W ten sposéb — stwierdzali biskupi
— uwypukla si¢ z wigksza sila wyrazu to, ze pojednanie nie jest jakims
momentem wyizolowanym w zyciu chrzescijanina, lecz procesem, ktory
ma swe znamienne etapy”?.

Inne uj¢cia sa uzasadnione aktualnymi formami sprawowania
sakramentu pokuty, podanymi w nowym Rytuale, ktory daje moz-
liwos¢ wspolnotowego celebrowania tego sakramentu ze spowiedzig
i rozgrzeszeniem ogolnym wiacznie, celem wyjscia na przeciw takiemu
problemowi duszpasterskiemu jakim jest cho¢by spowiedz wielkanoc-
na. Odnosi si¢ bowiem wrazenie, ze chrzescijanie, ktorzy przystcpuja
do sakramentu pokuty tylko od czasu do czasu, maja za$§ zwyczaj
spowiadac si¢ tuz przed Wielkanoca, nie przywykli przystgpowac tak
faktycznie i autentycznie do tego sakramentu na skutek braku wlas-
ciwego przygotowania. Udziela si¢ zazwyczaj tym chrzescijanom roz-
grzeszenia, nie dostrzegajac u nich nawet prawdziwej postawy na-

* Por. A. Nocent, Celebrare la riconciliazione: annotazioni e proposte, Rassegna di
Teologia 24 (1983), 193-204; J. Aldazabal, La celebracion de la penitencia en el itinerario
cuaresmal, Phase 22 (1982), 127-143; D. Borobio, Penitencia-Reconciliacion, Barcelona
1982; P. Tena, Sobre el Ritual de la Penitencia. Se puede mejorar la ,,0bra penitencial’?,
Oracion de las Horas 2 (1975), 19-21; tenze, Celebracion de la penitencia en etapas, tamze
3 (1977), 15-18.

2 Por. D. Borobio, Estructuras de reconciliacion de ayer y de hoy, Phase 22 (1982).
101-125.

» Conferencia Episcopal Espafiola, Orientaciones Doctrinales y Pastorales del Epis-
copado Espafiol, nr 65.
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wrocenia 1 zadajac im tylko symboliczng pokute, ktora nie ma nic
wspllnego z grzechem popelnionym. Zachety do nawrdcenia padaja
niejednokrotnie w prdéznie i pozostaja zazwyczaj na plaszczyznie czysto
teoretycznej. Powstaje w ten sposdb wrazenie, ze sakrament pozostaje
w wielkiej mierze nieudany i ze zwyczajne $rodki duszpasterskie jawig
si¢ jako calkowicie niewystarczajace do wlasciwego rozwiazania tak
powaznej kwestii.

Chcac rozwiklaé ten problem, niektorzy uwazajg za rzecz stosowna
zespolenie obrzedow pokutnych z podanym w Obrzedach Pokuty
trzecim ,,Obrzgdem pojednania wielu penitentdw z ogdlna spowiedzia
1rozgrzeszeniem” W ten sposob Kosciol moglby bowiem autoryzowac
generalne rozgrzeszenie dla tych penitentéw, ktorzy po wspolnotowym
przezyciu celebracji pokutnej, podczas ktorej dazy si¢ do wzbudzenia
uczu¢ typowych dla prawdziwego nawrdcenia, sg gotowi uzupelnic ten
proces pokutny w okreslonym odstepie czasu (np. w ciggu miesigca),
oSwiadczajac, iz to ogoOlne rozgrzeszenie bedzie wazne tylko pod
warunkiem, ze penitenci majg szczere pragnienie indywidualnego
wyspowiadania si¢ w podanym czasie®.

W oparciu o teze radykalnego nawrdcenia grzesznego chrzes-
cijanina, ktéra wyjasnia antropologiczny wymiar procesu pokutnego,
chcielibysmy wlaczy¢ w sposob organiczny w tkaning pojeé teologicz-
nych istotne elementy sakramentu pokuty. Akcentujemy aspekt an-
tropologiczny, albowiem sadzimy, ze w dobie obecnej nie zostal on
jeszcze wydobyty nalezycie na $wiatlo dzienne zarowno z teologicz-
nego, jak tez liturgicznego i pastoralnego punktu widzenia.

Pojmujac sakrament pokuty jako antropologicznag i ekleZJalna,
droge prowadzaca do zaktualizowania radykalnego nawrodcenia
ochrzczonego grzesznika, uwazamy, ze dowiedliSmy w kontekscie
personalistycznym tego, co wyjasnial juz §w. Tomasz w ramach innych
zalozen pojeciowych, ze mianowicie istnieje w tym sakramencie aktyw-
ny udzial penitenta obok tych czynnosci, jakie realizuje w nim Kosciol.
Ten pierwszy punkt zostal wystarczajaco juz chyba wylozony w powy-
zszym studium. Gdy chodzi z kolei o udzial Kosciola, to nawigzywali-
smy tu takze do niego, zwlaszcza we wskazaniach dotyczacych funkcji
szafarza. Chrystus — wyjasnia ten wielki Doktor §redniowieczny — dzia-
la na dwa sposoby: wewngtrznie w sercu grzesznika — za posrednictwem
Ducha Swietego, ale takze za posrednictwem swego szafarza, uzupel-

% Por. M. Zalba, La doctrina catélica sobre la integridad de la confesion y sus
implicationes respecto a las absoluciones comunitarias, Gregorianum 64 (1983), 95-136.
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niajac to, co juz Sam rozpoczal w sercu grzesznego chrzescijanina,
1 urzeczywistniajac w ten sposob jego pelne pojednanie z Bogiem i peine
wyzwolenie z grzechu.

Nalezaloby jeszcze ukaza¢ bogatg i wieloraka wspolprace cale;
wspolnoty koscielnej, ktora ,jako lud kaplanski, w rozny sposob
wspoldziala w dziele pojednania, ktére zostalo jej powierzone przez
Boga”?; jednak z racji rozpigtosci tego tematu nie mozemy go tutaj
przedstawiac.

W sumie, podchodzimy zawsze z uznaniem do jakiejkolwiek pro-
pozycji takiego sprawowania tego sakramentu, w ktorym dochodzi
bardziej adekwatnie do glosu jego odniesienie do Boga, ktéry dziala
ustawicznie w Kosciele i przez Koscidl, a takze jego wymiar czasowy,
uwzgledniajacy caly proces nawracania si¢ w czasie, dzigki ktéremu
dokonuje si¢ radykalne nawrdcenie grzesznego chrzescijanina, proces,
w ktérym zadanie kaplana ujmuje si¢ z o wiele szerszej perspektywy,
anizeli patrzac na niego tylko jako na czlowieka udzielajacego sak-
ramentalnego rozgrzeszenia.

Tych, ktorzy si¢ lecza z ran spowodowanych wlasnym grzechem,
oczekuje 1 przygarnia z wieloraka troska cala wspdlnota koscielna.
Ostatecznie bowiem to Matka Ko$ciol, przeniknigta doglebnie rzeczy-
wistoscia milosierdzia, znosi bdle rodzenia ,,az Chrystus... si¢ uksztal-
tuje” ponownie w swoich synach (Ga 4,19).

thum. ks. Lucjan Balter SAC

% Obrzedy Pokuty..., nr 8.
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