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Od momentu ukazania si¢ ksiazka J. Moltmanna' pt. Teologia nadziei
budzila wiele kontrowersji i powodowala burzliwe dyskusje wsréd teologéw
pochodzgcych z réznych stron swiata. Poza tym doczekala si¢ ona wielu wy-
dan 1 ttumaczen, co potwierdza wielkie zainteresowanie, jakim si¢ cieszyla.
Fenomen tego dzieta zasadza si¢ przede wszystkim na nowatorskim ujeciu
tematyki. Gl6wnym problemem omawianej pozycji jest eschatologia, z kt6-
rej J. Moltmann czyni naczelng zasad¢ teologii chrzescijanskiej. Mysl pro-
testanckiego profesora stajg si¢ przy tym impulsem do rozwazan dla innych
teologow, ktoérzy podgzaja za jego sposobem mysSlenia, oraz do powstania
tzw. teologii nadziei. Do grona wybitnych teologéw traktowanych jako
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! Urodzit sie w 1926 r. w liberalne;j, protestanckiej rodzinie w Hamburgu. Jest emerytowanym
profesorem Uniwersytetu w Tybindze, pastorem Kosciola reformowanego, wielokrotnie odzna-
czany tytutem doktora honoris causa, laureat wielu prestizowych nagréd i odznaczen, m.in.
Ernst-Bloch Preis (1994) oraz Gravemayer Award (2000). Autor ponad 1000 ksiazek i artykulow.
Teologiczne zainteresowania Moltmanna obejmuja réwniez zagadnienie niecierpigtliwosci Boga
(zob. J. Moltmann. Crucified God. London 1974; J. B. Metz,J. Moltmann. Meditations
on the Passion: Two Meditations on Mark 8:31-38. New York 1979; J. Moltmann. The
»Crucified God”: A Trinitarian Theology of the Cross. ,Interpretation” 26:1972 s. 278-299;
tenze. The Way of Jesus Christ. London 1991; ten ze. History and the Truine God. London
1991; tenze. Antwort auf die Kritik an ‘Der gekreutzigte Gott’ W: M. Welker (Hg.). Dis-
kussion iiber Jiirgen Moltmanns Buch ‘Der gekreutzigte Gort’ Miinich 1979 s. 165-190) oraz
pojecie Boga w teologii (zob. J. Moltmann. The Trinity and the Kingdom of God: The
Doctrine of God. London 1981; ten ze. God Means Freedom. W: H.J. Young (ed.). God and
Human Freedom. Richmond 1983 s. 10-22: EE. Moltmann-Wendel,J. Moltmann. God -
His and Hers. London 1991; J. Moltmann. Jesus and the Kingdom of God. ,,Asbury Theo-
logical Journal” 48:1993 s. 5-18.). Podejmuje on takze kwestie ekologicznej teologii stworzenia
(zob. J. Moltmann. The Alienation and Liberation of Nature. W: L. Rouner (ed.). On
Nature. Boston 1984 s. 133-144; te n ze. The Cosmic Community: A New Ecological Concept of
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kontynuatorzy badz krytycy Teologii nadziei zaliczyé mozna J. Piepera’,
F. Kerstiensa®, G. Greshake*, W Pannenberga, G. Gutiérreza, J. B. Metza’,
R. A. Alvesa6, G. Sautera’, R. Laurentina, J. Galota.

Impulsem do napisania teologicznej wykladni nadziei byty dla Moltmanna
polemiki i krytyczne dysputy prowadzone z Ernstem Blochem. Filozoficzna
wyktadnia nadziei marksistowskiego filozofa opierata si¢ przede wszystkim
na podkresleniu dialektycznego napigcia, jakie towarzyszy nadziei. ,,Rozdar-
cie” miedzy tym, ,,co juz”, a tym, ,,cOo jeszcze nie”, sprawia, ze zyskuje ona
charakter metafizyczny. Poza tym dla Blocha fundamentem kazdej prawdzi-
wej religii jest nadzieja, albowiem to ona sprawia, ze czlowiek przezwycieza
zastang rzeczywistos¢. Staje si¢ ona impulsem pozwalajacym patrze¢ z opty-
mizmem i rado$cig w przysztos¢. Powyzsze Blochowskie wnioski znalazly
swoje miejsce w dziele Moltmanna, gdzie zostaly krytycznie opracowane.

Reality in Science and Religion. ,,Ching Feng” 29:1986 s. 93-105; ten ze. The Ecological Crisis:
Peace with Nature?. ,,Colloquium” 20:1988 s. 1-11.), teologii mesjanskiej (zob. J. Moltmann.
The Open Church: Invitation to a Messianic Lifestyle. London 1978; tenze. The Passion for
Life: A Messianic Lifestyle. Philadelphia 1978; tenze. Experiences of God. London 1980;
tenze. Der Weg Jesu Christi. Miinchen 1989; tenze. Das Kommen Gottes. Miinchen 1995.),
roli Ducha Swiqtego w historii zbawienia (zob. J. Moltmann. The Church in the Power of the
Spirit: A Contribution to Messianic Ecclesiology. London 1977; tenze. The Power of the
Powerless. London 1983; ten ze. Der Geist des Lebens. Miinchen 1991; tenze. The Spirit of
Life: A Universal Affirmation. London 1992.), relacji religii z polityka i $wiatem wspélczesnym
(zob. J. Moltmann. Religion, Revolution and the Future. New York 1969; tenze. Die
politische Relevanz der christlichen Hoffnung. W: K. Herbert (Hg.). Christliche Freiheit im
Dienst am Menschen. Frankfurt 1972 s. 153-162; tenze. A Christian Declaration on Human
Rights. ,,Reformed World” 34:1976 s. 58-72.).

Szerzej na temat sylwetki naukowej J. Moltmanna zob. J. Bole wski. Teologia dla Nowej
Ewangelizacji. W: J. Moltmann. Bég w stworzeniu. Krak6w 1985 s. 5-24; Z. Daniele-
wicz. Teolog wierny nadziei. W: J. Majewski, J. Makowski (red.). Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku. T. 1. Warszawa 2003 s. 181-192; K. K ars ki. Teologia nadziei Jiirgena
Moltmanna. W: te nze. Teologia protestancka XX wieku. Warszawa 1971 s. 108-116; Z. Krzy -
szowski.J Moltmann. W: M. Rusecki, K. Kaucha,I.S.Ledwon,J. Mastej (red.).
Leksykon teologii fundamentalnej. Lublin—Krakéw 2002 s. 812-813.

2 Nadzieja a historia. Warszawa 1981; te n ze. O mitosci, nadziei i wierze. Poznan 2000.

3 Die Hoffnungsstruktur des Glaubens. Mainz 1969; te n ze. Teologia nadziei dzisiaj w NRF.
»Concilium” (wyd. polskie) 10:1970 s. 85-191.

* Auferstehung der Toten. Essen 1969.

5 Teologia polityczna. Krakéw 2000. Zob. J. Cuda. Kryteria wiarygodnosci catosciowych
wizji historii. ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 31:1998 s. 81-92. Metz w swoich pra-
cach eksponuje szczegblnie Moltmannowski zwigzek eschatologii z historig.

% Zob. Theology of Human Hope. New York 1969 s. 56-68.

7 Zywa nadzieja. Warszawa 1999.
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Temat nadziei wydaje sie niezwykle aktualny, dzisiejsze czasy jawig si¢
bowiem jako okres, w ktérym prym wioda skrajne nurty filozoficzne wy-
paczajace chrzescijanskie spojrzenie na rzeczywistos¢. Podjecie tego tematu
w niniejszym studium jest w jakims sensie préba zbudowania argumentu
§wiadczacego, ze chrzescijanstwo nie jest tylko religia karmiaca czlowieka
»pustym optymizmem”, ale ze jest przestrzenig, w ktérej cztowiek poszu-
kuje, odkrywa na nowo motywy zycia 1 nadziei. Tylko taka bowiem postawa
jest gwarantem, ze istnienie ludzkie bedzie przezywane w catej jego petni.

Celem niniejszego studium jest ukazanie giéwnych pogladéw tybingen-
skiego teologa. W pierwszym paragrafie zaprezentowane zostanie pojecie
»,Boga obietnicy” W paragrafie drugim ukazana zostanie jedna z nowator-
skich idei J. Moltmanna, a mianowicie zwigzek eschatologii z historig.
W kolejnym paragrafie opisany zostanie prymat nadziei nad wiara, w ostat-
nim zas ,,Wspdlnota Wyjscia”

I. BOG OBIETNICY

Podstawg teologii nadziei stalo si¢ pojecie Boga. Oprécz okreslenia ,,Bog
obietnicy” znalez¢ mozna w teologii Moltmanna inne terminy opisujace Jego
istot¢. Chetnie uzywa on terminéw ,,Bog przysziosci” oraz ,,Bég przed
nami” Wszystkie okreslenia oddaja specyfike 1 oryginalno$§¢ Moltmannow-
skiego pojecia Boga. Zdaniem tybingenskiego profesora dotychczasowe uje-
cie istoty Boga bylo niezadowalajace, czesto redukcjonistyczne. Taki stan
rzeczy jest przede wszystkim zwigzany z akomodacja greckich terminéw
w teologii. Niemiecki teolog poddaje krytyce pojecie ,terazniejszosci Boga”
w teologii, jego zdaniem jest to spuscizna greckiej (Parmenidejskiej) filo-
zofii, dla ktérej Bég jest teraz, raz na zawsze. Afirmacja terazniejszosci po-
ciaga za sobg reperkusje w postaci kontestacji historii, ruchu, zmian, przy-
sztosci. Jesli bowiem priorytetem staje si¢ terazniejsza obecnos¢ Boga, to
niemozliwe staje si¢ pomyslenie czegos, czego ,nie ma’ Poza tym po-
wyzsza koncepcja neguje sens doswiadczania dziejéw® Parmenidejskie poje-
cie Boga przenikneto chrzescijanskg teologie, sprawiajac, ze obiecana ,,pet-
nia czasOw”, $cisle zwiazana z obietnicg i1 z dziejami, oderwana zostaje od
horyzontu oczekiwania. Stajac si¢ przyczyng tego, ze owa ,,petnia czasow”
nazywana jednoczesnie ,,chwilg” i wiecznoscia.

$Por. J. Moltman n. Rozwazanie o nadgziei. ,,Znak” 8:1976 s. 1261. Szerzej zob. ten ze.
Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und den Konsequenzen einer christli-
chen Eschatologie. Miinchen 1968 s. 74-75.
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Zdaniem Moltmanna chrzescijanstwo przenikniete Parmenidejskim poje-
ciem Boga zaczglo by¢ postrzegane jako religia epifanii, a nie jako religia
obietnicy. R6znica migdzy tymi dwoma pojeciami jest zasadnicza. Pojmo-
wanie chrzescijanstwa jako religii epifanii pociaga za sobg konsekwencje
w postaci ujecia objawienia jako wiecznej obecnosci Boga’ Moltmann ne-
guje zasadnos¢ 1 prawdziwos¢ tak stawianych postulatow. Twierdzi, ze taka
koncepcja terazniejszej obecnosci Boga wyklucza mowienie o Nim w Kkate-
goriach nadziei. Na poparcie swoich tez zaznacza, ze ,terazniejszo$¢” Boga
sprawia, iz jest On obecny, kiedy obiecuje swoja przyszlos¢ oraz przysziosé
czlowieka i $Swiata. Posyla On ludzi w histori¢, ktérej jeszcze nie ma. Bég
poznany z Objawienia nie jest wieczng terazniejszoscig, ale jest Bogiem
obiecujagcym swojg obecnos¢ 1 Krélestwo w perspektywie przysziosci. Bog
Wyjscia 1 Zmartwychwstania jest Tym, ktérego podstawowg ontologiczna
wlasciwodcia jest przyszto$é'® Dlatego tez dla Moltmanna chrze$cijanstwo
jest religig obietnicy, gdyz otwiera czlowieka na histori¢. Istota ludzka twér-
czo ja przeksztalca oraz ukierunkowuje swoje zycie w stron¢ obiecanej
przysztosci'’

Dla tybingenskiego profesora poje¢cia ,,teraz” 1 ,,dzisiaj” Nowego Testa-
mentu sg kategoriami diametralnie ré6znymi od ,teraz” wiecznej terazniej-
szosci Parmenidejskiego bytu. Dla Grekéw paruzja wigzata si¢ z ideg obec-
nosci Boga. Inaczej t¢ samg rzeczywistos¢ przedstawia Nowy Testament,
w ktorym paruzja Chrystusa jest pojmowana wytacznie w kategoriach ocze-
kiwania. Nie oznacza to wigc — jak zauwaza Moltmann — praesentia Christi,
lecz adventus Christi. Paruzja nie jest Jego wieczng obecnoscig, lecz przy-
szloscig, ktéra inauguruje zycie w czasie, albowiem doczesna egzystencja
jest nadziejg. Dla niemieckiego teologa ,,wierzacy nie zostal umieszczony
w peinym potudniu zycia, lecz w brzasku nowego dnia, w godzinie, w ktorej
noc i dzien, to, co przemija, i to, co nadchodzi — walczg ze sobg. Wierzacy
takze nie zyje z dnia na dzien, lecz wychodzi poza zycie, w oczekiwaniu
rzeczy, ktére maja nadejs¢ wedlug obietnic danych przez Tego, ktory
wskrzesza umarlych i jest Creator ex nihilo”"? Termin adventus Moltmann

® Por. tamze s. 101-105. Nie ma potrzeby przeciwstawiania sobie tych dwéch terminéw, gdyz
epifania Boga ukazuje zaréwno jego terazniejsza obecnos$¢, jak i obiecang przyszios$¢ (por.
M. Rusecki. Teologia nadziei wedtug Jiirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludzkiej.
Homo meditans XIII. Red. W. Stomka. Lublin 1992 s. 66).

' Por. M o1t man n. Rozwazanie o nadziei s. 1262-1263.

"Por.tenze. Theologie der Hoffnung s. 76.

'2Tenze. Rozwazanie o nadziei s. 1263.
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rozwija w ksigzce Das Kommen Gottes"”, twierdzac, ze jest to kategoria
eschatologiczna, ktérej historycznym odpowiednikiem jest pojecie novum.
Konsekwencja aplikacji w teologii powyzszych poje¢c jest twierdzenie, ze
eschatologiczny adwent przynosi w perspektywie historycznej radykalng no-
wos¢. Powolujac si¢ na tekst z Ap 1, 4, Moltmann twierdzi, ze Bég jest Tym,
oktory przychodzi”, a nie Tym, ,ktéry bedzie” Odrzuca zatem linearna
koncepcje czasu (byi-jest-bedzie), twierdzac, ze przysztos¢ Boga bedzie inna
od Jego przesztosci 1 terazniejszosci, poniewaz On przychodzi, a nie staje
sie. Przyjscie Boga bedzie wigzato si¢ z ustanowieniem krdlestwa na ziemi
i zamieszkaniem wéréd swojego ludu'®

Dla Moltmanna Stary Testament jest tradycja o niewyczerpanej obietnicy
Bozej danej Narodowi Wybranemu. Obietnica zapowiada przede wszystkim
nadejScie jeszcze nieistniejacej rzeczywistosci. Jej relacje z istniejacag rze-
czywistoscig Moltmann opisuje poprzez modyfikacje Tomaszowej definicji
prawdy. Uwaza on, ze zwigzek obietnicy z konkretng rzeczywistoscig ma
charakter ,,niezgodnosci rzeczy z intelektem” Obietnica nie wyjasnia histo-
rii, ale przyczynia si¢ do powstania przysztosci; ona zarazem jest tg rzeczy-
wistoscia, ktora wypelnia obietnic¢, poniewaz calkowicie si¢ do niej odnosi
i z nia wspélgra®

Na kartach ksigzki Bog nadziei Moltmann wylicza te obietnice, ktére jego
zdaniem s3 fundamentalne dla Starego Testamentu. Naleza do nich obietnice
dane w przymierzu z Noem, Abrahamem, Izraclem, Mesjaszem. W tych
przymierzach obecny jest sam Bég, sktadajacy obietnice. Zdaniem protestan-
ckiego teologa tak jak wiernos¢ jest integralng cecha Bdstwa Boga, tak
obietnica i wszystko, co jest z nig zwiazane, ukazuje terazniejszos¢ Boga'®

" Giitersloh 1995.

““Por. Danielewicz. Teolog wierny nadziei s. 190.

!> Por. Mol tmann. Theologie der Hoffnung s. 76. Zob. C. M otse. The Logic of Promise
in Moltmann’s Theology. Philadelphia 1979. Poj¢cie obietnicy Bozej rozwija réwniez inny teolog
nadziei — G. Sauter (Zywa nadzieja. Warszawa 1999 s. 44-62).

'® Por. J. Mo ltman n. Bég nadziei. Lublin 2006 s. 43. W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwa-
g¢ na zmiane stanowiska, jaka dokonata si¢ w teologii J. Moltmanna. Twierdzit on, ze 0 Bogu nie
mozna méwié¢ w Kategoriach wiecznej obecnosci. Innymi stowy, Moltmann pomijal znaczenie
terazniejszosci Boga, cho¢ nie pozostawial tej koncepcji bez krytycznej refleksji. Cata Teologia
nadziei jest przeniknigta dowarto$ciowaniem pojecia obietnicy Bozej i integralnie z nig zwig-
zanego terminu ,,Boga obietnicy” W latach siedemdziesiatych doszto do zmiany pojgcia nadziei.
Po ukazaniu sie Teologii nadziei doszto do wielu dyskusji, dzieto Moltmanna doczekato si¢ wielu
krytycznych opracowan. Jeden z glos6w dotyczyl zagadnienia terazniejszej obecnosci Boga.
W 1972 r. Moltmann przyjat judaistyczng koncepcj¢ Schechina. Od tego momentu do obietnicy
przymierza nalezy réwniez obietnica zamieszkania. Bég zst¢puje na ziemig, zamieszkuje w stupie
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Protestancki teolog twierdzi, ze prawdziwg istot¢ Boga oddaja teksty bib-
lijne okreslajace Go jako Tego, ,ktdry jest przed nami”, ktéry nie jest obecny
tylko teraz, nie tylko byl, ale ktéry wychodzi naprzeciw cztowiekowi. Dla ilu-
stracji swoich pogladéw Moltmann przytacza obrazy biblijne ukazujace - jego
zdaniem — prawdziwg istot¢ Boga. Chrzescijanski Bog to ten towarzyszacy
Izraelowi w stupie obtoku w dzien i w stupie ognia w nocy. To Bég wskrzesza-
jacy Jezusa, ktéry jest obecny w ogniu 1 wichrze Ducha Swie;tego, prowadzacy
do zycia wiecznego. Ten B6g ze swej przysziosci wychodzi do cztowieka'’

Wielka zastuga Moltmanowskiej koncepcji Boga jest ujecie Jego istoty
przez pryzmat biblijnych obrazéw. Smiata teza, kwestionujaca zasadnosé
filozoficznego, Parmenidejskiego poj¢cia ,.terazniejszosci” Boga, ktéra po-
mija Jego przeszlos¢ i przyszios¢, ukazata nowg teologiczng przestrzen. Poza
tym stala si¢ impulsem do wielorakich dyskusji oraz podstawg do ujmowania
Boga jako tego, ktérego zasada ontologiczng jest przysztosé. Jednak samo
pojecie ,,Bog przed nami” wymaga uscislen metodologicznych, gdyz takie
ujecie nasuwa pytania o ,,czasowosc¢” i ,,historycznos¢” Boga.

II. ZWIAZEK ESCHATOLOGII Z HISTORIA

Gléwnym zagadnieniem Teologii nadziei jest eschatologia. Dla Molt-
manna eschatologia nie jest tylko jednym z czynnikéw wplywajacych na
ksztalt i nauk¢ chrzescijanstwa, ale jest jej punktem centralnym. Cate zwia-
stowanie chrzescijanskie, gltoszona przez Jezusa Ewangelia, ma charakter
eschatologiczny. Kazda egzystencja ludzka jest glgboko przeniknigta ta praw-
d3. Tylko takie ukierunkowanie zycia nadaje mu wtasciwa optyke'®

Teologiczne poglady Moltmanna zwiazane s3 niewatpliwie z odrodze-
niem mysli eschatologiczne] na przelomie XIX i XX wieku. Jest to okres
ksztaltowania si¢ roznorodnych, czgsto nawet skrajnych koncepcji dotycza-
cych postaci Jezusa Chrystusa. Wielu badaczy z réznych dyscyplin nauko-
wych oddzielato osob¢ Jezusa historii od Chrystusa wiary. Twierdzili oni, ze
nie ma mig¢dzy obiema postaciami zadnego zwigzku. Osobg Jezusa reduko-

ognia i obtoku, dzieli los swojego Narodu. Staje si¢ Exodus-Schechina. Prowadzac swéj lud, jest
z nim obecny w Torze i modlitwie Szema Izrael. Schechina w tym kontekscie jest obietnica
chwaty Bozej; jest nie tylko pokrzepiajacym stowem Boga, ale jest wrecz terazniejszoscia Boga.
Ta obecno$¢ transformuje rzeczywistos¢ i budzi nadziej¢ (tamze s. 43-44).

' Tamze s. 33-34.

'8 por. Mo ltman n. Theologie der Hoffnung s. 12.
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wano do roli nauczyciela, rabina o marginalnym znaczeniu. Skrajne stano-
wiska doprowadzity do roztaméw oraz do uksztaltowania si¢ réznych nurtéw
i koncepcji teologicznych. Przykladem moze by¢ chocby tzw. teologia dia-
lektyczna, ktOrej powstanie datuje si¢ na lata 1921/1922. Skupiata ona naj-
wybitniejszych dwczesnych teologdw, takich jak m.in. K. Barth, R. Bultmann,
E. Brunner, E. Thurneysen, F. Gogarten, G. Merz. Jej powstanie jest przede
wszystkim uwarunkowane kryzysem w teologii protestanckiej i reakcja na
rozwijajaca si¢ teologie liberalng, zwang tez protestanckim neoliberalizmem.

Teologia dialektyczna ogromny wpltyw wywarta réwniez na ksztalt dwu-
dziestowiecznej eschatologii. K. Barth, ktéry sformutowat program i zatoze-
nia teologii dialektycznej, postulowal tezg, ze ,,chrzescijanstwo nie bedzie
catkowicie 1 bezwarunkowo eschatologia, jesli nie bedzie w nim zwigzku
z Chrystusem”"® Poglady Bartha kontynuowal E. Brunner, twierdzac, ze
eschatologia jest obecna w terazniejszosci i wptywa na jej ksztatt. Warto
w tym miejscu zauwazy¢, ze poglady Moltmanna ksztaltowane byly przez
profesordow z kregu ,,.barthystow”

Nieoceniony wplyw na kierunek mysli Moltmanna mialo tez nowe ujecie
Objawienia, ktore na poczatku lat szesédziesiatych XX wieku zostalo wy-
pracowane przez tzw. Krag Heidelberski (W. Pannenberg, R. Rendorff,
T. Rendorff, U. Wilckens). Owoc ich rozwazan zawiera ksigzka zatytulowana
Revelation as History®® Za ich przyczyna Objawienie zaczeto postrzegaé jako
samoobjawienie Boga, a zarazem odnoszono je do historii jako do procesu
ksztaltowanego przez Boga. Takie nowatorskie ujecie ukazato sScisty zwigzek
miedzy dziataniem Boga a historia, ktérg zaczeto odczytywaé przez pryzmat
jej ostatecznego spelnienia oraz uczestnictwa w Zmartwychwstaniu Chrystusa.
W wydarzeniu Chrystusa calos¢ dziejéw osiggneta swoje wypelnienie®'

Zdaniem Moltmanna eschatologie przez dlugi czas pojmowano jako
nauke opisujacg wydarzenia, ktére nawiedza $wiat, histori¢ i ludzi. Akcen-
towano przede wszystkim powtdrne przyjscie Chrystusa, Sad Ostateczny,
zmartwychwstanie umartych i nowe zycie wszystkich rzeczy stworzonych?

!9 Christentum, das nicht ganz und gar und restlos Eschatologie ist, hat mit Christus ganz
und gar und restlos nicht zu tun” (Der Romerbrief. Miinchen 1922 s. 298. Cyt. za: Moltmann.
Theologie der Hoffnung s. 33).

 New York 1968.

2'Por. K. G 6 zd z. Krzyz a Tréjca Swieta. Wprowadzenie w teologie J. Moltmanna. W: Mo 1t -
man n. Bog nadziei s. 21.

%2 Zob. Eschatologia. W: Encyklopedia Koscielna podtug Teologicznej Encyklopedii Weltzera
i Weltego. T. 1. Warszawa 1874 s. 68. O zaniedbaniach i redukcjonistycznej wizji eschatologicz-
nej méwi réwniez Jan Pawet 11 w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei (Lublin 1995 s. 146-147).
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Konsekwencja takiego sposobu myslenia bylo pozbawienie eschatologii je;
pokrzepiajacego, wskazujgcego ostateczne speinienie oraz krytycznego cha-
rakteru” Przez innych postrzegana byta w kategoriach transcendentalis-
tycznych. Reprezentantem takiego sposobu pojmowania eschatonu jest m.in.
K. Barth, dla ktérego eschatologia jest egzemplifikacja tego, co wieczne, ta
zas$ rzeczywistos¢ jest niehistoryczna, ponadhistoryczna lub ma swéj poczg-
tek historyczny. Inaczej przedstawia pojgcie eschatologii R. Bultmann, ktéry
stoi na stanowisku, ze eschaton jest idea egzystencjalna®® Poza tym dla
margburgskiego teologa ,,sama przestrzen eschatologiczna zostaje pozbawio-
na jakiegokolwiek odniesienia historycznego: wymaga jedynie i zawiera
w sobie «egzystencj¢ eschatologiczng», czyli statag zdolnos¢ do nawrdcenia
i odnowy”” Akcentujac wylacznie moment ostatecznej decyzji czltowieka,
pozbawia on przyszlos¢ eschatologicznego ukierunkowania 1 zwiazanej z nig
nadziei. Kontestacja eschatologicznych kategorii Bartha doprowadzita Bult-
manna do subiektywizmu, ktéry zmierza do wiary bez nadziei®

W ksigzce Das Kommen Gottes Moltmann podejmuje krytyke powyzszych
koncepcji, twierdzac, ze przyjmuja za podstawe eschatologii kategori¢ czasu (A.
Schweitzer, J. Weiss, O. Cullmann) lub wiecznosci (R. Bultmann, K. Barth).
Zdaniem Moltmanna czas, nawet ten przyszly, nie jest w stanie pomiesci¢ w
sobie wiecznosci. Natomiast wieczno$¢, pojmowana jako egzystencjalna
decyzja nawrdcenia, redukuje pojecie eschatologii tylko do terazniejszosci.

Dla Moltmanna dziewi¢tnastowieczny model eschatologii byl nie do
przyjecia, albowiem ,,0ostateczne wydarzenia, ktére majg nadejs¢ na ziemig
niespodziewanie, przychodzac spoza historii, w ktérej wszystko si¢ na ziemi
dzieje, odsytaja owe wydarzenia do «Dnia Ostatecznego», przyczyniajac si¢
do tego, ze tracily one swoje znaczenie — kierownicze, konstruktywne 1 kry-
tyczne — dla wszystkich dni mijajgcych tutaj, w ziemskiej historii. W ten
sposOb owe doktryny o koncu zyly zyciem szczegélnie bezptodnym na koncu
chrzescijanskiej dogmatyki. Byly one jakby luznym dodatkiem; gubigcym
si¢ w apokryfie pozbawionym znaczenia. Nie miaty one zadnego zwigzku
z naukg o Krzyzu, o Zmartwychwstaniu, o wywyzszeniu i o niezawistosci

2 Mol tman n. Rozwazania o nadziei s. 1249. Zob. te n ze. Theologie der Hoffnung s. 11.

2 Por. tamze s. 11-12.

**Por. K. Buk o wski. Teolog nadziei i krzyza. ,,Znak” 8:1976 s. 1237.

¥ V.Melchiore. Niejasnosci jezyka eschatologicznego. ,Communio” (wyd. pol.) 4:1984
s. 66. Cyt. za: R. Bultm an n. Kerygma und Mythos. Hamburg 1952 s. 40.

% A. Nossol. Eschatologia protestancka. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Lublin 1983
kol. 1117.
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Chrystusa; nie wynikaly z nich jako konieczny wniosek”” Nietrudno
zgodzi€ si¢ z powyzszymi, krytycznymi wnioskami pod adresem tak upra-
wianej mysli eschatologiczne;.

Problem eschatologii wydaje si¢ zlozony i trudny do rozwiazania, jesli
bowiem sprobujemy przyjrze€ si¢ eschatologii siggajacej poczatkéw chrze-
scijanstwa, to bez trudu mozna dostrzec, ze byta ona przepojona $wiado-
moscig bliskiej paruzji Chrystusa®® Wedlug Moltmanna geneza odejscia od
pierwotnej idei eschatologicznej zwigzana jest z instytucjonalng organizacja
chrzescijanstwa. Od momentu, gdy chrzescijanstwo zajelo miejsce religii
rzymskiej, porzucilo mobilizujacg sil¢ wynikajaca z eschatologii. Wiara
chrzescijanska usun¢ta lub zepchne¢ta na dalszy plan nadziej¢ chrzescijanska,
przyczyniajac si¢ jednoczesnie do tego, ze przyszto$¢ identyfikowana byta
z kategorig czasowa, ktéra znajduje si¢ ,,poza” rzeczywistoscia, utozsamiana
z wieczno$cig. Takie rozumienie eschatologii mocno zredukowato jej pier-
wotne pojmowanie. Swiadectwa biblijne ukazuja mesjanistyczna nadzieje,
ktéra jest §cisle zwigzana z przysztoscig na ziemi”

Poza tym przyczyna niewlasciwego ujmowania eschatologii przez teo-
logie byto przyjecie greckich form myslowych. Zdaniem tybingenskiego teo-
loga odpowiednim jezykiem chrzescijanskiej eschatologii nie jest grecki
logos, lecz pojecie obietnicy, ktére swoimi korzeniami si¢ga starotestamen-
talnego Objawienia. Bg wyjscia i zmartwychwstania nie jest w swej istocie
wieczng terazniejszoscig, lecz obiecuje, przyrzeka swa terazniejszosc i blis-
ko$¢ temu, kto ufnie idzie za Jego postannictwem™ Zdaniem Moltmanna
»imie Boga nie jest szyfrem dla «wiecznej terazniejszosci» i nie mozna go
odda¢ za pomocag «Ty jestes» [...]. Jego imi¢ jest imieniem obietnicy,
otwierajacym nowa przyszlo§é”’' Kazda epifania Boga jest jednoczesnie
scisle ztgczona z obietnicami Jahwe. Historia Narodu Wybranego nabiera
pelnego wymiaru tylko w perspektywie stéw i1 czynéw Boga. To On jest tym,
ktéry kieruje swéj Nardd ku przysztosci, i w Nim znajduje si¢ ostateczne
wypetnienie oczekiwan Izraela. Niemiecki teolog twierdzi, ze dla Izraela
historia $cisle ztaczona byla z obecnoscig Jahwe, istniala o tyle, o ile szed!

“’Moltman n. Theologie der Hoffnung s. 11. Zob. te nze. Rozwazania o nadziei s. 1249;
M. K. Hellwig. Od beznadziejnosci do nadziei. W: M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzy-
szowski,I.S.Ledwon,J. Mastej (red.), Chrzescijanstwo jutra. Lublin 2001 s. 269.

28 Takie wzmianki mozna odnalezé przede wszystkim w Didache, a takze w Liscie do
Koryntian.

2 Por. M o | t m a n n. Rozwazania o nadziei s. 1249. Zob. t e n ze. Theologie der Hoffnung s. 12.

* Por. tamze s. 25.

3! Tamze.
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z nimi Bég® Wyzszoéé przysztosci nad innymi kategoriami czasowymi nie
jest zwigzana z historycznym charakterem czlowieka, czyli z faktem, ze do
jego ontyczne) natury nalezy ukierunkowanie ku przysziosci. Taki porzadek
wyplywa z historii Jezusa Chrystusa, a dokladniej rzecz uymujac — z przy-
sztos$ci wynikajacej z Jego zmartwychwstania®® Wskrzeszenie Jezusa z mart-
wych, bedace podstawowym pojeciem teologii, jest rowniez fundamentem
wszelkich eschatologicznych rozwazan. Zmartwychwstanie ukierunkowuje
kazde wydarzenie ku przyszlosci, nadajac im jednoczesnie niezbywalny
sens. Tg przyszloscig jest powtdrne przyjscie Chrystusa. Histori¢ Swiata
i konkretnego cztowieka spinaja dwa eschatologiczne wydarzenia: zmar-
twychwstanie i paruzja Chrystusa.

W tym miejscu warto réwniez wyjasni¢, czym jest Moltmannowska histo-
ria i na czym zasadza si¢ oryginalnosc¢ jej ujecia. Dla niemieckiego profesora
historia to przede wszystkim ,,dziejowos¢”, ktéra scisle 1aczy si¢ z terminem
»obietnica” Egzemplifikacja powyzej tezy jest Moltmannowskie stwierdze-
nie, ze objawienie ,nie staje si¢ progresywne «wchodzac» w historig, lecz
sprawia dziejowg i progresywna ludzka rzeczywistos¢ przez obietnice, na-
dzieje i krytyke¢. Objawienie mozliwosci 1 mocy Boga, dane w zmartwych-
wstaniu Ukrzyzowanego, jak réwniez tendencja i1 intencja Boza, ktére si¢
w nim uwidoczniajg, ksztaltuja horyzont tego, co mozna okresli¢ dziejowo-
§cig i czego mozna oczekiwaé jako dziejowosci™* Historia — specyficznie
rozumiana — jest zatem procesem, ktéry rozciaga si¢ mi¢dzy obietnicg i spel-
nieniem. Kazda wypetniona obietnica potwierdza prawdziwos¢ Bozych siow,
natomiast kazda nastgpna obietnica Boza ukierunkowuje histori¢ ku jej
finalnemu spetnieniu.

Dla Moltmanna horyzonty historii ujawniane sg przez Boze obietnice. Na
przyktadzie wedréwki Narodu Wybranego stawia tez¢, ze dla Izraelitéw
historia byta nierozlgcznie zwigzana z napieciem mi¢dzy obietnica a jej
wypelnieniem. Historia istniata dla nich tylko tam, gdzie ujawnit si¢ Jahwe.
Innymi stowy, dos§wiadczenie rzeczywistosci jako historii, byto mozliwe dla
Narodu Wybranego, tylko przez fakt, ze Jahwe ujawnil si¢ w swoich
obietnicach. Tym samym Izrael doswiadczal obecnosci Boga w kolejnych
wyjawianych obietnicach. Kontynuujac, tybingenski profesor stwierdza, ze

32 Por. tamze s. 96.

33 Eschatologia chrzescijanska uznaje rzeczywistos¢ zmartwychwstania Jezusa i zwiastuje
przysztos¢ Zmartwychwstatego” (tamze s. 13).

** Tamze s. 206. Zob. A.J. Conyers. God, Hope and History: Jiirgen Moltmann and the
Christian Concept of History. Macon 1988.
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wydarzenia historyczne to takie, ktdre sa doSwiadczane na przestrzeni zapa-
migtanych i oczekiwanych obietnic. Poszczegélne wydarzenia nie sa po-
strzegane jedynie w kategoriach przypadkowych zdarzen, ale zawieraja
w sobie niedokonczony i tymczasowy charakter, ktéry ukierunkowuje na
dopelnienie w ,,granicach obietnicy 1 nadziei” Fakty historyczne nie sa wy-
darzeniami niosgcymi prawde same w sobie, ale muszg by¢ rozumiane jako
element procesu. Wydarzenia historyczne ostateczny sens otrzymujg w per-
spektywie obietnic Bozych; sg zapowiedzia obiecanej przysztosci®

Tak pojmowana historia nigdy nie ma charakteru absolutnego, ale jest
zawsze tylko elementem, etapem ukierunkowujgcym cziowieka ku Bogu.
Starozytne tradycje historyczne nie sg tylko zbiorem opowiadan, ale sta-
nowig zapowiedz pdzniejszych wydarzen.

Moltmannowskie rozumienie historii dalekie jest od jej ,,empirycznego”
ujecia. Naukowe twierdzenia weryfikujg si¢ w doswiadczeniu. Natomiast
wypowiedzi o nadziei w powigzaniu z obietnicg wchodza w konflikt z rzeczy-
wistoscig. Jest to przede wszystkim zwigzane z faktem, Ze obietnice sg empi-
rycznie nieweryfikowalne. Rozposcieraja nowe szanse przed czlowiekiem,
ukierunkowujac jego egzystencj¢ ku przyszlosci, sprawiajac tym samym, ze
spoglada on z nadziejg w to, co go poprzedza. Z drugiej zas strony widoczne
jest wyrazne napigcie i dualizm, jakie powstajg miedzy terazniejszoscig i1 przy-
sztoscig, doswiadczeniem i nadziejg. Obie te rzeczywistosci niejako nawzajem
si¢ wykluczajg w perspektywie chrzescijanskiej eschatologii, wciggajac tym
samym cztowieka w konflikt mi¢dzy nadziejg a doswiadczeniem™

Dowartosciowujagc w swoim dziele eschatologi¢, Moltmann dazy do uka-
zania $cistej relacji miedzy eschatologia i historig, nadajac historii wymiar
eschatologiczny i odwrotnie. W perspektywie Zmartwychwstania Chrystusa
historia postrzegana jest jako misja. Eschatologiczne ukierunkowanie roz-
posciera nowe mozliwosci i cele przed cztowiekiem.

¥ Por.Moltmann. Theologie der Hoffnung s. 95-99. Zob. te n z e. Theology as Eschatology.
W:F.Herzog (ed.). The Future of Hope: Theology as Eschatology. New York 1970 s. 1-50.

% Por. Moltmann. Theologie der Hoffnung s. 13-14. Do przedstawionego napigcia dialek-
tycznego miedzy obietnicg a terazniejszoscia nawiazuje W. Hryniewicz, kiedy opisuje konsek-
wencje wynikajace z podporzadkowania zycia ludzkiego kategorii obietnicy. Lubelski teolog
twierdzi, ze ,,jego prawdziwe czlowieczenstwo [powierzone obietnicy — dop. M. R.] pozostaje
nadal ukryte, poddane sprzecznosciom, cierpieniom i $mierci. Jest soba na miar¢ swej nadziei na
spelnienie Bozej obietnicy. Obietnica nie jest urzeczywistnieniem petnej tozsamosci, pozostawia
wolng przestrzen dla wewngtrznego zmagania, rozdarcia, niezdecydowania, wierzenia i ofiary”
(Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Lublin 1991 s. 204).
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W ten sposéb przysztos¢ nie jest tylko oczekiwaniem niewiadomego, ale
jest przede wszystkim ufnoscia w wypetnienie obietnic Bozych. Innymi sto-
wy, z promissio, ktéra otwiera przed czlowiekiem eschatologiczna perspekty-
we, wyplywa missio w historii. Przemiana konkretnych historycznych uwarun-
kowan oraz sytuacji zyciowej zwigzana jest przede wszystkim z uczestnic-
twem w eschatologicznej rzeczywistosci. Przysztoscig historii jest eschato-
logiczne Krélestwo Boze. Dla Moltmanna konkretnymi formami uczestnictwa
w nadchodzacym krélowaniu Boga sg pokdj, zaufanie, sprawiedliwos¢, zgod-
ne zycie®’

Chrzescijanska eschatologia jest nadziejg spogladajaca naprzéd, jest
osrodkiem chrzescijanskiej wiary. Nie jest ona tylko traktatem o rzeczach
ostatecznych, lecz jest naukg o chrzescijanskiej nadziei, ktéra ukazuje przy-
sztos¢ Chrystusa i czlowieka. Dlatego tez nie moze by¢ przedmiotem roz-
wazan tylko jednej dyscypliny, ale powinna znajdowa¢ si¢ w centrum teo-
logicznych rozwazan, tylko wtedy bowiem wszelkie rozwazania nabieraja
odpowiedniej i wlasciwe) perspektywy. Chrzescijanska eschatologia ogarnia
cala terazniejszo$¢ i ukierunkowuje ja ku przysztosci, ktéra jest partycypacja
w zyciu zmartwychwstatego Chrystusa.

III. PRYMAT NADZIEI

Zdaniem Moltmanna nadzieja roztacza przed wiarg przyszlos¢, ktorg jest
Chrystus. Bez takiej perspektywy wiara w Niego ograniczataby si¢ tylko do
poznania Jego osoby. Za J. Kalwinem podkres$la on fakt, ze wiara jest siia,
ktéra przekracza ten swiat. Fundamentem wiary jest Zmartwychwstanie
Chrystusa, ktére pozwala transendentowaé zastang rzeczywisto$¢ i wykra-
cza¢ poza granice $mierci>, ,,w zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego pekly
granice, o ktére zalamuja si¢ wszelkie ludzkie nadzieje, i wtasnie w miejscu
tego peknigcia wiara moze i powinna rozszerzy¢ si¢ w nadzieje;”39 Tylko
w Chrystusie wiara zostaje ukierunkowana w strong przysztosci, to ona spra-
wia, ze otwierajg si¢ nowe horyzonty przed ludzka egzystencja. Wiara jest
istotnym czynnikiem opisujacym relacj¢ cztowieka do Boga, ale to nadzieja
otwiera t¢ wiar¢ na przyszlos¢ Chrystusa. Ktokolwiek otrzymal niezawodna
pewnos¢, oczekuje tego, iz zostang wypelnione obietnice zlozone przez

7 Por. Mo | t m ann. Bég nadziei s. 46-47.
®Por.tenze. Theologie der Hoffnung s. 15.
¥ Tamze.
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Boga. Nadzieja w catym tym kontek$cie nie jest niczym innym, jak ocze-
kiwaniem débr, w ktére ,,wiara wierzy”*® Wiara jest zapowiedzia tego, co
si¢ jeszcze nie spetnito, a co jest obiecane. Przykladem moze by¢ postawa
wierzacego czlowieka, ktory oczekuje zmartwychwstania cial na podstawie
,zadatku Ducha Swif;tego”, mogacego dzigki swej mocy wskrzesi¢ kazdego
czlowieka. Jednoczesnie czlowiek wierzacy jest swiadomy, Ze jeszcze nie
osiggnal ,.tozsamosct z samym soba”, ale w nadziei i ufnosci oczekuje
konica, odrzucajac rzeczywisto$¢ §mierci®!

Zdaniem Moltmanna, nadzieja w Nowym Testamencie ukierunkowana
jest ku temu, co niedostrzegalne. Akcentuje on ,,nadziej¢ wbrew wszelkiej
nadziei” Ma to przede wszystkim zwigzek z faktem, Zze zastana rzeczywi-
sto$¢ jest postrzegana jako etap przejsciowy pozbawiony Boga. Konfrontacja
czlowieka ze Swiatem jest analogiczna do przeciwstawienia Zmartwych-
wstania 1 Krzyza; taka opozycja jest zrédtem, z ktérego wyplywa nadzieja.
Fundamentem chrzescijanskiej nadziei jest zmartwychwstanie otwierajace
przed cztowiekiem przyszlos¢ przez ukazywanie sprawiedliwosci, ktéra ma
nadejs¢. Manifestacja przyszlej chwaly staje w opozycji do tego, co niesie ze
sobg swiat, dlatego tez chrzescijanska nadzieja jest zawsze przyczyng nie-
pokoju. Moltmann, w swoich rozwazaniach dotyczacych napig¢cia migdzy
tym, ,,co juz”, a tym, co ,,jeszcze nie”’, powoluje sie¢ na J. Kalwina, twier-
dzac, ze z jednej strony zycie wieczne jest juz obiecane czlowiekowi, ale jest
on $miertelny. Wezwany jest on do szczgsliwosci, ale mieszka w nim grzech,
a on sam doswiadcza cierpienia. Przygotowano dla niego dobra, ale jedyne,
co posiada, to giéd i pragnienia. Dlatego tez tylko nadzieja pozwala oderwac
si¢ od tej rzeczywistos$ci i prowadzi czlowieka ku Bogu. Sila nadziei polega
wlasnie na tym, ze pomaga ona osobie ludzkiej przezwycigzy¢ rozpacz
i zwatpienie, jakim ona ulega zyjac w swiecie, w ktérym kréluje grzech 1 bez-
nadzieja. Dlatego tez eschatologia nie moze dotyczy¢ tylko ,,spraw osta-
tecznych”; musi ona ,,formutowa¢ wypowiedzi o nadziei w przeciwstawieniu
do do$wiadczalnej terazniejszosci”*

Czlowiek, ktérego zycie wypelnione jest wiarg ukierunkowana przez
nadzieje, nigdy nie stanie sie konformista, nie zaakceptuje cierpienia, Smier-
ci, zta. Zmartwychwstanie Chrystusa nie jest dla niego tylko ukojeniem, ale
jest przede wszystkim sprzeciwem Boga wzglgdem tego, co niesie z sobg
$wiat. Dla Moltmanna zmartwychwstaly Chrystus i plyngca z tego faktu

40 pPor. tamze s. 16.
' Por. tamze s. 60.
42 Por. tamze s. 14. Zob. t e n Z e. Rogwazanie o nadziei s. 1252.
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nadzieja to wrogowie $mierci oraz swiata, ktéry wchtania, afirmuje anty-
ludzkie i bezbozne idee. Wiara, ktéra ma swoje przedluzenie w nadziei,
sprawia dialektyczne napiecie w cztowieku® Moltmann pisze, ze zaufanie
i wiara w Chrystusa jest przyczyna konfliktu ze swiatem. Pokdj z Bogiem
oznacza wojne ze swiatem™ Taka postawa jest przede wszystkim zwiazana
z tym, ze chrzescijanin ma przed oczyma obiecang przyszlos¢. To ona staje
si¢ powodem niepokojéw i sprawia, ze cztowiek jest ciagle pielgrzymem, az
do momentu spelnienia obietnic.

Zdaniem Moltmanna wszystkie wypowiedzi dotyczace przysziosci nie sg
pustymi twierdzeniami, podstaw¢ bowiem wszelkich rozwazan stanowi przy-
sztos¢ zmartwychwstalego Chrystusa. Protestancki teolog pisze, ze powsta-
nie Jezusa z martwych jest dla wierzacego podstawg twierdzen i sadéw do-
tyczacych przysziosci kazdego cztowieka® Wszystkie wypowiedzi o Chry-
stusie nie dotyczg tylko tego, kim On byl lub kim On jest, ale dotycza przede
wszystkim tego, kim On bgdzie i jakiej przysztosci mozemy si¢ spodziewac.
Proklamujac Jego powtOrne przyjscie, ukierunkowuja one wiarg czlowieka
w strone¢ nadziei, ktéra ukazuje obiecana przyszto$¢*

Moltmann przyznaje wierze pierwszenstwo w porzadku logicznym dlate-
g0, ze jest ona pierwszym aktem, ktéry wiacza cztowieka w relacje z Chry-
stusem. K. G6zdz, komentujac poglady J. Moltmanna, pisze, ze ,,to nadzieja
nadaje wierze w Chrystusa najszerszy z mozliwych horyzontéw, a mianowi-
cie zycie nadzieja tej wiary bez ograniczen, czyli ukierunkowanie si¢ na
wszelka, uniwersalng przysztos¢. Teologicznie rzecz uymujac, chodzi tu o roz-
w0j) dwoch zasadniczych linii: z jednej strony w kierunku eschatologiczne]

chrystologii, a z drugiej — w kierunku mesjanistycznej eklezjologii”*’

IV. CHRZESCIJANSTWO
JAKO ,,WSPOLNOTA WYJSCIA” (EXODUSGEMEINDE)

Moltmann mocno podkresla powyzsze niebezpieczenstwa stojace przed Kos-
ciolem i chrzescijanstwem. Uwaza, Ze rola Kosciola we wspélczesnym swiecie
nie powinna by¢ ograniczona jedynie do ptaszczyzny instytucjonalnej ani tez nie
mozna marginalizowaé jego zadan i pomija¢ wyzwania, jakie przed nim stoj3.

* Por. tamze s. 1254.

* Theologie der Hoffnung s. 17.

* Tamze s. 13.

* Por. tamze.

“ Krzyz a Tréjca Swigta. W: Mo 1t m a n n. Bég nadziei s. 22.
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Kosci6t ma by¢ dla swiata znakiem zmartwychwstatego Chrystusa. Poprzez
gloszong nauke i1 sakramenty winien by¢ miejscem wzrostu wiary i nadziei.
Poza tym ma ,,ukazywaé horyzont przyszlosci ukrzyzowanego Chrystusa”*®
Oznacza to, ze chrzescijanstwo nie jest tylko religia gloszacg nauke, ale jej
zadanie opiera si¢ przede wszystkim na wzbudzaniu nadziei, ufnosci i za-
wierzenia. Wskazujac oraz ukierunkowujac zycie ludzkie ku przysztosci®

Chrzescijanstwo ma by¢ ,,Wspdlnota Wyjscia” przemieniajagcg zastana
rzeczywistos¢. Moltmann poréwnuje dzieje chrze$cijanstwa z narodem izrael-
skim wychodzacym z niewoli egipskiej. Chrzescijanie nie muszg opuszczaé
miejsca, w Kktérym 2zyja, nie na tym bowiem polega istota ,,Wspolnoty
Wyjscia” O wiele wazniejsze jest ,,opuszczenie swojej przesztosci”, by wyjsé
na spotkanie z obiecana przyszloscia. Novum chrzescijanskiego ,,wyjscia”
zwiazane jest przede wszystkim z plaszczyzng historyczna, a nie geograficzna.
To Zmartwychwstanie Chrystusa sprawia, ze przyszlo$¢ staje si¢ wartoscia
uzyskujaca wladze nad terazniejszoscia i przesztoscia™®

Zadanie chrzescijanstwa polega tez na przemianie konkretnej rzeczy-
wistosci. Kosciol ma by¢ miejscem, gdzie urzeczywistnia si¢ nowe stwo-
rzenie, gdzie nastaje Krolestwo Boze. Dlatego tez tak waznym wydarzeniem
jest chrzescijanski exodus, czyli wyjsScie poza swéj ,,ob6z” Wierzacy nie
mogg by¢ tymi, ktérzy zachowuja tylko dla siebie przestanie wiary i nadziei,
ale musza by¢ tradentami obietnic Bozych dla tych, ktorzy jeszcze Chrystusa
nie znajg lub wierzg w Niego za malo. Z jednej strony chrzescijanie kon-
testuja zastany porzadek, powodujac permanentny niepokdj. Takie dzialania
maja na celu uleczenie spoteczenstwa z letargu, beznadziejnosci i apatii.
Z drugiej zas — wierzacy sa powolani do tworczej transformacji tego swiata
poprzez wzbudzanie nadziei na nastanie lepszego swiata. Zdaniem Molt-
manna to wlasnie Kosciét i prowadzona przez niego dziatalnos¢ dopro-
wadzita lub w duzym stopniu przyczynita si¢ do ,humanizacji czlowieka”,
»urzeczywistniania si¢ sprawiedliwosci”, ,socjalizacji ludzkosci” W ten
sposéb chrzescijanstwo nie tylko poddaje krytyce zastany porzadek spo-
leczny, ale staje si¢ tez impulsem do transformacji Zzycia spoleczno-
-politycznego™’

“®Tenze. Theologie der Hoffnung s. 312.

* Por. tamze s. 300.

0 Ppor. ten ze. Jezus i Kosciét. W: W. K as per,J.Moltmann (red.), Jezus — tak, Kosciot
~nie? O chrystologicznych zrédtach kryzysu Kosciota. Krakéw 2005 s. 75.

U Por. Moltmann. Theologie der Hoffnung s. 300. Zob. Bukowski. Teolog nadziei
i krzyza s. 1242.
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Nadzieja czyni z chrzescijanstwa wspélnote ,stalego niepokoju”, ktéry
nie pozwala przyja¢ konformistycznej postawy wobec swiata. Ona tez staje
sie impulsem do urzeczywistniania prawa, wolnosci w perspektywie przy-
sztosci, ktéra ma nadejsé>

Moltmann mocno akcentuje fakt, ze chrzescijanin jest tym, ktdry podejmuje
inicjatywe oraz przez swoje zaangazowanie staje si¢ iskra dajacg innym energie
oraz motywacj¢ do przemiany zycia i wspdlczesnego kontekstu kulturowego.

*

Dzieto J. Moltmanna stato si¢ inspiracja do wielorakich dyskusji teo-
logicznych. Celem profesora z Tybingi byla analiza biblijnego tematu na-
dziei i jej zupelnie nowa interpretacja. Poza tym podkresla on mocno fakt, ze
nadzieja winna przenikac¢ wiar¢ chrzescijanskg oraz rozwazania teologiczne,
a takze kazde ludzkie dzialanie. Nadzieja dla Moltmanna jest fundamentem
wszelkich staran, pragnien 1 dazen czlowieka, ponadto jest warunkiem
poznania i ,,czynnikiem, ktéry mobilizuje wiar¢ oraz jej refleksj¢ nad istotg
cztowieka, nad historia i spoleczenstwem”>

Giéwng tezg Theologie der Hoffnung jest twierdzenie, ze eschatologia
powinna przenika¢ calos¢ teologicznej refleksji. Dlatego tez w niniejszym
artykule przedstawione zostaly gléwne tezy teologiczne, ktére przyczynily
si¢ do tego, ze dzieto Moltmanna stato si¢ podstawa do nowatorskiego ujmo-
wania dynamicznego charakteru nadziei. W pierwszym paragrafie ukazana
zostala istota pojecia ,,Bog obietnicy”, a takze wyjasniono genez¢ pogladow
zwigzanych z tym terminem, dalej przedstawiono zwigzek eschatologii
z historia. W kolejnym paragrafie zreferowane zostaly poglady Moltmanna
dotyczace prymatu nadziei oraz przedstawiona zostala relacja nadziei do
wiary, ktora zasadza si¢ na twierdzeniu, Zze wiara jest pierwszym aktem
wigczajacym czlowieka w relacje z Bogiem, nadzieja zas$ nadaje wierze od-
powiedni kierunek; bez nadziei wiara staje si¢ martwa. W ostatniej czgsci
wyjasnione zostalo pojecie chrzescijanstwa jako ,,Wspdlnoty Wyjscia”
Okreslenie tego typu zwigzane jest przede wszystkim z zadaniami i misja,
jaka wynika z partycypacji Kosciola we wspélczesnym spoleczenstwie.
Moltmann mocno podkresla, ze chrzescijanin nie tylko podejmuje krytyczng
refleksja nad zastang rzeczywistoscia, ale takze przemienia Swiat poprzez
czynne zaangazowanie w krzewienie warto$ci ludzkich.

2Por. Moltmann. Rozwazanie o nadziei s. 1255.
“Tenze. Theologie der Hoffnung s. 28-29.



WOKOL TEOLOGII NADZIEI JURGENA MOLTMANNA 205

BIBLIOGRAFIA

Alves R.A.: Theology of Human Hope. New York 1969.

Barth K.: Der Romerbrief. Miinchen 1922.

Bolewski J.: Teologia dla Nowej Ewangelizacji. W: J. Moltmann. Bég w stworzeniu.
Krakéw 1985 s. 5-24.

Bukowski K.: Teolog nadziei i krzyza. ,,Znak” 8:1976 s. 1244-1248.

Bultmann R.: Kerygma und Mythos. Hamburg 1952.

Conyers A.J.. God, Hope and History: Jiirgen Moltmann and the Christian Concept of His-
tory. Macon 1988.

Cuda J.: Kryteria wiarygodnosci catosciowych wizji historii. ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 31:1998 s. 81-92.

Danielewicz Z.: Teolog wierny nadziei. W: J. Majewski,J. Makowski (red.). Leksy-
kon wielkich teologéw XX/XXI wieku. T. 1. Warszawa 2003 s. 181-192.

Encyklopedia Koscielna podiug Teologicznej Encyklopedii Weltzera i Weltego. T. 1. Warszawa 1874.

Gé6zdz K.: Krzyz a Tréjca Swie;ta. Wprowadzenie w teologi¢ J. Moltmanna. W: J. Molt-
m an n. Bog nadziei. Lublin 2006 s. 21-26.

Greshake G.: Auferstehung der Toten. Essen 1969.

Hellwig M. K.: Od beznadziejnosci do nadziei. W: M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzy-
szowski,I.S.Ledwon,J. Mastej (red.), Chrzescijanstwo jutra. Lublin 2001 s. 269-295.

Hryniewicz W.: Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszech§wiata. Lublin 1991.

Jan Pawet II. Przekroczyé¢ prég nadziei. Lublin 1995.

Karski K.: Teologia nadziei Jirgena Moltmanna. W: tenze. Teologia protestancka XX wieku.
Warszawa 1971 s. 108-116.

Kerstiens F.: Die Hoffnungsstruktur des Glaubens. Mainz 1969.

Kerstiens F.: Teologia nadziei dzisiaj w NRF. ,,Concilium” (wyd. pol.) 10: 1970 s. 85-191.

Krzyszowski Z.: J. Moltmann. W: M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Ma-
stej (red.). Leksykon teologii fundamentalnej. Lublin—-Krakéw 2002 s. 812-813.

Melchiore V.: Niejasnosci j¢zyka eschatologicznego. ,,Communio” (wyd. pol.) 4: 1984 s. 55-73.

Metz J. B.,, Moltmann J.: Meditations on the Passion: Two Meditations on Mark 8:31-38.
New York 1979.

Metz J.B.: Teologia polityczna. Krakéw 2000.

Moltmann J.: Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und den Konsequen-
zen einer christlichen Eschatologie. Miinchen 1968.

— Religion, Revolution and the Future. New York 1969.

— Theology as Eschatology. W: F. Herzog (ed.). The Future of Hope: Theology as Escha-
tology. New York 1970 s. 1-50.

— Die politische Relevanz der christlichen Hoffnung. W: K. Herbert (Hg.). Christliche Frei-
heit im Dienst am Menschen. Frankfurt 1972 s. 153-162.

— The ,,Crucified God: A Trinitarian Theology of the Cross. ,Interpretation” 26: 1972 s. 278-299.

— Crucified God. London 1974.

— A Christian Declaration on Human Rights. ,Reformed World” 34:1976 s. 58-72.

— Rozwazanie o nadziei. ,,Znak” 8:1976 s. 1248-1267.

— The Church in the Power of the Spirit: A Contribution to Messianic Ecclesiology. London
19717.



206 MARTA ROMASZKO

— The Open Church: Invitation to a Messianic Lifestyle. London 1978.

— The Passion for Life: A Messianic Lifestyle. Philadelphia 1978.

— Antwort auf die Kritik an ‘Der gekreutzigte Gott® W: M. Welker (Hg.). Diskussion iiber
Jiirgen Moltmanns Buch ‘Der gekreutzigte Gott’. Miinich 1979 s. 165-190.

— Experiences of God. London 1980.

— The Trinity and the Kingdom of God: The Doctrine of God. London 1981.

— God Means Freedom. W: H.J. Young (ed.). God and Human Freedom. Richmond 1983
s. 10-22.

— The Power of the Powerless. London 1983.

— The Alienation and Liberation of Nature. W: L. Rouner (ed.). On Nature. Boston 1984
s. 133-144.

— The Cosmic Community: A New Ecological Concept of Reality in Science and Religion.
,,Ching Feng” 29: 1986 s. 93-105.

— The Ecological Crisis: Peace with Nature?. ,,Colloquium” 20:1988 s. 1-11.

— Der Weg Jesu Christi. Miinchen 1989.

— Der Geist des Lebens. Miinchen 1991.

Moltmann-Wendel E, Mollmann J.: God — His and Hers. London 1991.

Moltmann J.: History and the Truine God. London 1991.

— The Way of Jesus Christ. London 1991.

— The Spirit of Life: A Universal Affirmation. London 1992.

— Jesus and the Kingdom of God. ,,Asbury Theological Journal” 48:1993 s. 5-18.

— Das Kommen Gottes. Miinchen 1995.

— Jezus i Kosciét. W: W. Kasper, J. Moltmann (red.), Jezus — tak, Kosciét - nie?
O chrystologicznych zrédtach kryzysu Kosciota. Krakéw 2005 s. 45-77.

— Bog nadziei. Lublin 2006.

Morse C.: The Logic of Promise in Moltmann’s Theology. Philadelphia 1979.

Nossol A.. Eschatologia protestancka. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Lublin 1983 kol.
1116-1119.

Pannenberg W.: Revelation as History. New York 1968.

Pieper J.: Nadzieja a historia. Warszawa 1981.

— O milosci, nadziei i wierze. Poznan 2000.

— Teologia nadziei wedlug Jirgena Moltmanna. W: Nadzieja w postawie ludzkiej. Homo
meditans XIII. Red. W. Stomka. Lublin 1992 s. 41-67.

Sauter G.: Zywa nadzieja. Warszawa 1999.

SPES QUAERENS INTELLECTUM -
RUND UM THEOLOGIE DER HOFFNUNG VON JURGEN MOLTMANN

Zusammenfassung

Die Hauptthese der Theologie der Hoffnung ist die Feststellung, dass die Eschatologie die
Ganzheit der theologischen Gedanken durchdringen soll. Aus diesem Grund wird in dieser
Bearbeitung die theologischen Hauptthesen dargestellt, die einen Beitrag dazu haben, das das
Moltmanns Werk zu einer Grundlage fiir die neue Fassung des dynamischen Hoffnungscharakters
wird. Im ersten Teil werden das Begriffswesen von ,,Gott der Verheifung* gezeigt, der Ursprung
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der mit diesem Termin verbundenen Ansichten erklart und der Zusammenhang der Eschatologie
mit der Geschichte dargestellt. Im folgenden Teil werden die Moltmanns Meinungen zusammen-
gefasst, die der Vorrang der Hoffnung betreffen. Dariiber hinaus xann man das Verhiltnis der
Hoffnung mit dem Glauben finden. Dieses griindet sich auf der Feststellung, dass der Glaube der
erste Akt ist, der ein Mensch in die Beziehung mit Gott anschliept. Die Hoffnung aber fiihrt den
Glauben; ohne die Hoffnung stirbt der Glaube. Im letzten Teil des Artikels wird der Begriff des
Christentums als ,,Exodusgemeinschaft® erklirt. Diese Bestimmung verbindet sich vor allem mit
den Gesamtaufgaben und der Mission, die aus der Partizipation der Kirche in der heutigen
Gesellschaft folgt. Moltmann betont stark, dass ein Christ nicht nur kritisch iiber die angetroffene
Wirklichkeit nachdenkt, sondern auch die Welt durch das aktive Engagement in das Verbreiten
der menschlichen Werte dndert.

Moltmanns mit den obenerwihnten Problemen verbundene Betrachtungen sind ungewdhnlich
reich, original, kontrovers. Sie filhren zum Nachdenken und verursachen viele Fragen.

Zusammengefasst von Marta Romaszko

Stowa kluczowe: Jiirgen Moltmann (1926-), nadzieja, obietnica, eschatologia, teologia nadziei.

Schliisselbegriffe: Jirgen Moltmann (1926-), die Hoffnung, die Verheifung, die Eschatologie,
die Theologie der Hoffnung.

Key words: Jiirgen Moltmann (1926-), hope, promise, eschatology, Theology of Hope.



