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TADEUSZ GOGOLEWSKI
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Treé$é: I. Geneza apologetyki J. S. Dreya; II. Teoria apologetyki
J. S. Dreya; III. Zastosowanie teorii apologetyki J. S. Dreya do chrze-
Scijanstwa.

1. GENEZA APOLOGETYKI J. S. DREYA

J. S. Drey (1777—1853) w swoim trzytomowym dziele pt. Die
Apologetik als wissenschaftliche Nachweisung der Géttlichkeit des
Christentums in seiner Erscheinung, Mainz 1838—1847 (f. 1 21844,
t. 2 2 1847), stanowigcym owoc 35 lat jego pracy naukowo-dydaktycz-
nej, wyszedl z analizy historycznego rozwoju apologii chrzescijan-
stwa. W historii tej dostrzegl trzy zasadnicze przeciwienstwa w sio-
sunku do religii objawionej: poganstwo jako religie falszywa, ju-
daizm jako religie aktualnie nieprawdziwg oraz odziedziczony po
wieku o$wiecénia wspélczesny sobie racjonalizm, podwazajacy
same podstawy chrzeScijanstwa. Wobec tego ostatniego zagrozenia
dotychczasowe, fragmentaryczne sposoby obrony chrzescijanstwa
okazaly sie niewystarczajace. Tylko caloéciowe, systematyczne opra-
cowanie podstaw religii objawionej moglo, zdaniem Dreya, skutecz-
nie przeciwstawié¢ sie wszelkim odmianom racjonalizmu.

Zadania tego nie byla w stanie spelni¢ teclogia, poniewaz szlo
nie o prawdy i fakty, stanowigce tres¢ chrzedcijanstwa, lecz o pod-
stawowa prawde, tj. jego boskie pochodzenie. Dlatego autor posta-
nowil wyodrebnié nowa, samodzielng dyscypline naukows, odroz-
niajac ja zaréwno od tradycyjnej apologii, jak i od samej teologii.
Na jej oznaczenie postuzyl sie terminem apologetyka, wprowadzo-
nym po raz pierwszy przez G. J. Plancka i stosowanym przez
niektérych teologéw protestanckich (K. H. Sack, F. A. G. Tho-
luck i in). Z uwagi na to, Ze wciaz jeszeze nie bylo jednolitego
pogladu na chrakter i strukture apologetyki, Drey ustalil najpierw
teoretyczne zalozenia apologetyki naukowej stajac sie tym samym
jej twérca. Wykazal przy tym niezwykla erudycje w zakresie lite-
ratury przedmiotu, a jednoczeSnie samodzielno§¢é i oryginalnosé

my#li.
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Zgodnie z duchem epoki nadal jej charakter filozoficzno-histo-
ryczny, czerpiac podstawowe zasady z filozofii, material zas z hi-
storii religii. Nie podwazylo to jednak zawartosci i jednolitosci
systemu, poniewaz autor przyjal metode filozofiezng w pierwszej
cze$ci dziela, zawierajacej teorie apologetyki (tom 1), natomiast
w czeSci drugiej, obejmujacej wlasciwa apologetyke (tom 2 i 3),
postuzyl sie metoda historyezno-krytyczng. Przy tym Drey jako
romantyk rozumie przez filozofie nauke o wewnetrznej zaleznofci
idei, rozpoznawanych za poSrednictwm rozumu (w odréznieniu
od pojeé, ktére sg przedmiotem ludzkiego umystu). W jego prze-
konaniu konstrukcja filozoficzna jest w scislym sensie konstrukecja
naukows, polegajgca na sprowadzeniu wszystkich prawd do jednej
idei jako ich obiektywnej zasady, z kt6érej mozna wyprowadzi¢
poszczegdlne idee, organicznie z nig zwiazane. Za taka podsta-
wowg idee uwaza Drey w teologii idee Kroélestwa Bozego, w apo-
logetyce za§ — ideg objawienia jako wydarzenia historycznego.
Podobnie, w mys$l filozofii historii F. W. J. Schellinga, autor
pojmuje historie nie jako przypadkowy bieg wydarzefi, lecz jako
zywotna, nieprzerwna, podlegajaca ustawicznemu rozwojowi, orga-
niczna calo§¢, w ktorej niewidzialnie dziala Bog kierujgcy losami
czlowieka bez naruszenia jego wolnosci.

II. TEORIA APOLOGETYKI J. S. DREYA

W swojej filozoficznej konstrukeji teorii apologetyki (nazwanej
filozofia objawienia) przyjat Drey empiryczna zasade, ze wszelkie
dociekanie spekulatywne, ktérego celem jest okreSlenie jakiego$
pojecia czy idei, musi wychodzi¢ z faktu. Poniewaz za$§ objawienie
jest korelatem religii, autor ustala najpierw pojecie religii w opar-
ciu o psychologiczny i historyczny fakt religii. Definiuje ja jako
powszechne, wszechstronne i 2ywe okre§lenie czlowieka przez swia-
domos$é o Bogu . Religia jako zaczatkowa $wiadomosé o Bogu poja-
wia si¢ w ludzkim duchu razem z pierwotnym objawieniem, pod
wplywem za§ objawienia historycznego rozwija sie w $wiadome
poznanie i milo§¢ Boga ksztaltujic zaréwno indywidualne, jak i spo-
teczne zycie czlowieka. Religia wiec nie ogranicza sie do sfery uczué,
lecz ze wzgledu ma swéj charakter rozwojowy obejmuje réwniez
dziedzine my$li i dzialania cztowieka. Tym samym staje sie faktem
historycznym, kulturowym i socjologicznym, ktérego nie mozna od-

! Diesen Qrundsat;en gemdss werden wir den Begriff der Religion
also fassen miissen: sie ist das durchgingige und lebendige Bestimmtseyn
des Menschen du'rch das Gottesbewusstseyn. J. S. Drey, Die Apologetik
als wissenschaftliche Nachweisung der Gottlichkeit des Christentums in
seiner Erscheinung, t. 1, Mainz 21844 s. 110.
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dziela¢ od indywidualnego przezycia religijnego. Drey rozwingt
zatem w sposOb calosciowy problematyke $wiadomosci religijnej
ujeta zbyt jednostronnie przez F. D. Schleiermachera, a za-
razem uprzedzil pdzniejsze badania empiryczne nauk religioznaw-
czych (R.Otto, K. Girgensohn, W. Gruehn, W.Schmidt).

Jednak autor nie pozostal na plaszczyznie religioznawczej, lecz
ztaczyl $ciSle religie z objawieniem, ktore stanowi warunek jéj
zaistnienia i rozwoju. W samym objawieniu historycznym rozréznit
dwie formy, ktore sa zarazem dwiema formami spostrzegania obja-
wienia przez czlowieka: cud jako zjawisko w $wiecie cielesno-ma-
terialnym oraz natchnienie w szerokim sensie jako zjawisko w $§wie-
cie duchowym. Dzieki temu unikngl Drey abstrakcyjnych dociekan
apologetéw na temat mozliwosci i poznawalnos$ci objawienia. W ory-
ginalny sposob usystematyzowal autor kryteria objawienia wiazac
je z osoby jego Posrednika. Za kryteria zewnetrzne uznat te, ktére
dotycza historycznego faktu objawienia oraz nauki objawionej wzie-
tej konkretnie, tj. w odniesieniu do osoby Posrednika. Natomiast
kryteriami wewnetrznymi nazwal kryteria, laczace sig z trescig ob-
jawienia rozwazana abstrakcyijnie.

Przez ukazanie wewnetrznego zwigzku zachodzacego miedzy re-
ligia a objawieniem zbudowal Drey organiczna, psychologiczno-hi-
storyczng synteze porzadku naturalnego z nadprzyrodzonym, ktéra
st:f\nowi pierwsza tego rodzaju probe w dziejach apologetyki. Przed-
{n?otem wiec materialnym apologetyki Dreya jest sam fakt chrze-
Scijanstwa jako historycznego zjawiska stanowiacego korelat indy-
widualnej $wiadomosci religijnej. Przedmiotem za§ formalnym
jest specyficzny charakter chrzescijanistwa jako pozytywnej obja-
wionej, boskiej religii, odrézniajacy ja od wszelkich innych ,religii
Taka koncepcjg apologetyki uprzedzit Drey psychologiczno—histo-.
ryczng synteze wspélczesnego sobie V. A. Decham P s a, psycholo-
%mzno—metafizyczng M. Blondelas, psychologiczno-teologiczna
k.olvt sc}{ei ePgoou cl):;; qou aertt:;l , nt: t?:i:;q’ a'pOIOgEty.ke ks. W. Kwiat-
religijnym H. Bouil f arda. oPeiowo pojetym  doSwiadezeniu

I1I. ZASTOSOWANIE TEORIT APOLOGE
[ TYKI J.
DO CHRZESCIJANSTWA J. S. DREYA

J. S. Drey nie tylko nakreslit program apologetyki naukowej, ale
zrealizowat go stosujac swoja teorie do chrzescijanstwa w ran'mch
dwoch tradycyjnych tez, chrystologicznej i eklezjologicznej. Tez¢
chrystologiczna przedstawia autor na szerokim tle historycznego
rozwoju religii odnajdujac w nim jednoczegnie potwierdzenie do-
konanej przez siebie analizy $wiadomogei religijnej, jak réwniez
istotnego zwiazku religii z objawieniem. ’
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Chrzescijanistwo jako pelnia objawienia dokonalo przelomu w hi-
storii ludzkosci, ktéry jest niemozliwy do wyjasnienia przez odwo-
lanie sie do naturalnych tylko przyczyn. Stad, zdaniem Dreya,
nie wystarczy zajaé sie jedynie zrealizowaniem przez Chrystusa
idei mesjanskiej, obejmujacej raczej przeznaczenie i dzieto niz oso-
bowosé Mesjasza, ale trzeba sie doszukaé w samej osobowosci Chry-
stusa istnienia boskiej sity, ktéra dokonala cudu duchowego odro-
dzenia ludzkosci. W tym celu musi apologetyka rozpoznaé Boska
samoswiadomoséé Chrystusa, stanowiacg punkt centralny calego
niezwyklego zjawiska, jakie przedstawia soba Bég-Czlowiek.

Bezposrednich dowodéw na rzecz Boskiej $wiadomosci Chrystu-
sa dostarczaja Jego wlasne wypowiedzi, w ktoérych przypisuje On
sobie istnienie przed i ponad $wiatem, udzial w doskonalym pozna-
niu i we wszechmocy Boga, wspolnosé istoty, synowski do Niego
stosunek oraz doskonale podporzgdkowania sie Jego woli. Nato-
miast posrednim uwierzytelnieniem Boskiej swiadomosci jest ca-
la ziemska osobowos$¢ Chrystusa ukazujaca w Jego ludzkim Zy-
ciu — boska Swietos¢é, w gloszonej przez Niego nauce — boska
madros§¢, a w dokonanym dziele — boska wszechmoc. Zgodnie z po-
dang przez Dreya definicjg religii, w zyciu Chrystusa ujawnila sie
najwyzsza religijnos¢, a On sam moze by¢ nazwany personifikacjq
religii 2.

Dopiero po wykazaniu boskiego pochodzenia chrzeScijanstwa
w oparciu o osobowo$é Zalozyciela przechodzi Drey do oméwienia
czynow, zdzialanych przez Niego na potwierdzenie wlasnego po-
stannictwa. Obejmuja one cuda, jakie mialy miejsce w $wiecie fi-
zycznym, cudowne uzdrowienie oraz wskrzeszenia zmartych. W od-
roznieniu od nich zalicza Drey zmartwychwstanie i wniebowsta-
pienie Chrystusa do cudownych wydarzen zdzialanych przez same-
go Boga dla poswiadczenia boskiej misji Chrystusa po zakonhcze-
n@u przezen ziemskiego zycia. Opbcz tego jednym wielkim cudem
historycznym sa dzieje samego chrzescijastwa, ktérych nie mozna
wyttumaczyé¢ naturalna zaleinoscia przyezyn i skutkow.

Wewnetrznego powigzania tezy chrystologicznej z eklezjologicz-
na dO_kopal Drey na podstawie faktu stwierdzonego w teorii apolo-
get’ykl, ze objawienie przeznaczone dla calej ludzko$ci nie moglo
byc przekazywane przy pomocy zwyklych srodkow (stowo, symbol,
pismo), lecz wymagalo zywej tradycji, ktéra polega na stalym samo-
prz'elfazywam}l sie objawienia w ramach spotecznosci religijnej. Idea
Kosciola wynika wiec z istoty chrzescijafistwa, ktérg autor okre-

? Nennen wir nun das lebendige und durchgingige Bestimmtseyn
des Menschen durch das Gottesbewusstseyn — Religion, so erscheint in
Christus nicht bloss die hdchste Religiositit, er selbst ist die personifi-
cirte Religion. Dz. cyt. t. 2, Mainz 21847 s. 275.
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$§lit jako chrzescijaniski duch wspdlnoty stanowigcy pojeciowy od-
powiednik biblijnych obrazéow ludu Bozego i Krdlestwa Bozego.
Pelnig tego Krélestwa ma by¢ najglebsze zjednoczenie ludzi ze so-
ba i z Bogiem, co jest niemozliwe do osiggniecia bez zaistnienia ze-
wneirznej spolecznoéci religijnej, ktéra by trwata i ustwicznie roz-
szerzala sie na Swiecie. Idea ta zawiera sie réwniez w objawionym
przez Chrystusa odwiecznym planie bozym zbawienia i u$wiecenia
ludzkosci, ktéory moze by¢ zrealizowany jedynie za posrednictwem
instytucji upowaznionej do gloszenia ewangelii prawdy i laski.

Przechodzac z idei Kosciota do historycznego Kosciota Chry-
stusa, odnajduje autor spoteczny charakter chrzescijanstwa w wy-
powiedziach i czynach samego Chrystusa, ktére swiadczg, ze zamie-
rzal On zatozyé Kosciét i ze go rzeczywiscie zalozyl. Na podsta-
wie tychze wypowiedzi ustala Drey istotne cechy Kosciotla: jed-
nosé, Swietosé, powszechno$¢ oraz polgczenie strony widzialnej
z niewidzialng (cecha apostolskosci wynika jedynie z historycznego
faktu, ze Chrystus postuzyl sie apostolami jako narzedziami w roz-
szerzaniu swego dzieia).

W nawigzaniu do starotestamentalnej idei ludu Bozego wymie-
nia Drey nastepnie istotne elementy KoSciota: wiare, kult i wladze.
Na tej podstawie podaje autor definicje Kosciola jako zewnetrzne-
go, widzialnego spoleczenstwa: Koscidl jest zalozonym przez Chry-
stusa z Bozego nakazu zgromadzeniem ludzi, ktérzy pod kierow-
nictwem biskupéw zjednoczonych z papiezem jako osrodkiem jed-
nosci wyznajq religi¢ Chrystusowq i dg2q do osiggniecia praktycz-
nych celow chrzescijanstwa 3. Pomimo podobienstwa do znanej po-
trydenckiej definicji Kosciola sformulowanej przez kard. R. Bel-
larmina definicja Dreya w odmienny sposéb naswietla ezynnik
wladzy w Kosciele.

_ Autor rozréznia wewnetrzng i zewnetrzng organizacje Kosciola.
Pierwsza obejmuje trzy wzorowane na idei teokratycznej St. Te-
stamentu trwatle instytucje Kosciola: urzad nauczycielski przeka-
zujacy Chrystusowa ewangelie (podobnie jak instytucja proroctwa
odzwierciedlala madros¢ Boga), kaplanstwo zwigzane z kultem
i rozdzielaniem $rodkéw zbawienia (odpowiadajace dawnemu ka-
planstwu, ktére bylo wyrazem $wietosci Boga) oraz wlasciwyg wia-
dz¢ (ktéra w St. Testamencie ujawniala moc Boga). Natomiast przez
organizacje zewnetrzng pojmuje autor zasadniczy ustréj Kosciota
Jjako spoleczenistwa religijnego czyli sam sposéb sprawowania wla-

- .

Die Kirche ist daher die von Christus in géttlichem Auftrage ge-
stiftete Vereinigung der Menschen, welche unter der Leitung der Bis-
chofe in Verbindung mit dem Mittelpunkte der Einheit sich zur Religion
Christi bekennen, und die praktischen Zwecke des Christenthums zu er-
reichen streben. Dz. cyt. t. 3, Mainz 1847, s. 275,
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dzy koscielnej w ogéle, a trzech wymienionych funkcji w szcze-
golnosci. Kosciél jest bowiem spoleczenstwem nieré6wnym (societas
inaequalis), tj. wladza wykonywana jest w nim nie przez wszyst-
kich, tylko przez niektorych, spelniajgcych jg W imieniu oraz
z upowaznienia samego Chrystusa, a nie we wlasnym czy calego
spoleczenistwa imieniu.

Zgodnie z nadanym przez Chrystusa wspdlnotowym charakte-
rem Kosciola, Drey uwaza apostolat za pierwszy czlon hierarchii
Koéciota, a dopiero na drugim miejscu ustawia prymat. Przy tym
traktuje prymat nie w oderwaniu od calosci zycia Kosciola, lecz
widzi w nim warunek jednosci rzadéw w Kosciele, tj. konieczny
osrodek jedno$ci zaréwno kolegium apostolskiego, jak i calego Ko-
Sciota. Mysl te odczytuje autor nie tylko z tekstu obietnicy oraz na-
dania prymatu, ale ré6wniez z zapowiedzi upadku Piotra. Nie ozna-
cza to jednak, ze Drey jest przeciwnikiem prymatu, uznaje go bo-
wiem za najwyzszg wiladze w Kosciele, otrzymang wprost i bez-
posrednio od Chrystusa, a nie tylko za pierwszenstwo honorowe.
Relacja, jaka Chrystus ustanowil miedzy apostolatem a prymatem,
musi utrzymywac sie w Kosciele nieprzerwanie w osobach nastep-
cOw apostolé6w oraz nastepcow §w. Piotra. Na podstawie tej ze-

wnetrznej struktury KosSciolta — obok zachowania istotnych jego
cech — stwierdza Drey, ze prawdziwym Ko$ciolem Chrystusa jest
Kosci6? katolicki. :

Ponadto w oparciu o wypowiedzi Chrystusa udowadnia autor
trwanie i ustawiczne dzialanie w Kosciele katolickim tej sa-
mej Bozej sily, ktdra istnieje w nim od poczatku. Zapewnia ona
KoSciolowi niezniszczalno$é oraz zawarta w niej nieomylnosc.
Wprawdzie Drey przyznaje nieomylnos¢ jedynie calo$ci nauczaja-
cego i rzadzacego Kosciola przeczac, jakoby réwniez papiez byl
sam przez sie nieomylny, ale wiadomo, Ze precyzyjne sformulowa-
nie tej nieomylnosci bylo dzielem dopiero Soboru Watykanskiego I.

Przedstawiona tre§¢ apologetyki J. S. Dreya stanowi najlepszy
dowdd, ze autor nie tylko zaplanowal usamodzielnienie apologetyki
jako nauki, ale ze zadania tego rzeczywiscie dokonal. Dzielo bo-
wiem jego nie zawiera praktycznej apologii religii chrzeicijanskiej,
ani tez polemiki z jej przeciwnikami, lecz wykazuje w sposéb po-
zytywny i usystematyzowany racjonalno$é samych jej podstaw.
Nie jest rowniez wstepem do teologii czy teologia fundamentalna,
skoro postuguje si¢ metoda historyczno-krytyczna. Wychodzac ze
wspomnianej koncepcji nauki stworzyl Drey wewnetrznie zwarty
system apologetyczny oparty na podstawowej idei objawienia jako
wydarzenia historycznego. Z idei tej wyprowadzil autor bosko$¢
chrzescijanhstwa, ktdre pochodzac od Boskiej Osoby Jezusa Chrystu-
sa i bedac skierowane do osobowej, religijnej swiadomosci czlowie-
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ka staje sie w glebi tej Swiadomosci religia normatywng. W samym
za$ chrzes$cijanstwie odkryt autor przede wszystkim ducha wspél-
noty wiazac go z idea ludu Bozego. Wreszcie odnalazl w Kosciele
katolickim prawdziwy Kosciol Chrystusa. Poslugujac sie wspol-
czesnym jezykiem naukowym mozna by okresli¢ apologetyke Dreya
jako treéciowaq implikacje idei objawienia.

Z jednej wiec strony na szczegdlne uznanie zasluguje logiczna
budowa samego systemu, z drugiej zas nakreslony w nim obraz
Chrystusa i Jego Kosciola. Jak kazde jednak dzielo ludzkie, apologe-
tyka Dreya nie jest wolna od pewnych brak6w formalnych. Mozna
np. zarzucié autorowi, ze w czeSci teoretycznej, zamiast omoéwienia
na poczatku réznych form racjonalizmu, wigczy!l je do zagadnienia
podatnosci czlowieka na objawienie oraz zaleznoéci miedzy wiara
i wiedzg. W drugim tomie odczuwa sie brak zakonczenia, ktére by
podsumowywatlo teze chrystologiczng. W tomie trzecim poswiecit
autor zbyt duzo miejsca stosunkowi Pisma §w. do tradycji, co za-
wazylo ujemnie na ciaglosci mysli. W tomie tym jeszeze bardziej
uderza brak zakohczenia, poniewaz wskutek tego cale dzielo pozo-
stalo bez koncowej syntezy.

Jezeli chodzi o zawarta w systemie doktryne, mozna postawié
pytanie, dlaczego apologetyka stosowana nie poszla w kierunku
wskazanym przez J. S. Dreya. Warto jednak pamietaé, ze na apolo-
getyce tej zaciazyl Sobér Watykanski I, ktéry sie odbyt w kilka-
nascie zaledwie lat po $mierci Dreya. Sobér ten, przerwany wsku-
tek przeszkéd zewnetrznych, nie zdazyt nakresli¢ pelnego obrazu
KosSciota wplywajac w ten sposéb mimo woli na jednostronnogé
poézniejszej apologetyki. Tylko umysly bardziej niezalezne umiaty
siega¢ glebiej, jak np. J. H. Ne wman, ktéry w swojej teorii roz-
woju doktryny chrzescijanskiej nawigzal do J. A. Mohlera,
a tym samym posrednio do mysli eklezjologicznej J. S. Dreya.

Dopiero Sobér Watykanski II uzupelnil! wizje Kosciota poprzed-
niego Soboru kladac nacisk na idee ludu Bozego i kolegialnosé¢ epi-
skopatu. Sobor rozszerzy! tez dotychczasowe, zbyt intelektualistycz-
ne podejscie do objawienia Bozego umieszczajgc je w ramach calej
historii zbawienia.

W ujeciu tym Chrystus dokonal pelni objawienia nie tylko stowem
i czynem, ale przede wszystkim wlasng osobowoscia, w ktérej za-
jasniato ludziom Kroélestwo Boze. Objawienie zatem jest w réwnym
stopniu dzielem madrosci jak i dobroci Boga, ktéry stale pouczal
czlowieka, a zarazem odstanial mu samego Siebie i tajniki swojej
woli, tj. odwieczny plan zbawienia. Zasadnicza zbiezno$¢ tego
obrazu z trescia apologetyki J. S, Dreya stanowi doniosle potwier-
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dzenie zaréwno wewnetrznej logiki samego systemu, jak réwniez
jego trwalych wartosci dla posoborowej apologetyki.

Jésus-Christ et son Eglise selon J. S. Drey

Résumé

Cet article est 'exposé d'une monographie consacrée a J. S. Drey
(1777—1853) fondateur de I’école catholique de Tubingue et, en méme
temps, créateur de 1'apologétique scientifique. L’auteur présente d’abord
la genése du systéme apologetique de J. S. Drey, qui a pris conscience
qu’en face du rationalisme contemporain I'apologie fragmentaire du
christianisme ne suffit plus, mais qu’il faut élaborer entiérement et sy-
stématiquement sa base méme, c’est a dire, distinguer une nouvelle
discipline de l'apologetique scientifique. Drey a traité ce sujet dans une
oeuvre en 3 volumes: Die Apologetik als wissenschaftliche Nachweisung
der Gottlichkeit des Christentums in seiner Erscheinung, Mainz 1838—1874
(t. 1 21844, t. 2 21847).

L’auteur traite ensuite la théorie de cette apologétique (l1er volume)
comprise selon l'esprit de ¥. W. J. Schelling comme philosophie de la
révélation. Partant du fait religieux psychologique et historique Drey
a démontré un lien intérieur entre la conscience religieuse individuelle,
annoncée par F. D. E. Schleiermacher, et la révélation comme un fait hi-
storique. Drey a appliqué cette théorie au christianisme en liant de facon
organique deux théses traditionnelles, christologique (2¢me volume) et
ecclésiologique (3¢me volume). Enfin lauteur prouve que la vision tracée:
par Drey de I’Eglise du Christ sur laguelle ne pesait pas la conception
juridique de I'Eglise de Vatican I se rapproche de la vision de Vatican II.
De ce fait I'apologétique de Drey, qui, du point de vue formel représente
I'implication de I'idée de la révélation, a une valeur durable pour l'apo-
logétique scientifique post-conciliaire.

T. Gogolewski.



