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LITURGIA I TANIEC

Proponowany temat nie ma u nas powazniejszych tradycji badawczych i pisar-
skich. Na dobra sprawg ujawnia si¢ dopiero teraz, to jest w momencie, gdy stopnio-
wo — od lat kilku — oswajamy si¢ z postulatem inkulturacji i prébujemy przekla-
daé go na liturgiczne konkrety. Rzecz jasna, w krajach misyjnych pytanie o inkultu-
racj¢ musi pojawia¢ w refleksji nad liturgia ze znacznie wigksza natarczywoscia niz
u nas.

Na ewentualne sugestie wprowadzenia tanca do polskich (a nawet szerzej: do
europejskich) koscioléw odpowiadamy na og6t z daleko idaca powsciagliwoscia.
To oczywiste. Bo juz sam termin ,.taniec” niesie nazbyt ryzykowne skojarzenia. Po
pierwsze, kojarzy si¢ z tanicem towarzyskim, a w konsekwencji z cala jego kulturo-
wa — to jest ludyczna, a moze i seksualnag — otoczka. Po drugie, kojarzy si¢ z tan-
cem scenicznym, czyli baletem, zatem gatunkiem sztuki, ktérego spoleczne funkcjo-
nowanie sprowadza si¢ do popisu taficzacych i zachwytu ogladajacych. Ani jeden
ani drugi rodzaj tanica w konfrontacji z potrzebami liturgii nie wytrzymuje krytyki'.

Cho¢ czujemy dystans migdzy liturgia i taicem, to przeciez we wezesnym chrze-
$cijanstwie — ale i w tym pdzniejszym rowniez — taniec pojawiat si¢ jako srodek
ekspresji doSwiadczenia religijnego. Z czasem formalnie wyeliminowany, dzi$§ wra-
ca w klimacie i pod hastami inkulturacji. Opierajac si¢ na materialach historycz-
nych, przyjrzymy si¢ tej pierwszej, a odwotlujac si¢ do $wiadectw misjonarzy przyj-
rzymy sie tej drugiej obecnosci tanca w liturgii. Nast¢pnie, korzystajac z warsztatu
socjologa, pokusimy si¢ o prob¢ komentarza do aktualnych préb wprowadzania tan-
ca do liturgii i jego obecnosci w poboznosci wiernych. W komentarzu tym potrak-
tujemy taniec kolejno jako alternatywe kulturowa, rytuat interakcyjny i czynnosé
symboliczna. Cato$¢ zamkna wnioski majace charakter konstatacji, ale réwniez pas-
toralnych sugestii.

1. Taniec w tradycji chrze$cijanstwa

Wolno ostroznie wnosié, ze Koscidl, zanim nie rozwinat swej liturgii, a korzys-
tat ze starozytnej tradycji $wiata antycznego, odziedziczyt taniec jako element rytu-

! T.A. Krosnicki, zakladajac, ze dyskusje o tarficu w liturgii koncentrujq si¢ przede wszystkim na
terminologii, proponuje méwi¢ nie tyle o, farficu liturgicznym”, ile o , liturgicznym ge$cie-ruchu”. Chodzi
mu o 1o, by juz terminologia nie niosla obcych liturgii skojarzen. Zob. T.A. KROSNICKI, Dance Within
the Liturgical Act, ,,Worship” (4)1987, s. 350.
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alny grecko-rzymskiej’ i Zydowskiej przesztoéci®. Taki przynajmniej poglad znany
jest w literaturze przedmiotu*. Rozumiemy, ze stosunek chrzescijafistwa wobec kul-
tur z gruntu obcych musiat by¢ odmienny anizeli wzgledem judaizmu, stanowiacego
kulturowy korzen chrzescijanstwa. Kult chrzescijanski wszczepiony w grecko-rzym-
skie formy kulturowe uwazal za obce sobie tarnce stanowiace pozostato$é kultowych
tancow poganskich. Wskazéwki dotyczace adaptacji pogariskich obrzedow i zwy-
czajow, ktore sw. Grzegorz z Nyssy udzielat $w. Grzegorzowi Cudotwoércy, padly
jednak na podatny grunt, skoro istnieja przekazy, ze wlasnie sw. Grzegorz Cudo-
tworca wprowadzit jakoby taniec do uroczystych obrzed6éw.

Chrzedcijanskie wejscie w rytm dorocznych uroczystosci $wiata hellefiskiego
sygnalizowatl Teodoret z Syrii w V wieku: ,,W miejsce $wiat ku czci Zeusa i Dio-
nizosa oraz innych rocznic my obchodzimy uroczystosci Piotra i Pawla, Tomasza,
Sergiusza, Marcelego, Panteleona, Antoniego, Maurycjusza i innych me¢czenni-
kow”. Stynny zas Libellus responsionum, powstaly z porad i zalecen §w. Grzegorza
Wielkiego udzielanych $w. Augustynowi z Canterbury i jego towarzyszom, stanowi
znakomity dokument metody akomodacyjnej zastosowanej do kultury 6wczesnej
Anglii. Misjonarze ci nie odrzucali $§wiat poganskich, lecz nadawali im charakter
uroczysto$ci meczennikow. Swiatynie poganskie przeksztakcali w chrzescijanskie,
a w formy lokalnych obyczajéw usilowali wprowadzaé ewangeliczne tresci’.

Wywazenie, jak dalece akomodacja chrze$cijafistwa moze si¢ posunaé bez usz-
czerbku dla ewangelicznego depozytu wiary, od poczatku pozostawalo zagadnie-
niem bardzo trudnym. Faktem bezspornym jest, ze w kulcie wczesnego chrzescijai-
stwa taniec odgrywal pewna role, skoro raz po raz pojawiat si¢ jako temat dyskusji
i orzeczen synodalnych. Najczeéciej — dodajmy — orzeczen negatywnych. Synodu
w Toledo z 589 r., zakazujacego tafic6w zwigzanych z obchodami $wietych patro-
néw, nie przekonata wida¢ szacowna juz woéwczas, bo z ponad dwuwiekowa, tra-
dycja, nauka $w. Bazylego upatrujacego w taricu, jako budzacym podniosty nastrgj,
gléwne zajecie aniotow. Rzymski synod z 826 r. ostro skarcit tych chrzescijan, kté-
rzy w dni $wietych meczennikéw oddawaliby si¢ taicom w obrebie kosciotow.
Orzeczenie to dotyczylo jednak wylacznie ,.tafnicéw nieprzyzwoitych”, nie bylo za-
tem zbyt rygorystyczne.

Jedni, wprowadzajac do nabozefistw poganskie taice, usilowali uczyni¢ je
chrzecijanskimi. Inni — w obawie przed nawrotem do poganstwa — zwalczali je

Y E. ZWOLSK], Choreia. Muza i bostwo w religii greckiej, Warszawa 1978, zob, tez: L.B. LAWLER,
The Dance in Ancient Greece, London 1964, s. 76; L. WITKOWSKI, Taniec w starozytnosci, ,Meander”
9(1952).

3 Przyklady tarica podaje M. WOICIECHOWSK], Jezyk gestow w Starym Testamencie, RBL 6(1988),
s. 510.

4 Zob. np. R. LANGE, O istocie tanca i jego przejawach w kulturze, Warszawa 1988, s. 83.

3 Przyklady inkulturacji w minionych wiekach zwieZle przedstawia Z. PASEK, Inkuilturacja — nowa
postaé odwiecznego procesu, Znak 9(1994).



LITURGIA 1 TANIEC 69

zdecydowanie. Pojawialy sig¢ stanowiska kompromisowe, zabraniajace taficzenia
przynajmniej w trzech miejscach: w $wiatyniach, na cmentarzach i podczas proce-
sji. Takie wlasnie rozstrzygnigcie przyjat w 1198 r. synod paryski: Ne fiant chorea
maxime in tribus locis: in ecclesiis, in coemeteriis et in processionibus. Na tle tego
przepisu wypada wyjasni¢, ze faktycznie na cmentarzach tanczono; a to ku czci
dawnych me¢czennikéw.

Tancow religijnych, jak te wskazywane wyzej, nie mozna przy tym mylié z tan-
cami ekstatycznymi sekty ,.tancerzy”, ktéra pokazywala si¢ w Niderlandach w 1374 r.
i o ktérej R. de Rivo pisat: ,,Pénadzy, z wiericami na glowach, popisywali si¢ ci ope-
taficy, me¢zczyzni i kobiety, na ulicach, w kosciolach i domach, bez zadnego wstydu,
ze swymi taficami, $piewami i wywolywali niestychane imiona szatan6w. (...) Bar-
dzo wielu, dotad zdrowych na duszy i ciele, nagle opgtanych przez szatanéw, poda-
walo tancerzom regce i taniczylo z nimi”. Przekazy historyczne §wiadcza, Zze podob-
nego typu taniec opanowat Strasburg w 1418 r. , gdzie epidemig¢ t¢ nazwano taficem
$w. Wita. Do tego $wietego bowiem modlono si¢ o uzdrowienie®. Echo takich i im
podobnych modlitw znalez¢ mozna jeszcze dzi$ w Luksemburgu, gdzie ulicami
Echternach, we wtorek po Zestaniu Ducha Swietego, prowadzona przez duchowiefi-
stwo, przesuwa si¢ w strong kosciota §w. Wilibrorda oryginalna procesja. Uczest-
nicy, trzymajac si¢ za rece badz chustki, posuwaja sie pie¢ krokéw do przodu i trzy
do tyhu. Tance maja w istocie rodowdd mozarabski, a procesja stanowi pozostatosé
dzigkczynnej uroczystosci za uratowanie miasta od epidemii plasawicy. Przypadko-
wemu obserwatorowi by¢ moze byloby trudno okresli¢, czy mamy tu do czynienia
ze starodawnym reliktem, czy raczej liturgiczng nowinka. W $wietle wielowiekowe-
go kontaktu Kosciola ze $wiatem obie interpretacje bylyby na swoj sposéb mozliwe
do przyjecia.

Jeszcze Sobér Bazylejski w 1435 r. zabranial wszelkich zabaw i taficow w obre-
bie §wiatyni, wciaz z niezbyt wielkim skutkiem, zwlaszcza w krajach romanskich.
W Piemoncie do XVI wieku kultywowano zwyczaj taficzenia podczas uroczystosci
prymicyjnych, a K.F. Menestrier SJ, autor jednej z najwczesniejszych prac histo-
rycznych o taficu, wskazywal w 1682 r., ze w licznych katedrach francuskich, jak
tez w Hiszpanii i Portugalii, kanonicy wykonujg uroczyste tarice. Szczeg6lnie w ok-
resie wielkanocnym, jako czasie najwigkszej radosci. Do dzi$ przed gtéwnymi otta-
rzami katedr w Toledo i Sewilli, w uroczysto$¢ Bozego Ciala, dziesigciu kilkunasto-
letnich chlopcéw w starohiszpanskich strojach, przy akompaniamencie kastanietow
z kosci stoniowej, wykonuje taniec figurowy zblizony charakterem do kontredansa.
To antycypacja niebianskiej radosci. Takze do dzis Wlosi czcza taficem $w. Rocha
w Kalabrii, a Czterdziestu Meczennikéw w okolicach sycylijskiego Salemo. Te ostat-
nie nie sa jednak publiczna modlitwa Kosciola, ale inspirowanym religijnie §wigtem
wspoélnoty rodzinno-sasiedzkiej i jako takie stanowia dobry przyklad poboznosci

¢ Wiecej o tym zob. np. M. SKRZYPEK, Od menad i korybantéw do tancerzy $wietego Wita. Oswie-
cenie francuskie o kultach ekstatycznych, Euh 3(1985).
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ludowej mieszkaricow wloskiego Potudnia. Tego typu zjawiska — obok innych —
mial zapewne na uwadze Pawet VI w Evangelii nuntiandi, okreslajac je ,,raczej
ludowa poboznoscia albo religia ludu, anizeli religijnoscia”. Uswiadamiajac ,,pewne
ciasne granice” takiej poboznosci, jej podatno$¢ na wplywy wielu falszywych form
religijnosci, jej punkty styczne z zabobonami, wreszcie niebezpieczenstwo tworze-
nia w oparciu o nig sekt i stronnictw zagrazajacych samej wspolnocie Kosciola,
przyznawal zarazem, ze nalezycie kierowana ,,obfituje tez w wiele dobrego. Bo nosi
w sobie jaki$ glod Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem mogg odczu-
wa¢; udziela ludziom mocy do po$wigcenia i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi
0 wyznawanie wiary” (nr 48).

Trudno nie dopowiedzie¢ cho¢ stowa o wspdlczesnych procesjach. Na tle zwy-
kle bardzo statycznej liturgii katolickiej (przynajmniej do takiej jesteSmy u nas przy-
zwyczajeni) wlasnie w procesji stosunkowo najlatwiej odnalez¢ reminiscencje litur-
gicznego tanca. Bez watpienia jest procesja ruchowa manifestacja doswiadczenia
religijnego. A tym takze bywat taniec, o ktorym wypowiadaly si¢ synody wczesnego
i nieco pézniejszego chrzescijanstwa. Zwykle nie kojarzymy procesji z taficem, a to
ze wzgledu na jej mizerna estetyke. Jeden z cenionych, wspéiczesnych liturgistow
pyta retorycznie: ,,Co powiedzie¢ o procesji komunijnej? Czy nie przypomina ona
zbyt czesto kolejki do kasy supermarketu?””’ Tymczasem — przywolajmy innego,
wybitnego liturgiste¢ — w pochodzie liturgicznym ,,kto kroczy, ten nie wlecze sie,
tylko idzie sprezyscie, lecz, owszem, wyprostowany swobodnie. Nie okazuje niepe-
wnosci, przeciwnie, posuwa si¢ jednomiernie, stanowczo, rytmicznie. Prawidlowy
pochéd ma w sobie jakas szlachetnos€. Jest swobodny, a jednak utrzymany w dob-
rej karnosci. Lekki a mocny, prosty a wytrzymaly, spokojny a pelen sity pracej
wciaz naprzéd™. Ogdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego akcentuje procesje
w trzech punktach liturgii mszalnej: gdy kaptan udaje si¢ do oltarza, gdy sa przyno-
szone dary oraz gdy wierni przystepuja do Komunii $w. ,,Wypada, aby czynnosci
te odbywaly sie w sposob pigkny” (nr 22). Procesje teoforyczne odbywaja si¢ za-
zwyczaj — je$li tylko warunki na to pozwalaja — po ruchu okrgznym: na zewnatrz
badZ wewnatrz ko$ciota. Takim przypisuje si¢ znaczenie szczeg6lne. Jerycho padlo
na dzwigk trab podczas wielokrotnych procesji wokél miasta (Joz 6). Ruchem
okr¢znym wyznacza si¢ pewien obszar i na ten obszar rozciaga rzeczywisto$é
sakralna. Okadzenia oltarza tez dokonuje sig¢, obchodzac go wokét.

2. Taniec wobec wyzwan inkulturacji

Wejécie w kontakt z nowymi, a w istocie nie zawsze mlodszymi od hellensko-
rzymskiej, kulturami Afryki i Azji w XIX, a zwlaszcza w XX wieku, pomoglo Kos-
ciotowi katolickiemu u§wiadomi¢ sobie wlasny, kulturowy uniwersalizm. Wyrazit

7 P. DE CLERK, Zrozumieé liturgie, Kielce 1997, s. 49.
® R. GUARDINI, Znaki swiete, Wrociaw 1982, s. 33; zob. tez D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzesci-

Janskiej, Warszawa 1990, s. 21.
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to posrednio w przemdwieniu na Boze Narodzenie 1945 r. Pius XII wskazujac, ze
tak jak Chrystus przyjat ludzka nature, tak i Kosciot musi przyjaé wszystkie praw-
dziwe ludzkie wartosci, wsréd nich kulturg, cywilizacje, tradycje, mentalnosé i oby-
czaje. W swych misyjnych encyklikach Evangelii praecones i Fidei donum Pius XII
zalecil misjonarzom uszanowanie rodzimych kultur. Odtad watek szacunku dla war-
tosci rodzimych bedzie w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae stale obecny. Pre-
cyzyjnie ujmie rzecz Jan XXIII w encyklice Princeps pastorum: ,,Ko$ciét nie utoz-
samia si¢ z jedna tylko kultura Europy, czy innego zachodniego narodu, chociaz —
Jjak wskazuje historia — lacza go z nia najscislejsze zwiazki. (...) Kosciot jest gotow
wszystko, co czlowieka wzbogaca umystowo i duchowo, uznawa¢, przyjmowaé
w siebie i pozytywnie popieraé, przy tym jest obojetne, czy to pochodzi z innych
czgsci $wiata, a nie z rejonéw Morza Srédziemnego, ktére za zrzadzeniem Opatrz-
no$ci byly kolebka Kosciota”.

Soborowy dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes wzywa do posza-
nowania kultury narodéw, do ktorych udaja si¢ misjonarze (nr 22), Cala deklaracja
o stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich Nostra aetate dotyka potrzeby
szacunku dla tych religii jako podstawy do dialogu z nimi. W oredziu Pawia VI
Africae terrarum (1967 r.) az 8 na 40 numeréw po$wigconych jest sprawie tra-
dycyjnych ,,warto$ci afrykanskich”. Uczestnicy Synodu Biskupéw po$wigconego
ewangelizacji (1974 r.) zwracali uwage na konieczno$¢ nawiazywania w pracy
ewangelizacyjnej do filozofii uprawianej w krajach ewangelizowanych.

O potrzebie dostrzegania i doceniania wartosci rodzimych wielokrotnie i wyra-
ziScie méwil Jan Pawet II. Tak w 1982 r. do biskupdw Nigerii: ,,Kos$cié! praw-
dziwie odnosi si¢ z szacunkiem do kultury kazdego narodu. Ofiarowujac oredzie
ewangeliczne, nie ma on zamiaru niszczenia ani obalania tego, co jest dobre i pigk-
ne. Istotnie, uznaje on wiele warto$ci kulturalnych, a przez moc Ewangelii oczysz-
cza i wprowadza do kultu chrzescijanskiego pewne elementy obyczajéw danego
ludu. Kosciét niesie Chrystusa, nie za$ kultur¢ innego narodu. Ewangelizacja ma
na celu przeniknigcie i wyniesienie kultury moca Ewangelii”’. Do korpusu dyploma-
tycznego w Jaunde w 1985 r. powiedzial: ,Postannictwo Kosciota w sposdb szcze-
g6Iny wiaze si¢ z poszanowaniem tozsamosci Afryki i jej godno$ci”. W adhortacji
Ecclesia in Africa z 1995 r. papiez po raz kolejny zapewni o szacunku Kosciota
wobec religii niechrzescijanskich ,,wyznawanych przez bardzo wielu mieszkanicow
afrykanskiego kontynentu” (nr 47).

Pojawiaja si¢ delikatne pytania. Czy cena za 6w szacunek dla religii i kultur
miejscowych nie bgdzie rezygnacja z przekazywania ewangelizowanym ludom org-
dzia zbawienia w jego integralnym ksztalcie? Czy ceng za przyjecie petnego oredzia
zbawienia nie okaze si¢ wykorzenienie z wlasnych tradycji, kultury, lokalnych stru-
ktur spolecznych i gospodarczych? Czy na przyklad afrykanski lowca-zbieracz
pozostanie soba, prébujac wkomponowac¢ si¢ w zadomowione w chrzescijanstwie
struktury spoteczne? Vaticanum II widzi jako zasade ewangelizacji ,,dostosowywa-
nie si¢ w gloszeniu objawionego stowa”, gdyz przez to ,,rozbudza si¢ w kazdym
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narodzie zdolno$¢ wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem sprzyja
si¢ zywemu obcowaniu Kosciota z réznymi kulturami” (KDK nr 44). W oredziu
Africae terrarum Pawel VI zaznaczy, ze Afrykanin stajac si¢ chrze$cijaninem nie
przestaje by¢ Afrykaninem. W przywolywanej juz Evangelii nuntiandi nie omieszka
podkresli¢, ze ,,Ewangelia, a zatem i ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamiane z ja-
ka$ kultura, bo niezalezne sa od wszystkich kultur” (nr 20). I dalej: ,,Wedlug woli
Pana sam Kos$ciét powszechny w swym powolaniu i misji, skoro zapuszcza korze-
nie na terenach o réznych warunkach kulturowych, spolecznych i ustrojowych,
przybiera w kazdej czgsci globu inny wyglad zewnetrzny i odmienne rysy” (nr 62).

Tak stopniowo dojrzewa w mysleniu Kosciota o sobie samym pojecie inkul-
turacji i faktyczna opcja na jej rzecz. Termin pojawia si¢ w auli Synodu Biskupéw
poswigconego katechizacji (1977 r.) i trafia do Oredzia do Ludu Bozego tegoz
synodu. W konsekwencji odnajduje si¢ go w posynodalnej adhortacji Jana Pawla II
Catechesi tradendae (1978 1.). W encyklice Slavorum apostoli (1985 r.) papiez
okresla inkulturacj¢ jako ,,wcielenie Ewangelii w rodzime kultury oraz wprowa-
dzenie tych kultur w zycie Kosciota” (nr 21). Termin robi swego rodzaju karierg,
wypierajac dawniej uzywane okreslenie ,,akomodacja”, a niekiedy nawet zaste¢pujac
termin ,.,ewangelizacja™.

Termin okazuje si¢ dobry, funkcjonalny. Uswiadamia i przypomina, ze ewan-
gelia potrzebuje kultury, by przez nia si¢ wyraza¢. Kultura jest dla religii srodkiem,
,»,aby mogia ona w pelni rozwinaé swoja blogostawiona dziatalno$¢. (...) Kultura
daje religii mozliwo$¢ wypowiedzie¢ si¢”'®. Wiara nie wyrazi si¢ inaczej, niz za po-
Srednictwem kultury; nie bedzie mogla by¢ gloszona inaczej, jak za posrednictwem
kultury; nie bedzie mogla by¢ zrozumiana inaczej, niz za posrednictwem kultury.
W Catechesi tradendae papiez przestrzega przed odlaczeniem or¢dzia Ewangelii
od kultury, w ktérej sie od poczatku zakorzenito, zatem ,,0d srodowiska kulturowe-
go, w ktorym zyt Jezus z Nazaretu”. Zauwaza, Ze to orgdzie ,,bez powaznych strat
nie moze by¢ oddzielone od tych form kultury, w ktérych bylo przekazywane w cia-
gu wiekow; nie jest ono bezposrednim owocem Zadnej kultury, lecz przekazywane
jest zawsze za pomocg dialogu apostolskiego, ktory z koniecznosci wlacza si¢ w ja-

* ,Nowym pojeciem ewangelizacji” nazywa inkulturacj¢ H. CARRIER, Ewangelia i kultury. Od Le-
ona Xl do Jana Pawla II, Rzym—Warszawa 1990, s. 168; o inkulturacji zob. tez Inculturation, w: The
New Dictionary of Catholic Social Thougt, Minnesota 1994, s. 481-483; W. KOWALAK (red.), Inkuitura-
¢ja — nowe religie. Materialy sympozjum misjologicznego 1983—1984, ZMis ATK, t. VI, 1986; J. KraA-
CIK, Chrzescijariska inkulturacia, Znak 9(1994); A. LEWEK, Problem inkulturacji Ewangelii, AK 1983,
nr 444; H. MAURIER, Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersalizmem — przy-
czynek do dziejéw wspdiczesnych, Warszawa 1997, s. 194-196; B. DI MPASI LONDE, Kultura afrykariska
wobec Ewangelii, ComP 4(1990); J.F. MUTISO-MBINDA, Inculturation and African Local Church,
w: Parole de Dieu et langages des Hommes, Rencontre de Yaounde 1982, s. 37-50; A.A. ROEST CROL-
LIUS, Inkulturacja, w: S. KAROTEMPLER (red.), Ko$ciét misyjny. Podstawowe studium misjologii, War-
szawa 1997, s. 125-134; por. A. LEWEK, Adaptacja kulturowa jako zasada ewangelizacji, ChS
111(1982).

1° R. GUARDINI, O duchu liturgii, Krakéw 1996, s. 68n.
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kis sposéb w dialog kulturowy” (nr 53). Podczas ostatniej wizyty w Afryce (1998 r.)
papiez mowi w Abudza (Nigeria): ,,Kosciét katolicki, dazac do inkulturacji Ewan-
gelii, stara si¢ odkrywaé i tworczo wykorzystywaé pozytywne elementy religii i kul-
turowego dziedzictwa Afryki”.

Trudno nie zapyta¢ o warunki, jakim musi odpowiada¢ inkulturacja. W $wietle
enuncjacji papieskich trzeba méwi¢ o dwaéch. Po pierwsze, chodzi o wierno$é wobec
zastanej kultury. By nie uprawiac kulturowego kolonializmu. Trudnoscia bywa to,
ze chociaz petni dobrych checi misjonarze chca autentycznie szanowacé i honorowaé
wartosci zastanej kultury, to przeciez z reguly trudno jest im wyzwoli¢ si¢ z kulturo-
wego bagazu Europy. Brak im dystansu wobec wlasnego dziedzictwa''. Po drugie,
chodzi o wiernosé wobec ewangelicznego oredzia, o jego tozsamos$¢. Méwiac o in-
kulturacji do biskupéw Zairu w Kinszasie w 1985 r. Jan Pawet Il zwraca uwage na
»TyZyko utraty wlasnej katolickiej tozsamosci”. W Redemptoris missio (1990 r.)
przyznaje, ze inkulturacja to proces trudny, ,,poniewaz nie moze w zadnej mierze
naruszy¢ specyfiki i integralno$ci wiary chrzescijanskiej” (nr 52).

Koscidt ,,zgodnie ze swoja istota — mowita soborowa konstytucja Gaudium et
spes — nie powinien wiazac¢ si¢ z zadng forma kultury” (KDK nr 42). Dzi§ mozna
powiedzie¢ wigcej: inkulturacja pozwala Ko$ciolowi wzrasta¢ w kazdej kulturze.
W swej encyklice misyjnej Jan Pawet II prosi, by misjonarze, wlaczajac si¢ w swiat
spoteczno-kulturowy tych, do ktérych zostali postani, ,,przezwycigzali uwarunko-
wania $rodowiska swego pochodzenia” (RMis nr 53). W przeméwieniu w Seulu
w 1984 r. uprzedza i zachgca: ,,Stoimy przed diugim i waznym procesem inkultura-
cyjnym, aby Ewangelia mogla wnikna¢ w prawdziwa duszg¢ zywych kultur”. Nalezy
.Ewangeli¢ wcieli¢ w sposob myslenia i odczucia narodu (...), pragniemy zaakcep-
towaé tozsamo$¢ kazdego narodu i jego kultury i pracowa¢ nad tym, aby po tej
drodze zblizaé r6zne kultury”. Wezwania do inkulturacji sa czgste i wyrazne. W Re-
demptoris missio: ,,Procesem inkulturacji nalezy kierowac i pobudzaé go, ale nie
przyspieszaé, by nie powodowa¢ u chrzecijan reakcji negatywnych; winien on by¢
wyrazem Zycia wspdlnotowego, to znaczy dojrzewa¢ w lonie wsp6lnoty, a nie by¢
wylacznie owocem uczonych badan. Ochrona wartosci tradycyjnych jest konsek-
wencja wiary dojrzatej” (nr 54). Synod Biskupow dla Afryki w 1994 r. uznat in-
kulturacje za pierwszoplanowy cel i pilng koniecznosé¢ w zyciu Kosciotéw party-
kulamych, warunek prawdziwego zakorzenienia si¢ Ewangelii w Afryce, ,,nakaz
ewangelizacji”, ,,droge¢ do petnej ewangelizacji”, jedno z najwigkszych wyznan, ja-
kie stoja dzi$ przed Kosciotem w Afryce (Propositiones nr 29-33).

Wrazenie robig zwigzle, jednoznaczne wypowiedzi Jana Pawla II przelamujace
dystans miedzy przynalezno$cia narodowa i religijna. W przeméwieniu podczas
spotkania z chifiskimi wsp6lnotami katolickimi w Manili w 1981 r.: ,,Nie ma zadnej
niezgodnosci ani sprzecznosci w byciu jednoczes$nie dobrym chrzeécijaninem i pra-
wdziwym Chinczykiem”. Do intelektualistéw w Jaunde w 1985 r.: ,,BadZcie w pelni

1 Zob. A. SZYIJEWSKI, Inkulturacja.
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chrzescijanami i w pelni Afrykanami”. I chyba najmocniej do miodziezy w Bomba-
Jjuw 1986 r.: , .Dzigki wam, ktérzy w Niego wierzycie, sam Jezus stat si¢ Hindusem”.

Za dziedzing, ktéra stosunkowo najlatwiej poddaje si¢ inkulturacji, zwyklo si¢
uwazac liturgi¢". O inkulturacji w liturgii jednoznacznie — cho¢ jeszcze bez postu-
giwania si¢ tym terminem — mowit ostatni sobér. ,,W sprawach, ktére nie dotycza
wiary lub dobra powszechnego, Kosci6t nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych
form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary
réznych plemion i narodow; Zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach narodo-
wych nie wiaze si¢ w nierozerwalny sposdb z zabobonami i bledami, i jezeli moze,
zachowuje to nienaruszone, a nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii, o ile to
odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii” (KL nr 37). Zre-
szta wilasnie historia liturgii ujawnia najlepiej, Ze inkulturacja nie jest problemem
nowym. To w istocie problem stary. Nowoscia jest wielo$¢ i zré6znicowanie kultur,
poprzez ktére chrzedcijanstwo ma si¢ wyrazaé. Liturgia zakorzenia si¢ w réznych
kulturach. Wigcej, staje si¢ wrecz Zrodtem — rzecz jasna, nie jedynym — kultury®.

Zatrzymajmy si¢ przy sytuacji Kosciola w Afryce. Otdz po ostatnim soborze
Kosciol afrykanski wszedt w etap zdecydowanej reorientacji: stawania sie coraz
bardziej soba. Hierarchia byla §wiadoma, ze tu gdzie kult, zrazu niechrze$cijanski,
byl jednym z podstawowych czynnikéw wspélnototwérczych, nalezy do liturgii
przywiazywaé duze znaczenie. Wprowadzanie obcych kulturowo form mogloby
wywrze¢ dezorganizujacy wplyw na miejscowe spolecznosci. Inkulturacjg zalecano
zaczynac¢ od liturgii. Bo Afrykanie sa wrazliwi na czynnoéci obrzegdowe i wlasnie
liturgia jest dla nich naturalna droga do wiary. Rzecz jasna trudno bylo mysle¢
o unifikacji form liturgicznych w skali kontynentu, bo Afryka jest rzeczywisto$cia
zbyt zréznicowana kulturowo, by unifikacja liturgiczna nie okazala si¢ zgubna. De-
cyzje musialy naleze¢ do Kosciotéw lokalnych: stosownych komisji liturgicznych
i biskupow miejscowego pochodzenia. Na spotkaniu z biskupami Zairu w 1980 r.
Jan Pawel II méwit o ich roli w procesie afrykanizacji Kosciota ,,w bardziej przys-
tosowane;j liturgii i sztuce sakralne;j. (...) W dziedzinie gestow sakralnych i liturgii
wszelkie wzbogacenie ich jest mozliwe pod warunkiem, ze znaczenie rytu chrzes-
cijanskiego bedzie zawsze zachowane i uniwersalny, katolicki aspekt Kosciola jasno
widoczny”. Niedawny Synod Biskupow dla Afryki w swym dokumencie konicowym
zachecal: ,Nalezy dazy¢ do inkulturacji liturgii, wystrzegajac si¢ wszelkich zmian
w tym, co istotne, tak aby wierny lud mégt lepiej rozumieé i przezywaé liturgiczne
obrzedy” (Propositio nr 34).

12 Zob. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Liturgia rzymska i inkul-
turacja. IV Instrukcja dla poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii (art. 37-40), LS
1-2(1996).

1 Jak kazda zywa tradycja, liturgia jest forma do§wiadczenia kultury” — zr¢cznie powiada CLERK,
dz. ¢yt., s. 117; por. A. CHUPUNGCO, Cultural Adaptation of the Liturgy, New York 1982; J. GRZESKO-
WIAK, Liturgia jako miejsce przenikania si¢ wiary i kultury, PzST t. IV, 1983.
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Na tle takich i im podobnych zachgt pojawia si¢ kwestia tarfica w liturgii; tafica
bedacego u wielu narodéw i plemion podstawowym i naturalnym srodkiem eks-
presji. A. Hastings, znany misjonarz afrykanski i misjolog, pisat jeszcze w potowie
lat 60-tych: ,,Nie wiem, jaka rolg¢ moglyby odgrywa¢ tance w liturgii koscielnej i nie
prébowalem robi¢ zadnych doswiadczen w tym zakresie. Wazng rzecza jest, by nie
nastawiaé sig z gory, ze co$, czego si¢ nie zna, jest niemozliwe™"*, Widaé otwartosé
myslenia autora. A bez niej inkulturacja nie ma najmniejszych szans. Ale widaé
réwniez, ze tanca w liturgii jeszcze wtedy nie ma. Jednak sytuacja zmienia si¢ szyb-
ko. Sekretarz Kongregacji Kultu Bozego abp V. Noe przyznaje na spotkaniu z litur-
gistami amerykanskimi w 1983 r., ze Kongregacja rozwaza sprawe¢ dopuszczenia
do liturgii sakralnego tarica, lecz wylacznie w nawiazaniu do odpowiednich tradycji
lokalnej kultury. I wymienia kultury Indii i Afryki. Istotnie w roku nast¢gpnym przed
gronem konsultoréw Kongregacji zostaje wygloszony referat na temat tafica w litur-
gii’’. Na jednej ze $rodowych audiencji w 1985 r., méwiac o zakoriczonej niedawno
podrézy do Afryki, Jan Pawel II zauwaza, ze ,,przygotowanie liturgiczne i pigkno
uczestnictwa w Eucharystii, spontanicznos¢ spiewu, subtelnosé liturgicznych ges-
téw tanecznych, modlitewna zarliwos¢ zasluguja na podkreslenie przez wszystkie
etapy podr6zy”. Podczas liturgii na otwarcie Synodu Biskupéw dla Afryki w 1994 r.
tarice trafiaja do bazyliki $w. Piotra. W tym samym miejscu procesj¢ daréw na inau-
guracji Synodu Biskupéw dla Oceanii w 1998 r. prowadzi tanczacy, bosy wojow-
nik.

Trudno byloby przyjmowaé do liturgii wszystkie wzorce kultur, z jakimi styka
sie Kosci6! na swej ewangelizacyjnej drodze. Jednak taniec zdaje si¢ do liturgii pa-
sowaé'®, Pomaga dostrzec symbioze duchowego i cielesnego wymiaru liturgii. Ta-
niec, muzyka, $piew, jesli sa w liturgii, to stanowia jej forme, nie tre$¢. Ale na tresé
przeciez rzutuja. Oto taniec okazuje si¢ bardziej funkcjonalny w wyrazaniu radosci
niz wyrazaniu smutku. Dlatego w samym doswiadczeniu religijnym Afrykanina —
jesli jest to ,,Afrykanin tanczacy” — prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa znaj-
dzie wigcej miejsca niz prawda o Jego ukrzyzowaniu.

Od dwudziestu wiekéw Kosciét przekazuje wiar¢ w coraz to nowych jezykach.
U progu trzeciego tysiaclecia juz rozumiemy, Ze taniec jest jednym z nich. Wypada
zapytaé, jak wygladaja konkretne proby wprowadzania tanca do liturgii.

" A. HASTINGS, Koécidt i misje w Afryce, Warszawa 1971, 5. 152.

1* KROSNICKI, dz. cyt.

16 Zapewne nie jest to przekonanie wérédd liturgistéw powszechne, skoro hasta Taniec nie uwzgled-
nia D. SARTORE, A.M. TRIACCA (red.), Nuovo dizionario di liturgia, Roma 1984. Hasla tego nic ma réw-
niez w pézniejszym o lat kilka, francuskim wydaniu stownika: Dictionnaire encyclopedique de la litur-
gie, Brepols 1992. Nie daje go takze A. MISTRORIGO, Dizionario liturgico-pastorale dai documenti del
Concilio Vaticano Il e dagli altri documenti ufficiali fino al. 1977, Padova 1977. Haslo Taniec liturgicz-
ny uwzglednia natomiast 4 New Dictionary of Liturgy and Worship, London 1991, s. 205-208.
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3. Taniec w liturgii — obserwacje z terenéw misyjnych

Przelomowe znaczenie dla obecnosci tafica w liturgii mialy do§wiadczenia z je-
go wprowadzeniem w Z airze. Ocenia sig, Ze tzw. ,,msza zairska” jest znakomi-
cie dostosowana do miejscowej kultury. Kazdy gest, kazdy taniec — a jest ich w to-
ku akcji liturgicznej kilka — ma symbolike religijna. Taniec towarzyszy tutaj wszy-
stkim procesjom. Zblizajac si¢ do oltarza, kaplan taficzy w takt antyfony na wejscie.
Wierni taficza w miejscu. Okadzajac oltarz, celebrans obchodzi go w rytm tanca'”.
Hymn Gloria w Mszale Rzymskim dla diecezji Zairu poprzedzony jest krotka rub-
ryka: ,,Wykonaniu tego $§piewu moga towarzyszyé ruchy ciata™®. Informujacy o tym
P. de Clerk komentuje: ,,Przepis ten w sposéb zasadniczy zmienia wykonanie tego
$piewu: moze mu bowiem towarzyszy¢ taniec wokot oltarza trwajacy okolo pigtnas-
tu minut!”*, Kaplan i asysta taricza woko} oltarza, a wierni na swoich miejscach.
Okazja dla swego rodzaju promocji takiej liturgii byla papieska Msza $w. w Kinsza-
sie (1980 r.), podczas ktorej akolici modlili si¢ taficem woko6t oltarza na Gloria, ta-
niec organizowat procesj¢ z darami, rach taneczny towarzyszyt $piewowi (po pol-
sku!) Gwiazdo sliczna, wspaniata. Misjonarzz Bots wany opowiada: ,Ludzie
nie chca w Kosciele trab, méwiga, ze nie pochodza one z Afryki. Ale bardzo lubia
taficzy¢, probujemy wigc razem wprowadzaé tance do liturgii. W Niedzielg Palmo-
wa na przykiad, taficzyli podczas procesji i kazdy czul, ze w ten spos6b wyraza ra-
dos¢ ze swojego Pana.””. Niosac dary oltarza $piewaja i taficzg dziewczgtaw K a -
merunie Tam tez klaryski z Sangmelima po$wigcily si¢ specjalnie pielegno-
waniu liturgii w jej afrykanskim wymiarze. Siostry wykonuja piesni, klaszczg i tan-
cza przy wtorze bebnéw. Gesty klarysek podczas Kyrie nawiazuja do gestéw, jakimi
miejscowi zebracy prosza o wsparcie, najwicksza zas ekspresj¢ zyskuje taniec mo-
dlitwy chwalebnej i dzigkczynnej: przy Gloria i po Komunii $w. Pod wplywem do-
$wiadczen wspolsidstr z Kamerunu elementy tanca wprowadzity do liturgii pocho-
dzace z Francji klaryskiw M alawi. Otos. Veronique w 1965 r. wyjechala do
Kamerunu, zainteresowala si¢ doswiadczeniami tamtejszych klarysek i péZniej za-
proponowala swym siostrom wykorzystanie podobnych jak w Kamerunie elemen-
toéw liturgii. Siostry Afrykanki poczatkowo odniosty si¢ do tego z rezerwa, bo idac
za opinia Europejczyk6w uwazaly, ze takie formy wyrazu liturgii nie przystoja.
A przeciez w Czamej Afryce trudno sobie wyobrazi¢ jakiekolwiek swigtowanie bez
tafica i $piewu. W poludniowej G h anie w wigkszosci koscioléw, do ktérych

17 J. GAIDA, Msza swigta w kulturze Zairu, RBL 2(1998), S. SWIECH, Ryt miejscowy Mszy swigtej
w Zairze, , Swiatlo Narodéw” 1981, nr 11; zob. tez T. LEBDOWICZ, Inkulturacja sakramentéw inicjacji
chrze$cijaniskiej w KoSciele zairskim, Nurt SVD 1991, z. 3—4.

18 Zob. CONFERENCE EPISCOPALE DU ZAIRE, Missal Romain pour la Dioceses du Zaire, Supplement:
Presentation de la Liturgie de la Messe, Kinshasa 1989; S. CICHY, Mszaf rzymski dla diecezji Zairu, CT
1990, fasc. L.

® CLERK, dz. cyt., 5. 12.

 Poswiecié siebie..., rozmawia z 0. T. Grendg, ,,Misjonarz” 5(1986), s. 11.
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uczeszczaja katolicy ludéw Akan tanczy si¢ podczas ofiarowania, na Sanctus i na
doksologie?.

Ciekawa probe wprowadzenia rodzimego tanca do liturgii podjat polski wer-
bistaz Kolumbii o. M. Gula SVD. Duszpasterzowal w El Banco, miasteczku,
gdzie narodzit si¢ najbardziej typowy z tamtejszych taticéw — cumbia. Czczono
nim szczego6ine wydarzenia w zyciu szczepu: narodziny, maizefistwo, dobry poléw,
polowanie, zniwa, takze $mieré wazniejszych oséb. O. M. Gula skomponowat czgs-
ci stale Mszy §w. wlasnie w rytmie cumbia i tak powstata msza folklorystyczna
z bardzo wyrazistym udzialem tanca i tancerzy”>. Karnawat w Oruro (Boliw i a)
nie jest kalka znanego nam z mediéw karnawalu brazylijskiego. Nie jest — jak on
— zbytnio skomercjalizowany. Co wazniejsze, jest wyrazem pobozno$ci maryjne;j.
Geneza sigga mitologii andyjskiej, stad w taricu mieszaja si¢ elementy mitologiczne
i biblijne. W 1789 r. powstala pierwsza grupa taneczna, ktdra cotocznie taniczyla na
cze$¢ Matki Bozej, patronki gérnikéw. Tarce ewoluowaly, w czym pewna role ode-
grali Murzyni sprowadzani do pracy w miejscowych kopalniach. Dzis taricza przede
wszystkim zespoly pasterzy owiec i lam, rozciagajac si¢ korowodem na pigciokilo-
metrowe;j trasie. Z zasady przed kazdym zespotem niesiona jest figurka Matki Bozej
czczonej tu jako Mamita de Socavon (Matula ze Sztolni). Zbiera si¢ w ten sposob
kilkanaécie tysiecy tancerzy i kilkadziesiat tysiecy widzé6w?. Sanktuarium maryjne
LaTiranaw Chile toosada niewielka (250 mieszkancéw), ale raz w roku $ciaga
tu kilkadziesiat tysiecy ludzi. W $wiatyni grupy pielgrzymow po kolei oddaja Matce
Bozej czes¢ taficem i $piewem. Inne grupy w tym samym czasie taficza na placu
koscielnym. Wedtug relacji polskiego misjonarza ktéregos roku jest 169 grup i oko-
fo 7 tys. taficzacych. Po raz pierwszy uczczono tu Maryje taicem goérnikéw z rejonu
Andacolla w 1918 r.%

Indonezja jest krajem, w ktérym od stosunkowo dawna taniec jest obecny
w liturgii; zwlaszcza na Jawie i Bali. W Dzakarcie uruchomiono Katolickie Cen-
trum Rozwoju Muzyki Liturgicznej. Na podstawie doswiadczen Centrum przyjgto,
ze jest pie¢ momentéw Mszy $w., ktdre mozna akcentowa¢ tafnicem: wejscie kapiana
do kosciola (podejscie do ottarza), podejécie lektora do pulpitu, procesja z darami,
podchodzenie do Komunii §w. oraz wyjscie celebransa i asysty z kosciola. Zatem
s3 to te momenty, w ktérych Mszat Rzymski faktycznie przewiduje ruch. W swych
enuncjacjach Centrum akcentuje, ze ten liturgiczny taniec winien by¢ bardzo staran-
nie opracowany — tak w wymiarze choreograficznym, jak i teologicznym. Spore
doswiadczenia inkulturacyjne ma diecezja Ruteng na indonezyjskiej wyspie Flores.
Zwazywszy silna tutaj, trwala obyczajowo$¢ wioskowa, zmierza si¢ do jej symbiozy

2 1. BALA, Liturgia i réznorodnosé kultur na przykladzie ludéw Akan w potudniowej Ghanie,
w: E. SLIWKA (red.), Metody duszpasterzowania w réznych krajach swiata, Pienigzno 1991, s. 107.

21 iturgic te opisal M. GULA, Cumbia. Taniec pfonqcej swiecy, ,Misjonarz” 5(1988), s. 15.

B B. Guss, Karnawat Oruro, ,Misjonarz” 1(1987).

# P, BuJok, Carmelita, Madrecita..., ,Misjonarz” 3(1986).
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z elementami chrzescijanskimi. To przybliza chrzescijaristwo do$wiadczeniom zycia
codziennego, a jednoczesnie zapewnia kontynuacj¢ i wzmocnienie lokalnych oby-
czajéw. Wieloletni, polski misjonarz o. S. Wyparto SVD opisuje Msze $w. odpra-
wiang przy poswigceniu nowozakladanej wioski: ,,Przy akompaniamencie gongéw
i bebnéw grupa tancerzy, ktora stanowia zwykle starsi wioski, wprowadza kaplana
do oltarza. Zajmuje on miejsce przy oltarzu, a tancerze wykonuja taniec wokét olta-
rza. Wszyscy $piewaja piesni w swoim jezyku. (...) Wszystkim pie$niom towarzyszy
taniec. W czasie ofiarowania stosuje si¢ dwie praktyki. Albo wykonuje si¢ powazny
taniec, ktory koniczy si¢ przeméwieniem, po ktérym wrgcza si¢ dary ofiarne, albo
tez urzadza sig tzw. raga. W czasie raga tancerze tancza wokot oltarza, trzymajac
w rekach rézance, obrazki, a lud §piewa stosowng piesn. Tancerzami sg przedstawi-
ciele poszczegdlnych rodéw. Podczas tego tarica cztonkowie rodéw podchodza do
swych tancerzy i wykupuja od nich dewocjonalia”?.

Zaistnienie tanica w liturgiiw Indiach wypada wiaza¢ przede wszystkim
z nazwiskami dwdch werbistow: o. G. Prokscha i o. F. Barbozy. Pierwszy z nich,
urodzony w Czechowicach na Slasku, przybyt do Indii w 1932 r. Z czasem dostrzegt
nieskutecznos¢ swego apostofowania stowem, a zarazem powodzenie kaznodziejow
hinduskich, ktdrzy wiasne prawdy religijne wyrazali piesnia i taicem. Podjat wigc
studia nad miejscowa kulturg i przekonat si¢, jak dotychczasowy sposéb gloszenia
przezen Ewangelii rozmijal si¢ z kulturowym wyposazeniem ludzi, a jak bardzo do
tego wyposazenia przylegaly propozycje kaznodziejow miejscowych. Wyciagnat
wniosek: chrzedcijanstwo trzeba przedstawia¢ w szacie tutejszej kultury, zatem wy-
korzystujac muzyke i taniec. Odtad zy! i ubierat si¢ jak wedrowni, indyjscy mnisi.
Zalozyl w Bombaju Gyan Asram oraz zespo6t przedstawiajacy histori¢ zbawienia
w konwengji staroindyjskiego tanca. Promowat ,taniec liturgiczny” oraz ,,taniec bi-
blijny” (pomocny zwlaszcza w katechezie i kaznodziejstwie)*. Dat jego pokaz pod-
czas Swiatowego Kongresu Eucharystycznego w Bombaju w 1964 r. z udzialem
papieza Pawla VI. Z czasem podobny zespét — zwany potocznie Bombay Belles
(,,Pieknosci Bombaju™) — zatozyl Hindus o. K. Vas SVD. Zespé6t §piewal i taficzyt
podczas papieskiej Mszy $w. na Placu $w. Piotra, a p6zniej, na zaproszenie Jana Pa-
wia II, w jego prywatnej kaplicy. Faktycznym kontynuatorem dzieta o. G. Prokscha
jest 0. F. Barboza, dzi§ prowadzacy Guyan Asram w Bombaju. Postaé ciekawa
i kontrowersyjna. Urodzony w 1949 r. w diecezji Mangalore, od chlopi¢cych lat za-
interesowany taicem, wstepuje do werbistow, ale mimo to studiuje formy klasycz-
nego tafica indyjskiego. Swiecenia kaptanskie przyjmuje w 1977 r., a cztery lata
pOzniej otrzymuje doktorat na podstawie pracy ,,Chrzescijanstwo w formach tanca
indyjskiego”. Dzi$ prowadzi 10-osobowy zespot prezentujacy biblijna histori¢ zba-

2 §. WYPARLO, Przystosowanie liturgiczne w diecezji Ruteng na Flores (Indonezja), CT 1972,

fasc. I, s. 145n.
% W 1988 r. powstat 45-minutowy film dokumentalny o zmarlym dwa lata wczesniej 0. G. Prokschu

(rez. H. Schotte, scen. 0. H. Rzepkowski).
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wienia wyrazona w klasycznym taricu hinduskim Bharata Natayam wywodzacym
si¢ ze Swiatyni Tanjore. O ile 0. G. Proksch wykorzystywat elementy tarica ludo-
wego, to 0. F. Barboza opiera si¢ wlasnie na klasycznym taricu $wiatynnym. Dla
Hinduséw taki taniec jest elementem Zycia bostwa, a zarazem j¢zykiem, przez ktéry
béstwo przedstawia siebie ludziom. Taniec od b6stwa pochodzi i do bdstwa prowa-
dzi. Pewne gesty, ktérych tradycja hinduistyczna nie znala, a ktére byly nieodzow-
ne, by wyrazi¢ oryginalno$¢ przestania Ewangelii, o. F. Barboza opracowal sam.
Tanczac na czele swego zespolu, traktuje to jako forme duszpasterstwa®. Wyste-
powal w wielu krajach, przed kilku laty takze w Polsce?. Zastrzezenia, ktore —
obok zachwytéw — wzbudzil, ujawnily, jak idea inkulturacji jeszcze stabo jest u nas
zadomowiona i malo rozumiana. Dla niektérych obserwatoréw tanczacy (i to jesz-
cze p6inago) ksiadz okazat si¢ kims nie do przyjecia.

4. Taniec jako alternatywa kulturowa

Btahe — zdawaloby si¢ — powiedzenie wskazujace na kogos, ze jest ,,do tarica
i do r6zanca” niesie znacznie wigcej tresci, nizby mozna si¢ zrazu spodziewaé. De-
finiuje to powiedzenie oczywista altenatywe kulturowa. ,,Taniec” odnajduje si¢
w sferze profanum, ,r6zaniec” w sferze sacrum. ,,Taniec” to dla nas rytuat estetycz-
ny (najczesciej sytuujacy si¢ w zabawowym sektorze zycia), ,,r6zaniec” — rytuat
religijny. Miedzy jednym i drugim jest spory dystans. Czyms naturalnym jest po-
trzeba wyboru. Taki schemat wciaz funkcjonuje w naszej kulturze. Co wigcej, tra-
dycja kaze profanum sytuowaé nizej niz sacrum. Stad p6jscie mlodego czlowieka
w niedzielny wieczor na dyskoteke, a nie do kosciota, moze by¢ dla otoczenia oka-
zjg do negatywnej oceny zachowania tego miodego czlowieka. A dla niego samego
dylematem tym dotkliwszym, im obie rzeczywisto$ci — umownie okreslane tu jako
»taniec” i ,,r6zaniec” — sa bardziej od siebie oddalone.

Dla Afrykanina taniec nie jest alternatywa wobec modlitwy. Bo taniec moze
modlitwe wyrazaé; by¢ jej jezykiem. Zdaniem G. van der Leeuwa , taniec jest dla
ludzi prymitywnych sprawa najwazniejszej powagi, a nawet, co wigcej, ma wielkie
znaczenie religijne. Wprawia on w ruch sily, ktére cztowiek czci jako $wigte, prze-
nika przez cale zycie i dZwiga je na wyzszy poziom™®. Antropolog R.R. Marett
stwierdza: ,,cztowiek dziki (...) nie rozwaza swojej religii, lecz zamiast tego ja tan-
czy™®, Chodzi o to, ze emocjonalne i motoryczne elementy dos§wiadczenia religij-
nego przewazaja nad mysleniem pojeciowym®'. Tutaj taniec, jako zwiazany z do-

7 7ob. M. GRZECH, Taricem wyrazié Ewangelie, Misjonarz” 7-8(1994); H. WOZNIAKOWSKI, Tan-
cerz Pana Boga, ,Misjonarz” 4(1987).

2 Zob. P. SZEWCZUK, Historia zbawienia na scenie teatru. Relacja z wystepu ojca F. Barbozy SVD
w Operze i Filharmonii Baltyckiej, ,Misjonarz” 7-8(1994).

(5. VAN DER LEEUW, Czy w niebie tariczq?, ,Literatura na Swiecie” 6(1978), s. 316.

3 R.R. MARETT, The treshold of religion, London 1914.

3 Przywoluje uwagg T. JERZAK-GIERSZEWSKIEJ, Religia a magia. Klasyczna koncepcja antropolo-
giczna, Poznari 1995, s. 94.
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$wiadczeniem religijnym, sytuuje si¢ zatem w obrebie rytuatu religijnego. I taniec
do liturgii wprowadza si¢ wlasnie po to, by da¢ sposob na przezycie sacrum. Kultu-
rowa alternatywe znajduje 6w Afrykanczyk na nizszym, bardziej podstawowym
poziomie. Na poziomie pytania, czy przej$¢ na chrzescijafistwo, czy nie. Juz sama
mysl o chrzcie bywata i bywa postawieniem si¢ wobec dylematu. Wszak tradycyjnie
przyjgcie chrzescijanstwa bylo rownoznaczne z kulturowym wykorzenieniem. Afry-
kanin przechodzacy na chrzescijaistwo najczesciej przestawat byé cztonkiem spole-
cznosci zorganizowanej w ramach jego dotychczasowej, wlasnej kultury. Stad mo-
gly by¢ uzasadnione formulowane niekiedy pod adresem chrzescijanstwa zarzuty
o rozbijanie tradycyjnych struktur. Przy inkulturacji chodzi o to, by nie ,,wyjmo-
wac” tych nowoochrzczonych ludzi z ich wiasnego srodowiska i nie izolowaé od
wiasnej spolecznosci. Taniec w liturgii pozwala tym ludziom pozostaé u siebie.

Taniec dla Afrykanina, Latynosa czy katolika z Oceanii $wietnie zatem miesci
w granicach inkulturacji. Bo faktycznie granica jest obecnosé czy nieobecnosé tafica
jako znaczacego $rodka ekspresji w ramach zastanej przez ewangelizacje kultury.
To my, ludzie z Europy, gdzie taniec ksztaltowal si¢ jako rytuat estetyczny, nie reli-
gijny, mozemy mie¢ z nim klopoty. Nasz taniec podczas Eucharystii wykraczatby
poza granice naszej wlasnej inkulturacji, bo: po pierwsze, jako Srodek ekspresji
(zwlaszcza religijnej) taniec nie jest dla nas srodkiem znaczacym; po drugie, ma
u nas wszelkie znamiona i tradycje kulturowej alternatywy.

Warunkiem afrykanizacji liturgii wydawat si¢ odpowiednio liczny i nie pozba-
wiony inicjatywy kler rodzimy. Gdy swego czasu Stolica Apostolska zarzadzila
przeprowadzenie sondazu celem ustalenia, na ile byloby mozliwe wlaczenie starej
sztuki afrykaniskiej do form zycia ko$cielnego, niemal wszystkie odpowiedzi dw-
czesnego duchowienstwa, jeszcze w owym czasie w zdecydowanej wigkszos$ci ob-
cego, brzmialy negatywnie. Zrozumienie, ze obok bogactwa grecko-rzymskiej tra-
dycji chrzescijanstwa jest miejsce dla bogactwa kultur afrykarskich, wymagato
wiele czasu. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze dzis sytuacja jest juz inna. Sprawa nie jest
jednak prosta. Afrykaniscy ksigza pochodzenia miejscowego byli ksztalceni i wy-
chowywani w konwencji europejskich form liturgicznych. Staranna formacja semi-
naryjna miewala z zasady europocentryczny charakter. Ten dla wielu kandydatow
do kaplanstwa mogl wydawa¢ si¢ atrakcyjny. Widzieli w nim drogg osobistego
awansu kulturowego i spolecznego. W klimacie takich aspiracji kultur¢ rodzima
postrzegalo si¢ jako co$ gorszego; co$, od czego wypadaloby juz odejs$¢. Dzi$ za-
checa sie rodzimych ksiezy, by afrykanizowali liturgi¢. Realizacja takiego zyczenia
jest dla nich trudna, poniewaz zaklada koniecznos$¢ powrotu do tego, od czego ode-
szli, a nawet bywaja dumni, ze zostawili to daleko za soba. To trochg tak, jakbys-
my — zaproponujmy analogi¢ — naszej, dumnej z Zyciowego awansu, inteligencji
technicznej w pierwszym pokoleniu zalecali powrdt do obyczajowosci wlasnego
domu rodzinnego z zapadlej wioski. Oto zatem faktyczna granica inkulturacji: gra-
nica wyznaczona przez opdr ze strony miejscowych decydentéw koscielnych zbyt
juz zeuropeizowanych, by chcieli wracaé do korzeni.
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I jeszcze jeden watek komentarza, tym razem w odniesieniu do relacji dusza —
cialo. Przywolywany juz G. van der Leeuw nie dawat katolicyzmowi szansy: ,,Jest
oczywiste, ze punkt widzenia na zycie, w ktérym pomija si¢ cialo, nie moze popie-
ra¢ pigknego ruchu; to wlasnie religia, ktéra przede wszystkim egzaltuje dziewic-
two, musi nienawidzi¢ ruchu ciata”. Przekonanie autora co do trwaloéci maniche-
izmu jest tu oczywiste. I faktycznie taniec w liturgii byl nie do pomyslenia tak
diugo, jak dlugo myslenie teologiczne zachowywalo ostroznosé w aprobowaniu
ludzkiej cielesnosci. Najpierw wigc musiato doczekaé si¢ promocji samo cialo (za-
stugi nauczania Jana Pawla I w dowartosciowywaniu ludzkiego ciata sa oczywiste),
a dopiero pdzniej taniec mogt by¢ uznany jako komponent doswiadczenia religij-
nego i doceniony jako forma cielesnej ekspresji tego doswiadczenia. Jako sposob
ekspresji taniec nie pomija ani cielesnego, ani duchowego wymiaru cztowieka. Po-
kazuje czlowieka w calej jego psychofizycznej ztozonosci.

5. Taniec jako rytual interakeyjny

Celem rytuatu religijnego jest jednoczenie ludzi z sacrum oraz jednoczenie lu-
dzi miedzy soba na plaszczyznie religijnej*’. Wspétprzewodniczacy Komitetu Tanca
Miedzynarodowego Instytutu Teatralnego R. Joffrey zaakcentowat to w or¢dziu na
Miedzynarodowy Dzien Tarfica w 1985 r.: ,,Poprzez taniec ludzko$¢ kontaktowata
si¢ z bogami, §wigcita wazne wydarzenia, bawila si¢ oraz inicjowala dialog spolecz-
ny”. Zrytualizowany ruch taneczny jest zawsze skierowany ku odbiorcy. Wiasnie
rytualizacja ma gwarantowa¢, ze 6w ruch bedzie wyrazat tresci czytelne dla adre-
sata: dla bostwa czy uczestnikoéw™. Przypomina si¢ uwaga P. Ricoeura: ,,Tylko wy-
powiedz jest adresowana do kogo$, jezyk — nie”*. Zatem sam system tarca, jego
struktura pojeciowa nie wystarcza. Potrzebny jest taiczacy cztowiek. Bo to on, a nie
sam taniec, nawiazuje kontakt, wchodzi w interakcje.

Na tle tego, co zostalo powiedziane, mozna odrézni¢ interakcje wertykalne
(z Bogiem) i horyzontalne (z ludzmi). Zatrzymajmy si¢ tymczasem przy tych pierw-
szych. Otéz taniec okazuje si¢ zachowaniem, za pomocg ktorego wierzacy — ins-
pirowany dos§wiadczeniem religijnym — poszukuje komunikacji z sacrum. Taniec
jest mediatorem migdzy sacrum a profanum, jest srodkiem symbolizacji tresci kultu.
W katolicyzmie postawa zasadnicza, chcialoby si¢ powiedzieé ,,najbardziej liturgi-
czna”, jest postawa stojaca: stopy na ziemi, glowa ku gérze. Zatem cztowiek roz-
ciagniety miedzy ziemia a niebem. Modlitwa ma go unosi¢ ku niebu, czyli odrywaé
od ziemi. Stad czyms$ naturalnym staje si¢ odrywanie stop od ziemi. A z tego odry-
wania — zwlaszcza jesli jest to czynno$¢ zaplanowana i uporzadkowana — moze

2 G. VAN DER LEEUW, Sacred and Profane Beauty: The Holy in the Art, London 1963, 5. 97.

3 W. PIWOWARSKI, Socjologia rytualu religijnego. Zarys problematyki, ,,Roczniki Nauk Spolecz-
nych” 1(1983), s. 63.

* LANGE, dz. cyt., 5. 92.

3 P. RICOEUR, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, Warszawa 1975, s. 245.
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narodzi¢ si¢ taniec. Dopoki bedzie sluzyt nawigzywaniu relacji z Bogiem, pozosta-
nie modlitwa. Gdy zaniknie jego odniesienie do sacrum, a czynnos$ci tancerza nie-
Jjako zautonomizujg sie, to z rytualu religijnego taniec stanie si¢ rytualem estetycz-
nym.

Przejdzmy do interakcji horyzontalnych. Dzi$ w chrzeécijanstwie mocno akcen-
tuje sie jego wymiar spoleczny. Jednym z najwazniejszych obszardéw, na ktdrych 6w
wymiar ujawnia si¢ i funkcjonuje, jest liturgia. Na r6zne sposoby podkresla si¢ jej
wspolnotowy charakter. Wszak liturgia jest kultem publicznym skladanym Bo-
gu przez wsp6lnote Kosciola. W modlitwie liturgicznej forma ,,ja” jest w zasadzie
nieobecna. Zwykle mowi si¢: ,,my” Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego
stwierdza: ,, Wspoélne postawy, jakie winni zachowywac wszyscy uczestnicy, sa zna-
kiem wspdlnoty i jednosci zgromadzenia” (nr 20).

Znaczaca role tafica w uspolecznieniu cztowieka, w ksztaltowaniu poczucia soli-
darno$ci w grupie akcentowano juz przed stu laty’®. W. Wundt w swej pochodzacej
z poczatku XX wieku Psychologii ludéw odréznial taniec towarzyski oraz taniec
,»W spolecznoéci”, ktéry miatby si¢ uksztaltowaé w obregbie ceremonii kultowych
i magicznych*’. Dzi$ powiedzie¢ wolno, ze taniec liturgiczny jest rytualem inter-
akcyjnym. Zwlaszcza, gdy tanicza wszyscy uczestnicy liturgii i nie ma podziatu na
aktoréw (tj. dziatajacych) i widzéw. Tanczacy identyfikuja si¢ z innymi taficzacymi.
Decyduje o tym dzialanie, aktywno$¢. W tym miejscu musi si¢ pojawi¢ pytanie
o ryzyko i niebezpieczefistwa wprowadzania tanca jako rytualu majacego integro-
wa¢ uczestnikéw liturgii. Nasuwaja si¢ dwie odpowiedzi.

Po pierwsze, mozna si¢ zastanawiac, czy taniec w liturgii, integrujac jej uczest-
nikéw, nie ujawnia swej funkcji dezintegrujacej w odniesieniu do wspélnoty Kos-
ciola jako catosci. Teraz ja, przyzwyczajony do innego kodu kulturowego, podczas
LHliturgii tanecznej” moge czué si¢ obco. W tym przypadku taniec nie jest rytualem
integracyjnym w skali globalnej. Takim, jakim niegdy$ byla chocby lacina. Bo la-
cina to takze sui generis rytual.

Po drugie, wskaza¢ mozna ryzyko przeceniania wspdlnotowosci; stawiania jej
na pierwszym miejscu; zapominania, ze wspélnota w tym przypadku nie jest celem
samym w sobie, ale §rodkiem do celu, do nawiazania wigzi z Bogiem. Wspélnota
ma w tym pomoc. Jesli zajmie si¢ sama soba (cho€by pod hastem doskonalenia
techniki taica czy budowania glebokich, wzajemnych wigzi), to relacja z Bogiem
zej$¢ moze na margines.

6. Taniec jako czynno$¢ symboliczna

Przynajmniej dwie spoérod wezesniejszych konstatacji kaza nam widzie¢ taniec
jako czynno$¢ symboliczna. Po pierwsze, taniec jest j¢zykiem; to dlatego nalezy do

% Zob. E. GROSSE, Die Anfange der Kunst, Freiburg 1894.
¥ Podaje za: LANGE, dz. ¢yt., s. 27.
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symboli. Powiedzie¢ mozna wigcej: taniec liturgiczny jest jezykiem religii, a ten
moze by¢ tylko jezykiem symbolicznym. Po drugie, taniec jest rytuatem. R. Bocock
okresla: ,,Rytuat jest to symboliczne uzycie fizycznego ruchu lub gestu w spolecznej
sytuacji dla wyrazenia i zartykutowania znaczenia™®,

»oakrament jest pewnym rodzajem symbolicznego dzialania. Dzialanie symbo-
liczne staje si¢ dla wierzacych sakramentalne, kiedy Chrystus, Zywy i zmartwych-
wstaly, jest jego moca przewodnia” — to opinia liturgisty P.A. Liege®. Przy czym
nie sadzi on, by sakrament—symbol kierowal nas do jakiejs rzeczywisto$ci poza nim.
Przeciwnie: tu symbol jest sama rzeczywistoscia. Trudno to powiedzieé wprost
o tancu, cho¢by to byt taniec liturgiczny. Ten odwoluje nas do rzeczywistosci, ktdra
Jjest poza nim. ,,Symbol daje do myslenia” — powiedziatby P. Ricoeur.

Taniec—symbol jako jgzyk pozostaje narz¢dziem komunikacji, porozumienia.
Jest ,,struktura posredniczaca” migdzy czlowiekiem i Bogiem®. Zastepuje tu wyraz
werbalny, co — rozumiemy to — ma uwarunkowania kulturowe. Chodzi mianowi-
cie o dostosowanie jezyka religijnego (a w konsekwenc;ji takze liturgii) do mental-
nosci ludzi okreslonej kultury, by w ten sposob umozliwi¢ ludziom wejécie w wiare
Kosciota. Trudno za$ sobie wyobrazic, by wiara mogta by¢ przezywana poza rze-
czywisto$cia konkretnej kultury. O tym byta juz mowa. Teraz dochodzi nowy —
réwnie wazny, co ciekawy — watek. Ot6z formy taneczne wykonywane od wielu
pokolen czy to w konwengji tafica ludowego, czy $wiatynnego, spetryfikowaty si¢
znaczeniowo jako przekazujace symboliczne, ale Scisle zdefiniowane znaczenia.
Taniec zdominowalo zrutynizowanie, tradycja, wiernosé¢. Gdy misjonarze probujg
teraz si¢gac do tych tradycyjnych form tarica to przeciez po to, by wypehi¢ je nowa,
ewangeliczng trescia. Stary taniec ma odsylac uczestnikéw do nowych tresci. Ma
byé¢ juz symbolem czego$ innego, niz dotad. Wazna zatem staje si¢ znajomosé sym-
bolu, a ta w spos6b oczywisty wigze si¢ z kompetencjami kulturowymi. Czynnos¢
symboliczna jest komunikatem, jest zawsze ,,dla”. Musi zatem by¢ czytelna.

Z perspektywy Europejczyka konieczna bgdzie dbalo$¢ o wprowadzenie takiej
nowej formy (taica), ktéra nie naruszalaby tozsamosci tresci, czyli Dobrej Nowiny.
Z perspektywy na przyklad Afrykanina nieodzowna be¢dzie dbalo$¢ o zachowanie
tozsamosci starej formy (tarica), aby przy wypelnianiu jej nowa, ewangeliczng tres-
cig nie stracita swej tradycyjnej, kulturowej tozsamosci. Méwiac pro$ciej: europe;j-
ski misjonarz zatroszczy si¢ o integralnos$¢ gloszonej Ewangelii; Afrykanin zadba,
by uszczerbku nie poniosta jego rodzima kultura. Cho¢ dla obu tak Ewangelia, jak
kultura musza by¢ przedmiotem troski. Wiasciwie ich spotkanie dokonuje si¢ —
mozna by tak powiedzie¢ — w obszarze tej ich wspdlnej troski.

38 R, BOCOCK, Ritual in Industrial Society. A sociological analysis of ritualism in modern England,
London 1974, s. 37; podaj¢ za: PIWOWARSKI 4. cyt., s. 16.

¥ P.A. LIEGE, Zrozumieé Eucharystie, Krakow 1996, s. 44.

“ Zob. T. 020G, Symbol jako struktura posredniczqca. Aspekty psychologiczne, ,,Roczniki Nauk
Spolecznych” 2(1983).
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7. Podsumowanie: spotkanie Ewangelii i tafica spotkaniem daréw

Jeszcze przed niewielu laty w krajach misyjnych taniec by nie do pomy$lenia
w katolickiej liturgii, bowiem nie byla jeszcze wypracowana i przez Stolice Apos-
tolska proponowana do realizacji teza o inkulturacji. Dzi$ jest inaczej, choé¢ proces
inkulturacji chrzescijafistwa afrykariskiego czy azjatyckiego daleki jest od ukoncze-
nia. Jan Pawel II przyznaje, ze to ,,zadanie trudne i delikatne” (EA, nr 62).

Jako znamienna dla owego procesu wskaza¢ wolno ,,wymiane daréw”. Koscidt
niesie ludom Afryki, Azji czy Oceanii Dobra Nowing, a sam wzbogaca sig, inkorpo-
rujac w bogactwo swoich tradycji elementy kultur owych ludéw Afryki, Azji czy
Oceanii. Wprawdzie daleko odeszlismy od kulturowego kolonializmu, ktéry niekie-
dy stawat si¢ udzialem Kosciota, to nie do uniknigcia wydaje si¢ sytuacja, w ktorej
wiele z europejskiej kultury bedzie nadal narzucalo si¢ kulturom Trzeciego Swiata.
Mimo najwigkszego nawet szacunku Ko$ciota Rzymskiego wobec spotykanych
przezen kultur Afryki i Azji jest to nieuniknione, bowiem wymiana dobr jest istota
wszelkiego autentycznego i przezytego przez obie strony spotkania. Dla nas doko-
nuje si¢ przez nie ozywcze oczyszczenie rzeczywistych wartosci ewangelicznych
z wtornych, historycznych uwiklan. Dobrze sig stanie, je§li postawa otwarcia, beda-
ca warunkiem owego spotkania, uczuli nas na przyjecie pewnych elementéw kultur
afro-azjatyckich i wlaczenie ich do ogdlnochrzescijanskiej wspdlnoty.

Juz przed prawie 50 laty o. J. Danielou zauwazyl, ze z Afryki Kosciél moze sie
spodziewa¢ odnowy liturgicznej, powiazania sztuki z Zyciem codziennym, z kultem
religijnym, a takze odrodzenia tarica sakralnego®!. Pawtowi VI podréz do Indii data
okazje do podkreslenia, ze Kosciol ubogaca sig ,,dzigki wkladowi swych synéw
z Indii, ktérzy czerpia ze starych i cennych tradycji kulturalnych swego kraju™?.
W locie powromym ze swej pierwszej podrozy afrykanskiej Jan Pawet II udzielit
wywiadu dla ,,L.’Osservatore Romano” i Radia Watykanskiego: ,, Trzeba si¢ rowniez
stara¢ uczyé od tego Kosciola (tj. afrykanskiego — przyp. A.P.); jest wiele rzeczy,
ktérych si¢ mozna od niego nauczy¢. (...) Juz pora na to, bySmy zaczeli mysled, jak
mamy przyjmowac¢ te dary, jakie oni przynosza, bo oni juz przynosza dary, wiele
daréw”. A catkiem niedawno Jan Pawel Il przyznal, ze Afryka posiada ,.liczne i r6z-
norodne wartosci kulturowe oraz nieocenione zasoby ludzkie, ktére moze ofiarowaé
Kosciotowi i calej ludzkosci” (EA, nr 42).

Trudno powiedzieé, by nasza liturgia z niecierpliwo$cia oczekiwata daréw za-
korzenionych w afrykanskiej czy azjatyckiej kulturze religijnej, bowiem z latwoscia
odnajdujemy mozliwos¢ religijnej ekspresji we wilasnej, bogatej tradycji kulturowo-
liturgicznej®*. Co wiecej, silne sa u nas i wyraziscie funkcjonuja (przeciez nie tylko

41 J. DANIELOU, Vom Heil der Volker, Frankfurt a M. 1952, s. 53.

2 CARRIER, dz. cyt., 5. 226.

 Nie oznacza to, by inkulturacja nie dotyczyla liturgii w Polsce. Po prostu w dziedzinie inkulturacji
mamy calkiem inne — niz taniec — problemy; zob. o tym wigce} H.J. SOBECZKO, Inkulturacja liturgicz-
na w Polsce. Na marginesie rzymskiej instrukcji o inkulturacji w liturgii, LS 1-2(1996).
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w liturgii) kulturowe stereotypy. One wyznaczaja nasz spos6b widzenia §wiata. Stad
zbedne sq tak na dzis, jak na jutro, tafice w polskich kosciotach. Tym bardziej, ze
tak jak ludziom z Afryki trudno jest pod tradycyjne gesty tarica podkladaé nowe dla
nich, ewangeliczne tresci, tak nam — ludziom z Europy — trudno byloby znalezé
w tanicu §rodek ekspresji adekwatny dla tresci wiary, ktora stata si¢ inspiracja naszej
kultury juz przed dwoma tysigcami lat. Tarice wprowadzane do polskiej liturgii nio-
styby niebezpieczenstwo estetyzacji, zatem dodawania tarica jako swego rodzaju oz-
dobnika. Taniec we Mszy §w. przydalby jej widowiskowosci. Zaistniatby rytuat es-
tetyczny, a nie — jak w warunkach afrykarnskich — rytual religijny. Przywolywany
juz fenomenolog G. van der Leeuw (zatem nie teolog, a tym bardziej liturgista) wy-
powiadat si¢ jednoznacznie: ,,Z cala pewnoscia za szaleristwo uzna¢ nalezy w obec-
nej chwili mys$l o powtérnym propagowaniu tarnica jako religijnej ekspresji w kulcie
religijnym”*. Nie znaczy to jednak, po pierwsze, by nie uczy¢ sie od ludéw Afryki
czy Oceanii spontanicznosci i pewnej zywiolowosci doswiadczenia religijnego. Mo-
globy to si¢ okaza¢ antidotum na nasz — razacy niektérych — liturgiczny schema-
tyzm. Nie oznacza réwniez, to po drugie, by nie docenia¢ szansy wzbogacenia chrze-
$cijanstwa jako calosci przez liturgi¢ ewangelizowanych dzi$ kultur, W ten sposéb
liturgia bedzie ewoluowatla ku nieformalno$ci, zmienno$ci i zréznicowaniu. Bedzie
przystosowywa¢ si¢ do codziennego stylu Zycia, przy czym nie musi to wcale ozna-
czaé przeciagania sacrum na sfere profanum ani wprowadzania profanum w zycie
Kosciota®,

Pora zebra¢ wnioski. Zar6wno te o charakterze opisowym, jak i te majace cha-
rakter sugestii pastoralnych, czy moze nawet przestrog.

1) Z wprowadzaniem tarica do liturgii mozna w wielu krajach misyjnych i§¢ dosy¢
daleko, bo nie stanowi on — jak w Europie — kulturowej alternatywy. Latwo
uczynié¢ zen sposéb takze religijnej ekspresji. Czy moze lepiej: stosownymi re-
gulacjami umozliwi¢, by taniec harmonizowat z liturgia, a nie byt jakby do niej
przyczepiony. By mogl byé wyrazem do$wiadczenia religijnego uczestnikow
kultu publicznego. Rzecz w tym, by taniec towarzyszyl modlitwie i ja wspoma-
gat. Wiecej: stawal si¢ sama modlitwa.

2) Taniec w liturgii straci racj¢ bytu, gdy z rytuatu religijnego stanie si¢ rytualem
estetycznym, gdy czynnosci tancerzy zautonomizuja si¢. Gdy tancerze beda tan-
czy¢, a reszta zgromadzenia tylko patrzeé¢. Wprowadzanie tancerzy zatroskanych
gléwnie wirtuozeria wlasnego ruchu wzmocni bierno$é zgromadzenia. Wciaz
wazny jest prymat celu. By taniec stuzyt wspdlnocie modlitwy.

3) Taniec w liturgii straci tez racj¢ bytu, gdy interakcje horyzontalne zaczna domi-
nowa¢ nad wertykalnymi; gdy wzajemne zainteresowanie uczestnikow soba,
badZ samym taricem, ostabi wigz z sacrum, a choéby nawet zabiegi o budowanie
tej wiezi. I tym razem bgdziemy mieé do czynienia wylacznie z tancem $wiec-
kim.

4 VAN DER LEEUW, art. cyt., s. 349.
3 J.A. ROBINSON, Christian Freedom in a Permissive Society, London 1970, s. 162.
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4) Przyjeta w taficu symbolika musi by¢ dla uczestnikéw zrozumiata. Nieodzowna
Jjest bowiem przystawalnosé formy tarica (zaczerpnigtej z tradycyjnej kultury lu-
dowej badZ pozachrzescijanskiego tafica $wiatynnego) i jego — okreslonej akcja
liturgiczng — chrzescijanskiej tresci. Z perspektywy Europejczyka konieczna be-
dzie dbalo$¢ o wprowadzenie takiej nowej formy (tafica), ktéra nie naruszataby
tozsamosci tresci, czyli Dobrej Nowiny. Z perspektywy na przyklad Afrykanina
nieodzowna bedzie dbalo$¢ o zachowanie tozsamosci starej formy (tanca), ktora
przy wypetnianiu jej nowa, ewangeliczna trescia nie stracitaby swej tradycyjne;j,
kulturowej tozsamosci.

5) Utatwieniem we wprowadzaniu tarica do liturgii jest przetamanie do$¢ rozpow-
szechnionej w mentalnodci wielu srodowisk katolickich, a zakorzenionej w ma-
nicheizmie, opozycji sfery duchowej i cielesnej. Dowarto$ciowanie ludzkiego
ciala jako niezbywalnego komponentu czlowieka musialo w konsekwencji do-
warto$ciowaé cielesny sposéb ekspresji do§wiadczenia religijnego, zatem taniec.

6) Kwestia tafica w liturgii ujawnia nie po raz pierwszy, ze trudno dzis przyjaé
liturgiczny uniformizm. Indyzacj¢ czy afrykanizacje liturgii winni realizowa¢ lu-
dzie miejscowi: lokalne KoScioly, ich duszpasterze. Oni najlepiej orientuja si¢
w lokalnych tradycjach. Inkulturacja robiona przez Europejczykéw mogtaby po-
legaé — przynajmniej takie ryzyko istnieje — na dodawaniu do europejskich
form liturgicznych odrobiny folkloru Azji czy Afryki. Przestroga przed sprowa-
dzeniem liturgii do rangi folkloru jest przestroga powazna.

7) Trudno$cia we wprowadzaniu tarica do liturgii (zatem w rozszerzaniu granic in-
kulturacji) bywa op6r samego, rodzimego duchowienstwa, ktore wprawdzie zna
miejscowa kulturg i lokalne tradycje rytualne, ale zdazylo wychowa¢ si¢ i wyksz-
talci¢ w rzymskim modelu katolicyzmu, poczytuje to sobie za awans i niech¢tnie
wraca do swoich kulturowych korzeni.

Jezus nie byl czlowiekiem Zachodu. Dobra Nowina byla zrazu réwnie obca Za-
chodowi, jak jest dzi§ Afryce. Jednak Zachéd potrafil Ewangelig przyjac i zasymi-
lowa¢ tak dalece, Ze stala si¢ wrecz elementem konstytutywnym jego kultury. Bylo
to mozliwe, bo Ewangelia potrafila odpowiedzie¢ na 6wczesne potrzeby dopiero
majacych sie ksztaltowaé narodéw i panstw europejskich. Dzi$§ chrzescijanstwo
w takiej samej mierze moze i powinno odpowiedzie¢ na potrzeby krajow misyjnych.
Moze i powinno to robi¢ wchodzac w dialog z miejscowymi kulturami i nie szu-
kajac posrednictwa kultury europejskiej. Dialog Ko$ciola z kulturami wspélczes-
nymi (wazne jest tu uzycie liczby mnogiej) bedzie decydujacy o przysztosci swia-
ta*. Ale réwniez o przysztosci Kosciola.

“ Te ostatnia uwage formuluje CARRIER, dz. cyt., s. 141,



