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RECENZJE

Servais Theodore PINCKAERS OP, Zrédla moralnoéci chrzescijari-
skiej. Jej metoda, tre$é, historia, tt. A. Kurys, Poznai : W drodze
1994, ss. 421.

Wydana w polskim tlumaczeniu ksiazka S. Th. Pinckaersa OP ukazala si¢
w oryginale francuskim w 1985 r. w serii Editions Universitaires we Fryburgu
Szwajcarskim'. Pomimo dos¢ znacznego odstgpu czasu od wydania oryginatu, udo-
stepnienie jej w thumaczeniu zashuguje na zasygnalizowanie w polskim $rodowisku
teologicznym, a takze wsréd czytelnikéw szerszego krggu, zainteresowanych kulturg
chrzeicijaniska i etyka katolicka.

Obok bogactwa tresci zawartej w ksiaZce, specjalng racje podjecia prezentacji tej
pozycji stanowi jej miejsce w procesie przemian zachodzacych w teologii moralne;j
po Soborze Watykariskim II. Proces ten, obejmujacy takze srodowiska polskie,
znajduje interesujace odbicie w omawianej ksiazce. Jego dotychczasowy przebieg i
wyniki skianiaja zaréwno do przyjgcia wielu sugestii Autora, jak i do poczynienia
spostrzezefi co do trafnosci metody odnowy teologii moralnej, jaka Autor pro-
ponuje. Uplyw czasu od ukazania si¢ oryginatu ksiazki jest w tym wypadku czyn-
nikiem korzystnym, pozwala bowiem na pehiejsza refleksje i wlasciwe umiejsco-
wienie tej pozycji w procesie ksztaltowania sig teologii wspélczesne;.

Prezentacja ksigzki o. Pinckaersa wymaga przede wszystkim zwrécenia uwagi na
wlaéciwy przedmiot tej pracy i na zamierzenia Autora, ktére nie znalazly odbicia
w tytule polskiego thumaczenia. Przyjete bowiem okreslenie: "Zrédta moralnosci
chrzeécijariskiej” odpowiada wprawdzie dostownie tytulowi oryginahu francuskiego,
sugeruje jednak inn3 tresé niz ta, na ktérg Autor wskazat umieszczajac podtytul: "Jej
metoda, tre§é, historia". Chodzi nie o wykrywanie "zr6del" powstania doktryny i
praktyki okreslanej jako "moralno$¢” chrzescijanska, lecz o wskazanie drogi do
wlasciwego ujgcia jej tresci i wlasciwego usystematyzowania. Praca Autora jest wigc
poswiecona tresci i strukturze “teologii moralnej" nie zas badaniom nad moralnoscia
chrzescijafiska jako zjawiskiem kulturowym. Swiadcza o tym wprost deklaracje
samego Autora w prologu ksiazki, jak tez tytuly i zawarto$¢ poszczegdlnych
rozdzialéw, zwlaszcza w drugiej, centralnej czesci ksiazki.

To istotne przesunigcie akcentu tresciowego w tytule wersji polskiej, mogace
zdezorientowaé czytelnika, wigze sig by¢ moze z wieloznacznoscia samego francu-
skiego stowa "morale”, uzywanego zaréwno na okreslenie zespotu przekonai moral-
nych, jak tez ich systematycznego, naukowego ujecia w postaci "etyki’, takze etyki
teologicznej. Podjete przez Autora rozwazania nad moralnym przekazem Biblii i
Tradycji s tylko elementami drogi majacej prowadzié do naprawy teologii moralne;j.

! S. Th. PINCKAERS, Les sources de la morale chrétienne. Sa méthode, son contenu,
son histoire, Fribourg Suisse 1985, ss. 527.
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Drogg tg, generalne biorac, pojmuje Autor jako powrét i Sciste nawigzanie do
z Akwinu, zwlaszcza w Sumie Teologicznej’. Ta whasnie propozycja wyznacza tresé
1 uktad ksigzki.

Jest ona adresowana wedlug deklaracji samego Autora w pierwszym rzedzie do
studiujacych teologig, nie ma jednak charakteru podrecznikowego zarysu teologii
moralnej. Stanowi raczej zbior refleksji majacych ukazaé najistotniejsze zagadnienia
teologii moraluej w sposéb, ktéry uswiadomi czytelnikowi Zrédta brakéw wystepu-
jacych w nowozytnych i wspolczesnych koncepcjach tej dyscypliny.

Catos¢ odnosnych rozwazaii poprzedza obszerne, obejmujace dwa rozdziaty wpro-
wadzenie, majgce wstepnie ukazac czym jest teologia moralna. Po przedstawieniu
czterech wybranych, tradycyjnych i wedlug Autora typowych, definicji tej dziedziny,
ocenionych krytycznie, rozdziat I jako podsumowanie przedstawia wlasciwg, choé
tylko wstepna definicje: "Teologia moralna jest czescia teologii, ktéra rozpatruje
Iudzkie czyny, aby je przyporzadkowaé milujacej wizji Boga bedacej prawdziwym
i pelnym szczesciem oraz celowi ostatecznemu cztowieka, za posrednictwem tlaski,
cnét i dardw, a to w swietle Objawienia i rozumu",

Rozdziat I1 wprowadzenia natomiast jest probg ukazania teologii moralnej od
strony jej tresci przez wyliczenie i wydobycie sensu podstawowych w tej dyscyplinie
pytah: o powinno$¢ moralng, o szczescie, o sens i cel Zycia, o cierpienie, milo$é,
prawdg, sprawiedliwosé i grzech®.

Wiasciwa tre§¢ ksiagzki ujeta zostata w trzech czesciach, ktérych uklad podyk-
towany zostal obrana droga do odtworzenia prawdziwej postaci moralnosci chrzes-
cijafiskiej i poprawnej teologii moralnej. Cze$é 1 zawiera w pewnym sensie pro-
blematyke teologii fundamentalnej, obejmuje bowiem rozwazania nad “ludzkim"
charakterem moralnosci chrzescijafiskiej, nad specyfikg poznania typu moralnego
i nad stosunkiem teologii moralnej do innych dziedzin poznania. To przygotowuje
do postawienia pytania o specyfike moralnosci "chrzeééjaniskiej", ktéra ma byé przed-
miotem naukowego ujgcia w teologii. Analiza odpowiedzi na pytanie o tg specyfike,
dawanych zwlaszcza przez moralistéw wspétczesnych, kaze Autorowi uznaé je za
wadliwe i prowadzi do obszerne) prezentacji elementéw swoiscie chrzescijanskich
w moralnoici Nowego Testamentu, przede wszystkim u §w. Pawla, a nastepnie
w Kazaniu na Gérze, ukazanym w $wietle komentarza sw. Augustyna.

Na tym tle podejmuje Autor w kolejnych rozdziatach gléwne watki autentycznie
chrzescijanskiego przekazu moralnego, wskazuje przede wszystkim na pojecie prawa
ewangelicznego jako "prawa wolnosci", bedacego zwornikiem moralnoéci Nowego
Testamentu, a w ujgciu sw. Tomasza najistotniejszym elementem chrzescijanskiej
doktryny moralnej. Daje to podstawg do odnalezienia jednego z istotnych elemen-
téw moralnosci chrzescijaiiskiej, a jednoczesnie koniecznego rysu odnowione;,

2 Potrzebe i gléwny kierunek odnowy teologii moralnej wskazywat Autor juz we
wczesniejszych publikacjach, zwlaszcza w  Le renoveau de la morale, Paris 1964.

* Uwaga autora o jakoby catkowitym pomijaniu problematyki moralnej cierpienia
przez moralistéw wydaje sie przesadna, jesli wziagé pod uwage liczne wypowiedzi
w literaturze ostatnich lat zwiazane z chrzescijariskim stosunkiem do szczegdlnych
sytuacji czlowieka, jakimi sg choroba, cierpienie i smier¢.
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wladciwie pojetej teologii moralnej: "Interpretowanie ograniczenia nakazéw nowego
Prawa jako zawezania moralnosci chrzescijafiskiej do prawa naturalnego czy De-
kalogu jest wiec bardzo powaznym przeinaczeniem. Wedlug sw. Tomasza specyfika
chrzescijafiska i istota moralnosci tkwi nie tutaj, ale w cnotach i w czynach
wewnetrznych stanowiacych bezposrednio materi¢ Kazania na Gérze... Duchowa
spontaniczno$é, udoskonalona przez cnoty, znamionuje Prawo ewangeliczne i po-
zwala je nazwaé¢ Prawem wolnosci... Ponowne odkrycie i przyznanie wartosci...
duchowej spontanicznosci to z pewnoscia jedne z podstawowych warunkéw od-
budowy moralnosci specyficznie chrzescijanskiej” (s. 182n.). Stwierdzenia te, bgdace
konkluzjami pierwszej czgsci ksiazki, tworza jedna z podstawowych tez ksigzki.
Stanowig element diagnozy obecnej mysli etycznej i wskazuja kierunek jej naprawy.

Druga podstawowa tezg Autora mozna odczytaé w kontekscie historii teologii
moralnej przedstawionej w drugiej czesci ksiazki. Po zaprezentowaniu w wielkim
skrocie mysli moralnej okresu patrystyki i procesu ksztattowania sie pogladow
moralnych scholastyki w jej wezesnym i szczytowym okresie Autor przechodzi do
szczegblnie wnikliwego przedstawienia zjawiska p6Znej scholastyki, okre§lonego jako
"rewolucja nominalistyczna", a zwigzanego gldwnie z pogladami Wilhelma Ockhama.
Zaprzeczenie realnosci tego co ogdlne i przyjecie istnienia rzeczywistosci wylacznie
mdywidualnej, aczy sie z pogladem, iz wola jest catkowicie nie zdeterminowana
W momencie swego pierwszego wyboru i akt ten nie moze byé konieczny z zadnego
powodu. Wolnosé zostaje uznana za "obojetng wobec wartoéci”.

Konsekwencje tego sa w dziedzinie moralnosci daleko idace. Jest to "atomizacja
dzialania", poniewaz wolny czyn obiawia sie¢ w wolnej decyzji nie majgcej innej
przyczyny niz moznos¢ samozdeterminowania, jaka posiada wola. Kazdy dobrowolny
czyn staje sie jednostkowg rzeczywistoScia wymagajaca osobnego rozwazenia.
W takiej koncepcji wolnosci i ludzkiego czynu Autor widzi jedno ze Zrédet
pSZniejszej "kazuistyki”.

Inng konsekwencja jest odrzucenie naturalnych sktonnosci: do dobra, do szcze-
$cia, do istnienia, do prawdy. Wola jako wtadza wolna jest zdolna chcieé albo nie
chcie¢ w stosunku do jakiegokolwiek przedmiotu, wolnoé¢ zatem objawialaby sie
najpetniej wtedy, gdy stawia op6r naturalnym sklonnosciom.

Dalszym rezultatem stanowiska nominalistycznego staje sig usuniecie poza obreb
wolnego czynu takze sprawnosci i cnoty jako sklonnosci statych, trwale dziatajacych
w okreslony sposéb. Jako dyspozycje determinujace moglyby ograniczaé¢ zdolnosé
wyboru miedzy przeciwiefistwami, a wlasnie na tym polega wolnosé. Wszystko, co
ogranicza wolno$é, skfonnosci ciala, inklinacje zmystéw, sklonnosci psychiki, ogra-
nicza réwniez pole moralnosci. Moralnoé¢ nominalistyczna nie jest juz moralnoscia
istoty, ktdra coraz pelniej przystosowuje si¢ do dobra, na czym polega rola cnoty,
ale staje sig moralnoscia czynéw, w kiérych wolno$¢ musi nieustannie podejmowac
narzucajacg si¢ powinno$¢. Stad powinno$é i prawo zajmuja w nauce moralnej
Ockhama centralne miejsce. Powinno$é stanowi cze¢i¢ skladowg i sama istote
moralnoéci: dobro i zto oznaczaja, ze dziatajacy jest zobowigzany do danego czynu
Iub do jego przeciwienstwa. W rozréznieniu migdzy dobrem a zlem moralnym
decyduje nie zachowanie jakiegokolwiek rzeczywistego przyporzadkowania, ale sam
fakt powinnosci. Osrodkiem moralnosci nie jest juz milo$é, ale wyplywajaca z czystej
woli i wolno$ci Bozej powinnos¢. Dziedzina moralnosci zatem begdzie sig rozciagac
tak daleko, jak daleko siggaja powinnosci.
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Tym samym przeksztalceniu ulega tez rola rozumu praktycznego i roztropnosci.
Ludzka wola potrzebuje prawego rozumu, ktéry musi wkraczaé¢ w akt woli, aby
zapoznaé¢ go z wola Boza, zastosowaé do niego prawo moralne i w ten sposéb
wywrzeé na wolnym akcie przycznowoéé. Dzialanie roztropnosci za$ to stosowanie
przykazaf, tak jak zostaly zasadniczo zawarte w Objawieniu, do konkretnych dziatan
na drodze dedukgji i z pomoca doswiadczenia. System moralny Ockhama staje sig
pierwszym systemem opartym na powinnosci. Stanie si¢ tez w przyszlosci mniej lub
wiecej uswiadamianym Zrédlem inspiracji dla opartych na powinnosci opracowan
teologii moralnej w tak zwanych "pouczeniach moralnych" i w powstajacych az po
obecne stulecie podrecznikach.

W ich krytyce, a takze w ocenie dalszego rozwoju moralnej nauki katolickiej
i protestanckiej wielokrotnie ujawnia si¢ trzecia podstawowa teza Autora: przy-
wrécenie teologii moralnej wlasciwej systematyki i uzgodnienie jej z caloscia mo-
ralnego przekazu Objawienia wymaga przyznania centralnego miejsca nie powin-
noscl, lecz idei szczescia i ostatecznego celu cziowieka.

To stanowisko wyraza Autor wielokrotnie rysujac takze dzieje teologii moralne;j
w okresie najnowszym, wraz z odchyleniamiwidocznymiw propozycjach wysuwanych
po Soborze Watykanskim II. Powraca do tego problemu w réznych kontekstach
w trzeciej czesci ksigzki ktdra stanowi niejako poglebiona refleksj¢ nad tematami
dwéch pierwszych czescii W tym tez kierunku idg propozycje pozytwnego
ksztaltowania nauki i wychowania moralnego w oparciu o system $w. Tomasza.

W podsumowaniu ksiaZzki powtérzone zostaja przewodnie mysli Autora, ale
w formie juz swobodnych, mniej precyzyjnych sugestii. Zasygnalizowany tez zostaje
bardzo ogdlnie problem na ile system moralny zwigzany z poszukiwaniem szczescia,
majacy postaé eudaimonizmu, pociaga za sobg indywidualistyczng i interesowna
koncepcj¢ moralnosci, prowadzaca do uogdlnionego egocentryzmu. Odpowiedzig
Autora jest wskazanie raz jeszcze, iz w tomistycznym, autentycznie chrzescijafiskim,
calosciowym widzeniu moralnosci szczgscie nierozdzielnie jest zlaczone z miloscig
prawdziwego dobra: w Bogu, w bliZznim, w spoleczno$ci. Uzdolnienie do tego wy-
maga "oczyszczenia serca”, ktére moze byé dzietem Ducha Swigtego: "Zamiast nisz-
czyé nasze pragnienie szczescia i stale je poddawaé przymusowi, Duch Swigty zdota
je uleczyé, naprostowaé u samego Zrédla i ostatecznie wypehié. Dlatego blogo-
stawienstwa i Kazanie obiecuja nam radosc 1 nagrode, bez zastrzezen, gdyz u kresu
oczyszczenia pragnienie szczeScia jakby zmienialo swa naturg: wyplywa odtad
z prawdziwej mitosci nadprzyrodzonej, jaka moze uksztaltowac jedynie Bog, a juz
nie z pragnienia ograniczajgcego sie do wlasnego interesu” (s. 415).

Bogata tres¢ ksigzki S. Pinckaersa, a zwlaszcza dokladniejsze ukazanie nomina-
listycznego podloza wielu zjawisk i trudnosci w rozwoju nowozZytnej i wspdlczesnej
teologii moralnej sprawia, Ze udostepnienie tej pozycji takze w Polsce ma duze zna-
czenie. Moze dopoméc w uswiadomieniu specjalistom pewnych mniej zauwazo-
nych aspektéw problematyki teologiczno-moralnej, dla studiujacych za$ moze sie
sta¢ waznym Zrédlem uzupehiajacym ich wiedze¢ historyczng i zrozumienie wspét-
czesnych dyskusji etycznych.

Lektura omawianej ksiazki sklania do pewnych refleksji dotyczacych formy nie-
kidrych wypowiedzi Autora, a takze, w szerszej perspektywie, dotvczacych recepcji
tomizmu w obecnej sytuacji i zaakceptowania jego doktryny teologiczno-moralne;.
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Wydaje sie przede wszystkim, iz czytelnik w toku lektury niemal catosci tekstu
bedzie sklonny w proponowanym ujgciu moralnosci odnajdywaé potwierdzenie
opinii, iZ w tomi2mie mamy do czynienia z jaka$ forma nauki o uszczesliwianiu
siebie, jakiej$ "felicytologii”. Wielokrotnie spotyka stwierdzenie o podstawowej roli
dazenia czlowieka do szczeScia, ktdre ostatecznie wyznacza i powinno wyznaczaé
cale jego dzialanie. Jest to wigc forma eudajmonizmu, a tak: system w powszechnym
dzisiaj odczuciu mija si¢ z tym, czym naprawdg jest "moralnosé”. Zamieszczona
niemal na koficu ksigzki uwaga, ze w praktyce zycia chrzescijaniskiego dochodzi si¢
dzigki Bozemu dzialaniu do takiej postawy wewnetrznej, w ktdrej poszukiwanie
"szczgscia" nie ma w sobie nic z egoizmu, moze sig¢ okaza¢ niewystarczajace.

Wydaje sig, iz wykazanie, Ze nie chodzi tu o propagowanie jakiego$§ pragmatyzmu
Zyciowego zamiast etyki, wymaga bardziej wyostrzonego odréznienia "szczescia"
w jego najbardziej potocznym znaczeniu od "eudaimonii’, rozumianej nie jako
"szczgSliwe, udane Zycie”, co bylo kiedys u podstaw tego pojecia, lecz jako obie-
ktywne dobro, uruchamiajace nieustannie ku sobie wole i zdolne uszczesliwiaé
(subiektywnie), gdy bedzie posiadane. Samo za§ wchodzenie w jego posiadanie,
realizowane wiadnie w Zyciu moralnym, jest réwnoznaczne z osigganiem coraz
pelniej doskonalosci wlasnego bytu, rozpoznawanej subiektywnie jako "to, co
powinne”. Whasciwe odczytanie stanowiska Autora w tej sprawie moze byé utrud-
nione dodatkowo nie dos¢ konsekwentnie stosowang terminologia, zwlaszcza uzy-
ciem kilkakrotnie w sposéb zamienny "szczeScia" i "blogostawiesistwa".

Krytyka natomiast systemow przyjmujacych centralna lub wylaczna role powin-
nosci sugeruje catkowita jakoby przeciwstawno$¢ tego pojecia z moralnoscia
chrzescijaiiskg i budowa samych podstaw etyki. Jednakze zycie w pelni wedlug
"prawa wolnosci”, nawet na najwyzszym poziomie §wigtosci i zjednoczenia przez
milo§¢ spontaniczna, nie oznacza zagubienia $§wiadomosci, ze tak dobrego Boga
kochaé si¢ powinno, choé nie ta $wiadomo$é motywuje do dziel mitosci. Ponadto
sama milo$¢ stawia pytanie o to, co powinno si¢ czynié, by te mitos¢ we wlasciwy
sposéb realizowaé?.

Przyjecie za$§ powinnosci jako punktu wyjscia w systemie etycznym moze mieé
inng podstawe, anizeli konfrontacja wolnosci ludzkiej z wolg Prawodawcy. Etyke
bowiem mozna pojmowac przede wszystkim jako nauke (teorie) majaca zanalizowaé
i wyjasni¢ najpierw sam "fakt moralny”, dany w moralnym doswiadczeniu. Ele-
mentem pierwotnym, wyrdzniajacym go wsréd innych dos$wiadczed, okazuje sie
"powinnosc", doswiadczana wewnetrznie koniecznosé okreslonego wolnego wyboru.
To wlasnie naprowadza na odkrycie "moralnych wartos$ci" zwigzanych z osobs jako
podmiotem dzialania oraz sklania do formulowania "prawa" odpowiadajacego tym
wigzacym warto$ciom. Na takim podstawowym doswiadczeniu etycznym moze byé
jednoczesnie oparta systematyka nie wedtug samych tylko przykazai, lecz i cnét

 Shiszne jest stanowisko Autora, ze moralnosé "chrzesécijanska” nie zamyka si¢
w granicach samych norm, lecz jest to moralno$é spontanicznego, motywowanego
miloscia, zmierzania do zjednoczenia z Bogiem. Jednak i dla tak pojetej moralnosci
formulowane sg we wspélnocie wiary okreslone normy i gloszone "przykazania”,
ktérych spelienie jest zawsze warunkiem zbawienia na wszystkich poziomach
$wietosci. Stad nie jest bezprzedmiotowe takze pytanie o ich stosunek do norm
w innych systemach etycznych.
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doskonalacych podmiot w jego relacjach do innych podmiotéw osobowych, nie tylko
w granicach Scislej powinnosci, okreslonej natura osoby. W takiej systematyce okre-
Slone miejsce znajduje réwniez problematyka "szczgscia" 1 ostatecznego celu jako
uvkierunkowania rozwoju i petni jej realizacji w dialogu mitosci z Bogiem.

Z drugiej strony punktem wyjscia autentycznie chrzescijaniskiej moralnosci i jej
systematyki moze by¢ nie realnos¢ ludzkiej dynamiki ku szczeSciu i sklonnosci
naturalne, lecz teologiczna (objawiona) antropologia ukazujaca niejako odgérnie
cztowieka w Bozym dziele stwdrczym i zbawczym, ujetym jako przeznaczenie, po-
wolanie i obdarowanie czlowieka. W tym za$§ zawiera si¢ zaréwno okrelenie
naturalnych dazenn czZlowieka i przeznaczenie do nadprzyrodzonego spelnienia
w udzielaniu sie Boga, w uszczesliwiajgcym dialogu z Bogiem ostatecznie pozna-
nym i umilowanym. Taka wizj¢ moralnosci chrzescijaniskiej odnaleZé mozna wie-
lokrotnie juz w nauczaniu Soboru Watykarniskiego II, w dyrektywach Magisterium
w sprawie doskonalenia teologii, a takze w zrealizowanych juz propozycjach pod-
r¢cznikowych. W tej sytuacji propozycja powrotu do teologii moralnej jako
objawionej nauki o realizacji dagzenia do szcze$cia wymagalaby szczegdlnie jasnego
wyktadu o jakie "szczgscie" chodzi, a by¢ moze zmiany i udoskonalenia same;j ter-
minologii w tym zakresie.

Zwigztosé niektdrych wypowiedzi Autora, a niekiedy takze bardziej swobodny
styl, moga powodowaé trudnoéci w zaaprobowaniu jego argumentacji. Dotyczy to
miedzy innymi "sklonno$ci naturalnych” jako podstawy ocen i zobowigzan mo-
ralnych’. Trudne do uchwycenia jest przejscie od "sklonnosci do matzedstwa", jak to
zostato okreslone, do konkretnych ocen dziataii w sferze cnoty czystosci. Skfonnosé
do zycia w spotecznosci i jej wyjasnienie w oparciu o poglad sw. Tomasza 1 jego
grecko-rzymskich prekursoréw (Arystoteles, Cyceron) moze nadal rodzié¢ przy-
puszczenie, iZ nawel "przyjazi” bgdaca tworzywem wiezi spotecznych, jest poszu-
kiwana i motywowana wzgledem na szczescie wlasne, a nie na dobro kogos dru-
giego, skoro Autor z aprobatg cytuje z "Etyki Nikomachejskiej” "... bez przyjaciét
nikt nie méglby pragnaé zyé, chociazby posiadal wszystkie inne dobra” (s. 386).
Wydaje sig, Ze to oscylowanie migdzy potrzeba pomocy ze strony innych a radoécia
z mozliwosci milowania kogo$ drugiego dla niego samego domaga si¢ nie oparcia
o tradycyjne "autorytety”, lecz o poglebiong psychologicznie analiz¢ relac)i mig-
dzyosobowych, ukazujaca mozliwos¢ i rzeczywista koniecznoé¢ bezinteresownego
"otwarcia" na drugiego dla uksztaltowania w pelni dojrzatej osobowosci moralne;.

Wiele pytaii moze rodzié sprawa podstawowa: sama koncepcja teologii w ogdle,
ujawniajaca si¢ w calym toku wywodéw Autora, a najwyraZniej w proponowanc;j
definicji teologii moralnej. O ile wazne jest przyjecie zatoZenia, iz chodzi o oddanie
w teologii peini prawdy Objwienia, w tym wypadku o Zyciu moralnym czlowieka, o
tyle zbyt skrétowe jest przyjecie zalozenia, iz ma sie to dokonad takze "w swietle
rozumu”. Nie ulega watpliwosci powszechna opinia, iz synteza teologiczna $w.

P

’ Nasuwa sig pytanie, czy sam termin "sklonnos¢” nie powinien byé zastapiony
mnym okreéleniem, ktére nie naprowadzaloby na jego wylacznie psychologiczne
rozumienie. Wyjsciowe bowiem, tradycyjne pojecie "inclinatio”, thumaczymy niekiedy
jako "pochylenie" (bytowe), ma wskazywaé nie na przeZyciows strone cziowieka, lecz
na samga strukture bytowa, ktora spetnia si¢ wlasnie w taki okreslony sposob, na jak
wskazuje sklonnosé. W ksigzce brak poglebienia tego pojgcia.
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Tomasza jest najpelniejszym, szczytowym osiagnigciem mySli Sredniowiecznej
w dazeniu do ogarnigcia pehni tresci chrzescijaiskiego Objawienia i jego zinter-
pretowania w kategoriach wiedzy ludzkiej, naturalnej. Jednak w tomiZmie, mimo
rozgraniczenia przez jego twdrcg wiedzy i wiary we wlasciwych im zakresach,
powszechna praktyka jest tak Scisle zespalanie racji plynacych z wiary i ragji
rozumowych, ze wiedza ludzka nabiera réwnej mocy argumentacyjnej z wiara, co
budzi wielorakie zastrzezenia metodologiczne.

Dotyczy to zwlaszcza odwolywania si¢ do tradycyjnych tez filozoficznych bu-
dowanych w oparciu o uproszczong wiedzg przyrodnicza i powierzchowna znajomosé
psychologii ludzkiej. Tezy takie nie powinny by¢ traktowane jako wlasciwe tworzywo
teologii, jako stale, rownie donioste jak tezy wiary, przestanki tworzenia systemu
wiedzy teologicznej. Przypadek nominalistycznego przewrotu w pojmowaniu wolnosci
i jej stosunku do dobra jest przypadkiem starcia nie dwéch opinii teologicznych, lecz
odmiennych sposobéw odczytywania doswiadczenia ludzkiego w sferze woli.

Podobne zastrzezenie musi by¢ brane pod uwage w stosunku do tez filozoficz-
nych nadajacych kierunek, a nawet tres¢ teologii, autoréw okresu patrystycznego,
prowadzacych nie tylko do rozumienia wiary, lecz niekiedy takze do jej deformagji.
Postulat tworzenia syntezy teologicznej ogarniajacej caly przekaz biblijny, caly do-
robek patrystyki i wkiad zywego przekazu wiary w twérczosci teologéw i nauczaniu
Kosciota pozostaje zawsze w mocy, z zastrzezeniem jednak, iz konieczne jest
eliminowanie z wiedzy zdobywane;j "w §wietle rozumu" tez nie dajacych si¢ utrzymad
wobec postgpu wiedzy empirycznej i poglebionej refleksji filozoficzne;.

Propozycja "odnowy" teologii moralnej przedstawiona przez Autora wymaga nie
tylko odczytania autentycznej mysli §w. Tomasza bez nominalistycznych i innych
deformacji. Wymaga podj¢cia ponownej niejako weryfikacji filozoficznych ele-
mentéw jego teologicznej syntezy nie w $wietle "autorytetéw", lecz w $wietle
zaktualizowanej wiedzy o czlowieku, jego rozwoju i dziataniu. Tylko na tej drodze,
jak si¢ zdaje, pytania o istotg ludzkiej moralnosci moga si¢ okazaé rozstrzygalne.

Ks. Bogustaw INLENDER



