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DUCHOWOSC ZYCIA KONSEKROWANEGO
W INSTYTUTACH SWIECKICH

Koscidl swiety, jako wspodlnota wierzacych w Chrystusa, jest Jego Mistycznym
Cialem, w ktérym wszystkie czlonki sa sobie wzajemnie podporzadkowane zgod-
nie z odpowiednim charyzmatem, jaki kazdy otrzymal dla wspélnego dobra. Z tej
ragji istnieja rézne stany zycia w Koéciele. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lu-
men gentium wymienia trzy zasadnicze: hierarchia, stan zakonny i laikat. W tym
ostatnim nalezy wyré6znié szczeg6lna forme realizacji powolania chrzescijaniskiego,
jakim jest zycie konsekrowane w §wiecie zorganizowane w instytuty $wieckie.

Przyznac trzeba, ze cho¢ nie jest to forma wcale nowa i prawnie usankcjonowa-
na przez Kosciét przed piec¢dziesieciu laty konstytucja apostolska Piusa XII Provida
Mater Ecclesia (2 11 1947), to jednak wciaz prawie nieznana, nad czym wiele razy
ubolewaja oficjalne dokumenty Kosciola na temat instytutéw $wieckich. Najcze-
Sciej bowiem zycie konsekrowane jest zawezane do stanu zakonnego, dlatego swiec-
kich konsekrowanych jakby mimochodem uwaza si¢ za czlonkéw jednego z wielu
niehabitowych zgromadzeri zakonnych.

To niezrozumienie natury instytutéw $wieckich wynika w duzej mierze ze spe-
cyficznej ich duchowodci, ktéra jest stosunkowo mloda w zestawieniu z kilkunasto-
wiekowa tradycja duchowosci zakonnej i mniszej. Stale wigc ewoluuje w zaleznosci
od tego, czym zyje §wiat, w ktérym instytuty §wieckich konsekrowanych sa ,,zanu-
rzone” i do ktérych sa poslane.

Konieczne wigc wydaje si¢ przyblizenie duchowosci zycia konsekrowanego
$wieckich, to znaczy wskazanie istotnych cech ich postaw duchowo-religijnych. Sa
nimi: zachowanie charakteru $wieckiego, konsekracja przez profesje rad ewange-
licznych i apostolstwo obecnosci w §wiecie. Do podjecia tego tematu dodatkowo
sklania pieédziesiata rocznica wydania konstytucji Provida Mater Ecclesia, ustana-
wiajacej te forme zycia w Kosciele.

Rys historyczny instytutéw $wieckich

Znaczna cze$¢ wspomnianej Konstytugji (p. 1-11) po§wiecona jest prehistorii in-
stytutow $wieckich, to znaczy indywidualnym i zbiorowym przejawom pragnienia
doskonatogci przy jednoczesnym pozostawaniu w $wiecie. Juz bowiem w staro-
2ytnosci chrzescijanskiej tworzyly sie wspélnoty mezczyzn i kobiet, ktérzy bez ucie-
kania od obowiazkéw stanu i zawodu usilowali na§ladowaé zycie ukryte Jezusa w
Nazarecie. Mimo ze w nastgpnych wiekach powstawaly wspélnoty zycia zakonne-
80, starajace sig realizowac ideal chrzescijaniskiej doskonatosci z zachowaniem pew-
nego dystansu do $wiata, to jednak nigdy nie brakowalo takich §wieckich, wielko-
dusznie nasladujacych Chrystusa dziewiczego, ubogiego i poslusznego, aby tym
bardziej przybliza¢ Krolestwo Boze do $wiata, w ktérym zyli i pracowali. Dla przy-
kladu mozna tu wymieniaé wspélnoty beginek i begardéw w XI w. (mimo iz w
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wiekszosci odeszly od jednosci wiary), meskie i Zefiskie bractwa hieronimitéw w
Sienie, zakladane przez bl. Giovanni Colombo w XIV w., Stowarzyszenie §w. Ur-
szuli zalozone przez sw. Aniele Merici w XVI w., ktore po jej $mierci zostalo prze-
ksztalcone jednak w zgromadzenie zakonne, a od 1866 r. powrécito do pierwotnego
charyzmatu i obecnie ma forme instytutu §wieckiego, oraz wiele innych'.

Wszystkie srodowiska ludzi $wieckich pragnacych radykalizmu ewangeliczne-
g0 w Swiecie napotykaly na trudnosci z racji braku odpowiednich uregulowan praw-
nych w Kosciele. Pierwszym aktem prawnym aprobujacym wspélnoty, ktérych czlon-
kowie pozostawali w §wiecie i nie nosili habitu, byt Dekret papieza Leona XIII Ecc-
lesia Catholica (11 VIII 1889). Warto dodaé, ze kilkanascie lat przed tym dekretem bl.
o. Honorat KoZminski zakladal stowarzyszenia §wieckich, ktére wobec braku pod-
staw prawnych z koniecznosci zostaly przeksztalcone w zgromadzenia zakonne
niehabitowe?. Wspomniany dokument takie wspdlnoty widziat raczej jako pia unio
{pobozne stowarzyszenie), podlegajace jurysdykgji biskupa, i nie przewidywal kon-
sekracji w sensie prawnym; dopuszczal jedynie prywatne praktykowanie rad ewan-
gelicznych przez czlonkéw tychze stowarzyszefi. Cho¢ to rozwiazanie nie w pelni
odpowiadalo oczekiwaniom wielu zainteresowanych tym $rodowisk, niemniej jed-
nak przyczynilo sie¢ do dynamicznego rozwoju réznych Swieckich stowarzyszen,
m.in. Akqji Katolickiej, ruchéw i wspélnot, zwiazanych takze w jakis sposéb z ro-
dzacym sie wéwczas ruchem liturgicznym i biblijnym® Byla to odpowiedZ $wiec-
kich chrzescijan na postepujaca laicyzacje i zarazem §wiadczaca o dojrzewaniu §wia-
domosci, ze laikat ma w Kosciele wlasng podmiotowosé.

Tworzacymi sie stowarzyszeniami, wspélnotami i ruchami zajmowal sie po cze$ci
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku, uznajacy trzy zasadnicze stany w Kosciele:
kler, zakonnikéw i §wieckich. Jednakze tylko w odniesieniu do zakonnikéw méwil o
konsekragji, czyli o szczegSlnym oddaniu si¢ Bogu, co dalo podstawe do okreslenia
zakonéw jako ,stanu doskonatosci”. Swieccy, ktérzy pragneli organizowaé sie dla po-
dejmowania dziel apostolskich w $wiecie, w rezultacie wybierali forme posrednia, to
znaczy tzw. Trzecie Zakony, czyli stowarzyszenia $wieckich zyjacych duchowoscia Scisle
zakonna i podlegajace danej rodzinie zakonnej. Brakowalo im koniecznej dla realizo-
wania zadafi w §wiecie autonomii, tak w sferze duchowosci, jak i organizagji.

Odpowiednie dykasterie Stolicy Apostolskiej wobec nasilajacych sie présb ze
strony laikatu podejmowaly intensywne poszukiwania wlasciwych form zrzesza-
nia si¢ Swieckich. Za zgoda Piusa XI odbyl si¢ w Szwajcarii w San Gallen w maju
1938 roku zjazd gléwnych przedstawicieli dwudziestu nowopowstalych stowarzy-
szen $wieckich, w ktérych czlonkowie podejmowali jakie$ formy praktykowania
rad ewangelicznych. Przewodniczacy tego zgromadzenia o. Agostino Gemelli (1878—
1959), jedna z wybitniejszych postaci w historii instytutéw swieckich, te twércza
wymiane do§wiadczer opracowat w formie memoriatu®* i przedstawit go nastepne-
mu papiezowi, Piusowi XII. Poczatkowo Swiete Oficjum wnosilo zastrzezenia do
tego opracowania, ale pod koniec II wojny §wiatowej powrécono do niego.

Rezultatem wnikliwych studiéw kompetentnych dykasterii rzymskich bylo oglo-
szenie konstytugji apostolskiej Piusa XII Provida Mater Ecclesia, zawierajacej jedno-
cze$nie przepisy wykonawcze, czyli tzw. Lex peculiaris®. Dokument ten jest waznym
wydarzeniem w zyciu Koéciola, poszerza bowiem mozliwo$¢ konsekracji przez pro-
fesje rad ewangelicznych takze dla $wieckich i kaplanéw diecezjalnych, pragna-
cych zajmowac sig apostolstwem w $wiecie®. Ponadto jednoznacznie zrywa z ten-
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dencja ,,uzakonnienia” $wieckich apostoléw, nie zadajac juz od nich publicznych
$lubéw i wspélnego zamieszkiwania. Lex peculiaris wyraznie stwierdza, ze instytu-
ty $wieckie , nie podlegaja ustawodawstwu wiadciwemu zakonom i stowarzysze-
niom zycia wspélnego i nie moga sie nim postugiwac” (art. Il § 2, 2). Dokument ten
wskazuje ponadto nurty w rozumieniu §lubéw czystosci, ubéstwa i postuszenstwa,
istotnie ré6zniace instytuty od zakonéw i zgromadzesi zakonnych.

Szybko jednak okazalo sie, ze Zycie przerasta prawo i zachodzila koniecznos¢
usciSlen w stosunku do ogloszonej Konstytucji. W rok pézniej zostalo wydane motu
proprio Primo feliciter (12 III 1948), w ktérym Papiez polozy! akcent na §wiecki cha-
rakter instytutéw $wieckich, stwierdzajac, ze $wieckos¢ ,[...] stanowi cala racje ich
bytu” (p.1I). Ztego wynika, ze ,[...] apostolstwo instytutéw swieckich powinno by¢
wiernie pelnione nie tylko w $wiecie, ale takze niejako od strony tego $wiata...”
(tamze). Jest to stynne zdanie pochodzace od o. Gemellego i najbardziej charaktery-
zujace duchowosé instytutéw swieckich®.

Tydzief p6zniej ukazala si¢ instrukcja Cum santissimus (19 III 1948) podajaca
przepisy i sposoby odnosnie do zakladania nowych instytutéw i przeksztalcania w
instytuty dotychczasowych stowarzyszen zycia duchowego.

Te trzy pierwsze dokumenty sa podstawa zycia konsekrowanego swieckich, sku-
pionych w instytutach. P6zniejsze wypowiedzi Magisterium Kosciota, odwolujac
si¢ do nich wprowadzaja cenne uszczegélowienia.

Zdumiewa niezwykly rozwdj tej nowej formy zycia w Kosciele. Juz w 1954 roku w
spotkaniu zorganizowanym przez o. Gemellego w Castelnuovo Fogliani wzigli udzial
przedstawiciele 32 instytutéw $wieckich®. Podczas obrad Soboru Watykaniskiego II,
latem 1963 roku w Venasque we Frandji spotkali sig przedstawiciele 40 instytutéw z 10
réznych krajéw. O znaczeniu i rozmiarach tego zjawiska w Kosciele §wiadczy zainte-
resowanie sie instytutami §wieckimi przez Ojcéw Soborowych, cho¢ trzeba przyznaé,
Ze ich nauczanie na ten temat, zawarte w dokumentach koficowych, nie jest dos¢ kla-
rowne!'.

Samoswiadomos$¢ instytutéw, a tym samym $wiadomosé Kosciola odnosnie do
natury duchowosci $wieckich konsekrowanych, dojrzewata i stale dojrzewa dzieki
Swia towym Kongresom Instytutéw Swieckich, do ktérych swoje przeméwienia kie-
rowali papieze Pawel VI i Jan Pawel Il oraz Prefekci Kongregacji do spraw Instytu-
tow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego®?. Pierwszy taki
Kongres odby! si¢ w Rzymie w dniach 20-26 IX 1970 roku. Wziglo w nim udzial
okolo 430 os6b reprezentujacych 93 instytuty z 27 krajéw. Do nich przemawial kard.
Ildebrando Antoniutti, wczesny Prefekt Kongregacji do spraw Zakonéw i Instytu-
téw Swieckich. Na zakoficzenie za§ uczestnicy Kongresu spotkali si¢ z papiezem
Pawlem VI, ktéry w czasie swego pontyfikatu szczegélnie wiele uwagi po§wiecal
$wieckim konsekrowanym. W tym takze roku zawiazala si¢ Swiatowa Konferencja
Instytutéw Swieckich (CMIS — Conferenza Mondiale degli Istituti Secolari), oficjalnie
zatwierdzona przez Stolice Apostolska w 1974 roku. Drugi Swiatowy Kongres In-
stytutéw Swieckich odby! sie dziesigé lat péZniej, takze w Rzymie, w dniach 24-28
VIII 1980 roku. Poprzedzily go dwa spotkania odpowiedzialnych generalnych in-
stytutéw $wieckich, podejmujace tematyke modlitwy w zyciu §wieckim: w 1972
roku, w 25-lecie konstytucji Provida Mater Ecclesia, i w 1976 roku. Odbywaly sie
takZe rézne krajowe zgromadzenia instytutéw. Kolejny, Trzeci Swiatowy Kongres
Instytutéw Swieckich, ktéry odbywal sie¢ w Rzymie w dniach 26-30 VIII 1984 roku,
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zaja!l sie tym, co nowy Kodeks Prawa Kanonicznego podaje na temat instytutéw
swieckich, skupiajac sie zwlaszcza na kwestii formadji. Przyzna¢ trzeba, Ze az w 21
kanonach (kan. 710-730) nowe prawodawstwo koscielne bardzo wyczerpujaco zaj-
muje sie ta forma zycia w Kosciele i w $wiecie. Podczas Czwartego Kongresu (Rzym,
24-26 VIII 1988) dyskutowano nad zadaniami instytutéw $wieckich w $wiecie pod
katem roku 2000. Temat Pigtego Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich, kt6-
ry odbywal si¢ w Rzymie w dniach 25-27 VII 1992 roku, brzmial: ,Instytuty swiec-
kie a ewangelizacja dzisiaj” Ostatni z dotychczasowych Kongreséw odbyt si¢ w
Sad Paolo w Brazylii w dniach 19-23 VIII 1996 roku i podejmowat mysl Pawla VI o
tym, ze instytuty $wieckie s ,doswiadczalnym laboratorium” Kosciola w §wiecie.
Na Kongres przybylo 327 os6b z 72 krajéw (takze kilka przedstawicielek z Polski),
reprezentujacych 125 instytutéw swieckich®.

Obecnie wszystkich instytutéw zrzeszonych w CMIS jest 169. Z niezrzeszonymi
w CMIS na $wiecie sa 182 instytuty §wieckie, w tym 151 zefiskich, 17 kaplafiskich i
4 zréznymi galeziami. Sa 4 insty tuty podlegajace Kongregacji dla Koscioléw Wschod-
nich. Wszystkie skupiaja ponad 38 tysiecy czlonkéw™.

Swieckosé

Swieckosé, ktéra w powszechnym niemal odczuciu ma nadal wydzwigk pejora-
tywny", w duchowosci instytutéw §wieckich nie tylko doznaje swoistej rehabilita-
qji, ale stanowi wprost ich specyficzna ceche. Podkre$laja to wielokrotnie rézne do-
kumenty Kosciola odnosnie do instytutéw $§wieckich, poczawszy od motu proprio
Primo feliciter, gdzie czytamy, iz ,[...] nalezy zawsze pamigtaé, ze we wszystkim
musi by¢ zachowany ich wlasny, specjalny, to znaczy $wiecki charakter, ktdry sta-
nowi cala ragje ich bytu” (p. I). My$l te wyeksponowal takze Sobér Watykaniski II
(por. DZ 11) i nowy Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 710-711).

Ze wzgledu na liczne nieporozumienia zwiazane zaré6wno ze $wieckim charak-
terem instytutéw, jak i samym ujmowaniem §wieckoéci, wiele na ten temat méwit
kard. Antoniutti otwierajac I Swiatowy Kongres Instytutéw Swieckich. Zauwazyl,
ze $wieckos¢ istotnie odréznia instytuty $wieckich konsekrowanych od zakonéw.
,,Zycie duchowe czlonkéw instytutu $wieckiego — méwil — rozwija si¢ w §wiecie
i w lacznosci ze §wiatem, a to wymaga pewnej elastycznoéci i niezaleznosci od form
i wzoréw zakonnych. Na zewnatrz zycie ich nie réZni si¢ od Zycia innych oséb sta-
nu wolnego, poniewaz wypelniaja oni swoje obowiazki w $wiecie, gdzie moga wy-
konywaé prace i podejmowac zadania, ktérych nie mogliby spelniaé zakonnicy”*.

Na czym zatem polega $wieckos¢ ludzi $wieckich? Dostatecznie jasno ukazuje
to konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykaniskiego I w p.
31, podajac zar6wno negatywne, jak i pozytywne okre$lenie chrzescijanina §wieckie-
go. Od strony negatywnej $wieckim jest ten, kto nie nalezy do stanu kaplariskiego lub
zakonnego, jednakze na mocy chrztu $w. uczestniczy w potréjnym postannictwie Chry-
stusa, przekazanym Kosciolowi, ktérego swiecki jest pelnoprawnym podmiotem. Od
strony pozytywnej Sobér definiuje §wieckiego biorac pod uwage przede wszystkim
jego zadania: ,,Zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wlasciwego im powolania, jest szu-
kaé Krélestwa Bozego zajmujac sie sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli Bo-
zej” (KK 31). W tej definicji dostrzegamy trzy istotne elementy stanowiace o §wiecko-
§ci w znaczeniu chrzescijafiskim: a) szukanie Krélestwa Bozego, co wynika z faktu
chrztu i bierzmowania; b) zajmowanie sie sprawami §wieckimi, to znaczy pozostawa-
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nie w swoim $rodowisku zycia i pracy; c) kierowanie nimi po my$li Bozej, to znaczy
uszanowanie wlasciwej hierarchii wartosci i autonomii spraw doczesnych?.

Tylko tak rozumiana $wiecko$é, zwana niekiedy sekularyzada, zdolna jest prze-
ciwstawi¢ sie destrukcyjnemu w swej istocie i skutkach sekularyzmowi, przed ktérym
przestrzega zar6wno Sobdr Watykarniski I (por. KDK 36), jak i Pawet VI (por. EN 55).

Swiecko$¢ ma tu wiec znaczenie na wskroé pozytywne, ,[...] jest cecha czlowieka
zyjacego posréd ludzi, «chrzescijanina Zyjacego posréd chrzescijan $wiata», tego, kto
«ma $wiadomosd, ze jest jednym z wielu», a jednoczesnie «posiada pewnosé, Ze zostal
powolany do calkowitego poswigcenia si¢ na stale Bogu i duszom» w sposéb uznany
przez Kosciélt” — stwierdzil kard. Antoniutti'®. Dla czlonkéw instytutéw swieckich —
jak trafnie zauwaza jeden z autoréw — tak rozumiana §wieckos¢ jest nie tyle faktem
socjologicznym, co nadaniem jej nowego wymiaru teologicznego'?, tym bardziej, ze w
sposéb zasadniczy rzutuje ona na ich duchowoéé. Podkreslalo to juz cytowane motu
proprio Primo feliciter: ,,Doskonatos¢ ta jednak powinna by¢ realizowana i §$lubowana
w $wiecie, totez trzeba ja dostosowaé do Zycia §wieckiego we wszystkim, co jest do-
zwolone i co da si¢ pogodzi¢ z wymaganiami i dzielami tejze doskonalosci” (p. II).
Oznacza to, ze niemal wszystkie przejawy zycia duchowego czlonka instytutu $wiec-
kiego zdeterminowane sa jego §wieckoscia. Dotyczy to przede wszystkim modlitwy,
Zycia sakramentalnego, ascezy i przezywania wlasnej konsekragji.

Intensywne zycie modlitwy dla $wieckiego konsekrowanego ma fundamental-
ne znaczenie, ze wzgledu na konieczno$é¢ zazylosci z Chrystusem, na co zwracaja
uwage pasterze Kosciola wypowiadajac si¢ na temat instytutéw swieckich?. Nie
jestinie moze to byé modlitwa w stylu monastycznym, gdyz duchowy rozwdj §wiec-
kiego konsekrowanego powinien odznacza¢ sie przechodzeniem od intensywnego
~Zycia modlitwy” do autentycznej ,modlitwy zycia”, to jest takiej modlitwy, kt6ra
nie jest ucieczka od otaczajacej rzeczywistosci, aby tym bardziej trwaé przy Bogu.
Jest natomiast odnoszeniem calej rzeczywistoéci stworzonej do Boga, jakby w od-
powiedzi na ,wzdychanie stworzenia, oczekujacego objawienia si¢ wolnosci sy-
néw Bozych” (por. Rz 8,19-23)%. Niemniej jednak zaangazowanie w sprawy docze-
sne, w goraczkowy rytm codziennosci, domaga sie od §wieckich konsekrowanych
trudnej sztuki laczenia kontemplagji i dzialania, a wiec wewnetrznego i zewnetrz-
hego wyciszenia na co dzien, najczesciej polaczonego z adoracja Najswietszego Sa-
kramentu, dla szukania woli Bozej2. Dla wlaéciwej interpretacji swoich codzien-
nych do$wiadczen przezywanych w §wiecie nieodzowne jest takze regularne wstu-
chiwanie sie w Slowo Boze zawarte w Biblii i nauczaniu Kosciola?.

Jedli chodzi o zycie sakramentalne, to Eucharystia, ktéra jest Zrédlem i szczytem
zycia duchowego Kosciola (por. KL 10), stanowi dla czlonkéw instytutéw $wieckich
Szczegoblng okazje do pelnienia funkdji kaplariskiej. Polega ona gtéwnie na wlaczaniu
w jedyna Ofiare Chrystusa wszystkich spraw doczesnych wlasnych i swojego $rodo-
wiska. Przedmiotem ofiarowania z ich strony sa zatem: praca zawodowa, apostol-
stwo, cierpienia i rado$ci dnia codziennego, a nawet wypoczynek i rozrywka (por. KK
34). W ten sposéb dokonuje sig sakramentalne uswiecanie §wieckiego $wiata (consecra-
tio mundi), co jest wspélne dla charyzmatu instytutéw $wieckich i misji Koéciola, jak
zauwazyt Pawel VI w liScie z okazji 25. rocznicy Provida Mater Ecclesia®.

Zanurzenie w $wiecki §wiat wyciska swdj §lad takze na przezywaniu sakramen-
tu pokuty i pojednania. Bez watpienia chodzi tu w pierwszym rzedzie o ,rozlicze-
nie” si¢ przed Bogiem z wykorzystania sit, talentéw, czasu i innych dar6w, ktérymi
$wiecki konsekrowany ma stuzy¢ w §wiecie i oddawaé Bogu chwale, przemieniajac
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$wiat ,,od wewnatrz”. Charakter $wiecki czlonka instytutu wyraza¢ sie bedzie tak-
ze w swoiscie pojetej solidarnosci z grzesznym $wiatem — w dzwiganiu go ku Mi-
losiernemu Ojcu, jak sugeruje to Adrienne von Speyr w swojej refleksji o spowie-
dzi®. Takze zwigzane zwykle z sakramentem pokuty kierownictwo duchowe, od-
grywajace duza role w zyciu duchowo-religijnym instytutéw swieckich (por. kan.
719 § 4), ma pomaga¢ w odkrywaniu obecnosci Boga w tym wszystkim, co sklada
sie na szeroko pojety swiecki swiat.

W dobie kryzysu chrzeécijaniskiej ascezy §wieccy konsekrowani z uwagi na swéj
$wiecki charakter moga przywrdcié jej wlasciwe znaczenie zaréwno dla zycia du-
chowego, jak i dla autentycznego humanizmu. Obok ascezy zwiazanej z konsekra-
¢ja i rozwojem cnoét teologalnych wiary, nadziei i milosci, dla cztonkéw instytutéw
$wieckich niezmiernie wazna jest asceza pracy zawodowej. Ten rodzaj ascezy pole-
ga na uswigcaniu swej aktywnosci duchem wiary, modlitwa i wlaczaniem owocéw
pracy w Eucharysti¢, na moralnym doskonaleniu jej przez kierowanie si¢ prawym
sumieniem chrzeécijariskim, na stalym podnoszeniu kwalifikacji zawodowych oraz
na rozwijaniu wspolpracy i solidarmosci. Swiecko$¢ czlonkéw instytutéw $wieckich
narzuca im takze asceze zwiazana ze wspélzyciem miedzyludzkim, ktéra polega
na przenikaniu calego bogactwa codziennych kontaktéw duchem chrzescijaniskiej
miloSci. W praktyce oznaczaé to bedzie umiejetno$¢ wczuwania si¢ w sytuacje in-
nych, che¢ dostosowania sie, odpowiedzialno$é w ocenie, wyrozumialosé, a przy
tym bezinteresowna pomoc*.

Osobna forma ascezy, wprost wynikajaca ze $wieckiego charakteru czlonkéw in-
stytutéw Swieckich, jest ukrycie, ktére jest bardziej przejawem ,zanurzenia” w $wiat,
anizeli rodzajem zakonspirowanego apostolatu. Nie przystluguja im Zadne przywileje
zwiazane np. ze strojem duchownym, przynaleznoscia do okreslonej publicznej wspdl-
noty koscielnej itp. Swiecki konsekrowany tkwi jednoczesnie w §rodowisku §wieckim
i w srodowisku wlasnej wspélnoty instytutowej, nie wychodzi on bowiem zasadniczo
ze swego naturalnego §rodowiska (rodzina, miejsce pracy, krag towarzyski itp.), aby
podja¢ zycie konsekrowane. Z tym wiaza sie rézne naciski, zwlaszcza ze strony §rodo-
wiska §wieckiego, wynikajace z*faktu ukrycia i niezrozumienia nadprzyrodzonych
motywadji okreslonych postaw. Wymaga to od §wieckiego konsekrowanego z jednej
strony mestwa w znoszeniu réznych presji, podejrzei i oskarzer, czesto ze strony na-
wet najblizszej rodziny, a z drugiej — wysitku dla zachowania swojej tozsamosci i
pewnego uniezaleznienia si¢ od opinii wlasnego srodowiska”

Swieckoéé czlonkéw instytutéw $wieckich jest tak istotna dla ich powotlania, ze
nawet konsekracja nie zmienia ich pozydji kanonicznej w Ludzie Bozym (kan. 711),
totez dla pelniejszego ekreslenia ich duchowosci nalezy odwolaé sie do tego, co
nauczanie Kosciota i sam Kodeks Prawa Kanonicznego méwi o $wieckich w ogole
(zob. kan. 224-231)%.

Konsekracja

Przemawiajac podczas I Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich w Rzymie,
we wrzeéniu 1970 roku, o. Giuseppe Lazzati, zalozyciel Instytutu Swieckiego Chrystu-
sa Kréla®, postawit problem: Co wnosi konsekracja w $wiecko$¢ czlonkow instytutéw
$wieckich, a zarazem jak ich Swieckos$é wplywa na realizacje $lubéw bedacych podsta-
wa konsekracji w $wiecie?®® Wokét tych dwéch zasadniczych kwestii najczesciej kon-
centruja si¢ rozwazania na temat konsekracji czlonkéw instytutéw swieckich.
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O. Lazzati podkresla, ze konsekracja wynika przede wszystkim z inicjatywy Boga:
to Bog wybiera i poswieca powolane osoby do pelnienia apostolstwa w sposéb bar-
dziej pewny i skuteczny. Jest ona dopelnieniem konsekragji chrzcielnej i ma na celu
pelniejsze upodobnienie do Chrystusa w Jego zyciu ukrytym, kiedy jako mieszkaniec
Nazaretu nazywany byl synem ciesli Jézefa (por. Mt 13, 55). W zadnym innym ze
stan6w zycia w Kosciele oprécz §wieckich Chrystus nie znajduje wierniejszych nasla-
dowcéw swojej pracy i zycia rodzinnego®. Konsekracgja w instytutach $wieckich nie
tylko nie narusza $wieckiego charakteru ich czlonkéw, ale jeszcze bardziej go zabez-
piecza, jej celem bowiem jest apostolstwo w Swiecie i wobec $wiata. Wypowiadajac sie
na ten temat kard. Antoniutti stwierdzil: ,Konsekrujac swoich czlonkéw, ktérzy maja
i8¢ za Chrystusem, instytut $wiecki uzdalnia ich do tego, by kierowali ku Bogu cala
swoja osobista dzialalno$¢ w §wiecie i pozwala im uSwieca¢ w jakis sposéb takze te
dziatalno$¢, poniewaz jest czastka ich ofiary, skladanej Bogu. W ten sposéb czlonko-
wie instytutéw realizuja specyficzng forme apostolstwa ex saeculo”*. Dodaje ponadto,
ze konsekracja wzbogaca zycie duchowe $wieckich teologiczna trescia, zawarta w ra-
dach ewangelicznych, i nadaje instytutom osobowos¢ koscielna. Konsekracja zatem,
podobnie jak chrzest, bierzmowanie i kaplaristwo, nie narusza specyficznej $wieckosci
czlonka instytutu®, ale przez to staje si¢ ,nowa i oryginalna” — jak wyrazit sie Pawel
V1., Wzbudzil ja Duch Swiety, aby mozna ja bylo przezywaé wsréd rzeczywistosci
ziemskich, aby przepoi¢ radami ewangelicznymi — to znaczy warto$ciami Bozymi i
eschatologicznymi — wartosci ludzkie i doczesne”.

Konsekracja §wieckich w instytucie dokonuje si¢ na mocy profesji trzech rad
ewangelicznych: czysto$ci, ubéstwa i postuszenistwa. W szczegélnych przypadkach
wystarczy nawet zlozenie tylko §lubu czystosci®. Swiecki charakter tychze oséb tak
daleko wpisuje si¢ w ich Zycie, ze w sposéb zasadniczy wplywa na rozumienie po-
szczeg6lnych §lubéw i sposéb ich realizacji.

a) Czystosé

Tredcia $lubu czystosci jest doskonala milo$é do Boga az po calkowity dar ze
siebie, co z samej istoty wyklucza zalozenie wlasnej rodziny i uprawnione w ma-
Izefistwie korzystanie z daru plodnosci. Jest przez to najbardziej czytelnym zna-
kiem eschatologicznym (por. Ek 20, 35), oznacza bowiemn oddanie siebie Chrystuso-
wi, aby dzieli¢ z Nim Jego sposéb zycia i coraz glebiej uczestniczy¢ w Jego mistycz-
nych zaslubinach z Kosciolem (por. 2 Kor 11, 2). Czysto$é, zwlaszcza wtedy, gdy
podejmowana jest jako §lub, wiaze sig z teologalna cnota milosci.

Czynnikiem sprzyjajacym dochowaniu §lubowanej czystosci jest w duchowosci
zakonnej dystans wobec $wiata (fuga mundi). Natomiast w przypadku $wieckich
konsekrowanych cnota czystosci musi by¢ realizowana w kontekscie $wiata, dla
ktérego czesto perwersja w sferze ludzkiej plciowosci przybiera niemal postaé nor-
my etycznej. Z tego wzgledu dochowanie wiernosci ze strony czlonkéw instytutéw
Swieckich staje si¢ o wiele trudniejsze, anizeli dla oséb zakonnych, ktérych od $§wia-
ta oddziela nie tylko przystowiowy klasztorny mur, ale takze habit. Stanowi ponad-
to $wiadectwo wyzszych wartoéci osobowych i nadprzyrodzonych.

Czystos¢ serca nigdy jednak nie moze oznacza¢ jego zamkniecia na innych lu-
dzi. Taki stan bylby z punktu widzenia psychologiczno—pedagogicznego bardzo
niebezpieczny zaréwno dla osobowosci $wieckiego konsekrowanego, jak i dla jego
toZsamosci. Zwiazany z charyzmatem czystosci wysilek, ,,[...] nie jest asceza samot-
nosci, lecz asceza zycia z innymi, szukania innych, aby da¢ im milo$é Chrystusa.
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Uwalnia od egoizmu, rozszerza serce, pomaga zdobywaé wewnegtrzng wolnosé,
pozwala stale kontrolowaé wlasng réwnowage psychiczna. W istocie czystos$¢ jest
nie tyle negatywnym idealem wyrzeczenia, ile raczej cudownym oddaniem siebie
Bogu na stuzbe braciom”*. Dzigki temu — jak stwierdza cytowany tu dokument —
czlonek instytutu ma mozliwosé stawaé sie ,,bratem powszechnym, to znaczy przy-
jacielem wszystkich ludzi, w kazdej porze, przy wszystkich okazjach i we wszyst-
kich sytuacjach”¥

Skoro milos¢ bedaca u samych podstaw czystosci §wieckich konsekrowanych,
rozumiana jest jako catkowita dyspozycyjnos¢ w stugbie Bogu i ludziom, to wlasnie
kobiety najbardziej sie w niej odnajduja. ,, W tej mitosci zawiera sie podstawowa
afirmacja kobiety jako osoby, afirmacja, dzigki ktérej kobieca osobowoéé moze sie w
pelni rozwijaé i ubogaca¢” — stwierdza Jan Pawel II w liscie apostolskim Mulieris
dignitatem (p. 24). Tym nalezy ttumaczy¢ przewazajaca liczbe kobiet wéréd czton-
kéw instytutéw $wieckich. W kontakcie bowiem ze $wieckim $wiatem weryfikuje
sie zdolnos¢ kobiet do ocalajacego mitowania kazdego cztowieka, co cytowany Oj-
ciec Swiety nazywa ,,geniuszem kobiety” (por. MD 30). Instytuty §wieckie stajq sie
zatem najbardziej doniosla w $wiecie plaszczyzna emancypacji kobiety w znacze-
niu chrzescijafiskim?.

W realizagji $lubu czysto$ci os6b konsekrowanych niezmiernie wazna role odgry-
wa macierzysta wspdlnota i doswiadczenie autentycznej przyjazni. Szczegdlnie odno-
si si¢ to do instytutéw $wieckich, ktére zasadniczo nie prowadza zycia wspoélnego,
lecz maja charakter wspélnoty powolania, a wiec wspélnoty formacyjno—duchowej,
gdzie wiezi przyjazni w Chrystusie maja znaczenie nie tylko psychologiczno—emocjo-
nalne, ale wrecz teologiczné. Wspélnota instytutu bowiem pozwala doswiadczyé¢ mi-
sterium Kosciola, jako wspélnoty oraz ,,znaku i narzedzia wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Jednoczeénie trwanie we
wspdlnocie instytutu oséb zaslubionych Chrystusowi ma wymowe profetyczna, gdyz
objawia Kosci6t jako Oblubienice Dziewiczego Baranka (por. Ap 14, 1-5).

Scisle zwiazana ze §lubem czystosci zdolnosé do nawiazywania przyjazni, takze
z ludZmi spoza wspélnoty instytutu, z ktérymi przypadlo zyé i pracowad, ale bez
utraty wlasnej toZsamosci, wymaga od czlonkéw instytutéw Swieckich dojrzalosci
osobowej zwlaszcza w plaszczyZnie emocjonalnej.

b) Ubéstwo

O. Antoni J. Nowak OFM we wstepie do monografii na temat ubéstwa stwier-
dza, ze ,Chrystus modyfikacje wewnetrznego zycia czlowieka rozpoczyna od po-
stawy ubéstwa. [...] Wynikaloby z tego, ze od wlasciwej formacji ducha ludzkiego
w ubogiej postawie wobec Chrystusa uzalezniona jest realizacja pozostalych blogo-
slawieristw”*. Chrystus przyjmujac ludzka nature stal si¢ ubogim (por. 2 Kor 8, 9),
co znalazlo najpelniejszy wyraz w catkowitym oddaniu Ojcu i w absolutnej wolno-
§ci, z jaka wypelniat On swoja zbawcza misje.

Postawa ubéstwa, szczeg6lnie w odniesieniu do cztonkéw instytutéw §wieckich,
powinna byé naznaczona teologalna cnota nadziei, ktéra wszedzie i w kazdej sytu-
aqgji pozwala widzie¢ dobro¢ obdarowujacego Boga. Ub6stwo wigc nie oznacza nie-
posiadania, ale ograniczenie swobody w korzystaniu z tego, co si¢ posiada wedlug
norm danego instytutu. Tym bardziej ubéstwo nie moze by¢ nigdy rozumiane jako
nedza, jako brak dobra, co zaprzeczatoby cnocie nadziei. Swiecki, ktéry przez kon-
sekracje zawierzyl siebie caltkowicie Chrystusowi, musi natomiast wyrobié w sobie
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wewnetrzna postawe wolnosci w stosunku do débr materialnych pozostajacych do
jego dyspozycji ze wzgledu na $wiecki styl zycia i charakter pracy zawodowej. Be-
dzie to postawa radosci z faktu ustawicznego obdarowywania przez Pana i zara-
zem wdzigecznos¢ najpelniej wypowiadajaca si¢ w checi odwzajemnienia daru przez
oddanie Chrystusowi siebie i wszystkiego, co sie posiada. Praktycznym tego wyra-
zem w duchowosci §wieckich konsekrowanych jest oszczednos¢, motywowana go-
towoscia dzielenia sie z potrzebujacymi nie tylko dobrami materialnymi (np. pie-
niedzmi), ale takze dobrami duchowymi i kulturalnymi (np. swoim czasem, umie-
jetnosciami) itd. Ub6stwo bowiem jest znakiem solidarnosci z bra¢mi do§wiadcza-
nymi. Warto jeszcze dodad, ze ,charakterystyczna form¢ ewangelicznego ubdstwa
dla czlowieka §wieckiego jest staranie, by razem z bra¢mi budowac swiat bardziej
sprawiedliwy. Miesci si¢ w tym nieubieganie si¢ o wladze, ktéra jest jednq z naj-
wiekszych pokus naszych czaséw”%.

Ubéstwo $wieckich konsekrowanych, rozumiane bardziejjako postawa wewnetrzna,
anizeli wyrzeczenie si¢ posiadania na rzecz wspélnoty, jak to ma miejsce w zyciu za-
konnym, wyraza sie réwniez w $wiadomosci wlasnej niewystarczalnosci. Z tej ragji
cztonek instytutu nie tylko rozlicza si¢ przed osoba odpowiedzialna z dysponowania
dobrami materialnymi i duchowymi, ale réwniez szuka u niej rady i pomocy*’.

¢) Postuszetistwo

Konsekracja na mocy $lubu czystosci, ubéstwa i postuszefistwa wyczerpuje sig
w doskonatym nasladowaniu Chrystusa dziewiczego, ubogiego i postusznego. On
stal si¢ postusznym az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2, 8), wypelniajac w sposéb
absolutnie doskonaly wole Ojca. Nasladowanie wigc Chrystusa w pelnieniu woli
Bozej jest trescia §lubu postuszefistwa i domaga sig od cztonk6éw instytutéw Swiec-
kich w pierwszym rzedzie posluszeristwa Bogu objawiajacemu swoja wole w Ko-
Sciele, jak réwniez w ,,znakach czasu”

Ze wzgledu na $wiecki charakter czlonka instytutu postuszefistwo wymaga ,,[...]
konfrontowania wlasnych postaw z budowaniem Krélestwa Bozego, aby zawsze
starac sie czynié tylko to, co odpowiada planom Bozym wobec nas, stosujac najod-
powiedniejsze do tego $rodki; stuchania Ducha Swietego, ktéry objawia sie w co-
dziennych obowiazkach i wezwaniach, zmierzajacych do prawdziwego ludzkiego
postepu, a takze do zmiany postgpowania w zyciu rodzinnym, spotecznym i zawo-
dowym; stuchania Ko$ciola, badz w wypowiedziach jego Magisterium, badZ w tym,
co konkretyzuje si¢ w Kosciele lokalnym, w ktérym zyje i z ktérego misja wspélpra-
cuje osoba konsekrowana; wiernego zachowywania Konstytucji swojego instytutu;
pelnej dyspozycyjnosci, by akceptowa¢ wskazania i dyrektywy odpowiedzialnych
instytutu dotyczace realizacji wlasnego powolania i wiernosci przyjetemu chary-
zmatowi; wysilku podejmowania dialogu, aby wszelkie poszukiwanie prawdy bylo
komunikowane innym i uzupelniane przez innych; takze ducha stuzby we wszel-
kich okolicznosciach, pogody ducha i optymizmu w réznych do§wiadczeniach zy-
ciowych, jakie niesie kazdy dziefi; uczciwego trzymania sie raz przyjetych dyspo-
zyqji wydawanych przez zwierzchnikéw w pracy (zmystu dyscypliny); wystrzega-
nia sig tego, aby by¢ elementem nieladu i kaprysu, dbajac jednak o oryginalnosé¢
interwencji i zachowania”*.

Mozna zatem powiedzie¢, ze postuszenistwo $wieckich konsekrowanych w pew-
nym sensie wyrazniej, anizeli posluszefistwo zakonne, ma jednocze$nie wymiar wer-
tykalny i horyzontalny. Podlegaja oni bowiem podwéjnej zaleznosci: od swoich prze-
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lozonych — w zakresie realizacji charyzmatu instytutu i swojego powolania do $wie-
tosci, i od pracodawcéw — w zakresie obowiazkéw zawodowych. Z tej ragji postu-
szefistwo uznawane jest za najtrudniejsza ze wszystkich rad ewangelicznych dla czion-
kéw instytutéw. Postuszenistwo takze najbardziej wpisuje w krzyz Chrystusa®.

Wierne wypelnianie tak rozumianego $lubu ze strony $wieckich konsekrowanych
mozliwe jest wéwczas, gdy maja oni prawidlowo uformowane i wrazliwe sumienie,
ktére jest ,[...] najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on
sam z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KDK 16). Postuszefistwo
chrystocentrycznemu sumieniu w stale zmieniajacych sie okoliczno$ciach zycia §wiec-
kiego umozliwia spontaniczne odczytywanie woli Bozej i wypelnianie jej na wzér Maryi,
zyjacej zyciem ukrytym w Nazaret. Jej , fiat”, wyrazone wobec Aniola zwiastujacego
wole Boza, jest idealem dla kazdej $wieckiej osoby konsekrowanej*.

Konsekracja, jak wida¢, nie stoi w sprzecznosci ze §wieckim charakterem zycia,
aczkolwiek wymaga radykalizmu®. Te dwa wymiary zycia duchowego wzajemnie
sie¢ dopelniaja, stanowiac synteze zdolna do zbawiania i przeksztalcania §wiata.
Konsekrowana $§wiecko§¢ stawia czlonkéw instytutéw ,[...] w $wiecie jako §wiad-
kéw wyzszosci wartosci duchowych i eschatologicznych, to znaczy $wiadkéw ab-
solutnego charakteru chrzescijaniskiej milosci, ktéra im jest wigksza, tym wiegcej uka-
zuje wzgledno$¢é wartosci tego Swiata...” — méwil papiez Pawel VI do odpowie-
dzialnych instytutéw swieckich (20 IX 1972 r.)*.

Apostolstwo

Polaczenie w jednym powolaniu konsekragji i §wieckiego zaangaZzowania, na-
daje tym dwom elementom oryginalny charakter. Glebsze zjednoczenie z Chrystu-
sem dzieki pelnej profesji rad ewangelicznych czyni szczegélnie owocnym apostol-
stwo w §wiecie. Potwierdza to Kodeks Prawa Kanonicznego, gdzie w kan. 713 § 1-
2 czytamy: ,Czlonkowie tych instytutéw wyrazaja i realizuja wlasna konsekracje w
dzialalnosci apostolskiej. Starajq si¢ oni na podobiefistwo zaczynu przepoi¢ wszyst-
ko duchem ewangelicznym dla umocnienia i wzrostu Ciala Chrystusa.

Czlonkowie §wieccy uczestnicza w zadaniu ewangelizacyjnym Ko$ciola — w
§wiecie i ze §wiata — badZ przez §wiadectwo zycia chrzeécijafiskiego i wiernosci
wobec wlasnej konsekracji, badZ przez udzial w ukladaniu spraw doczesnych po
Bozemu i przepajaniu §wiata moca Ewangelii. Ofiarowuja réwniez swoja wspé-
Iprace w stuzbie koscielnej wspélnocie, zgodnie z wlasnym §wieckim sposobem
zycia”

Y Apostolstwo swieckich konsekrowanych, normatywnie zarysowane powyzej,
powinno rozwija¢ si¢ w trzech zasadniczych kierunkach: a) rozszerzania zbawienia
na rzeczywistosci doczesne, dzieki czemu spelnia sie pragnienie §w. Pawla, aby
,B6g byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28). Jest to zatem zapowiedZ escha-
tologicznej pelni stworzenia w Chrystusie; b) Swiadectwo wynikajace z ,,czynu i
prawdy” (por.J 3, 18), na ktére wspélczesny Swiat zglasza ogromne zapotrzebowa-
nie (por. EN 41); ¢) oraz dzielenie si¢ darem otrzymanych lask poprzez uswiecajaca
obecnosé chrzescijan w Swiecie¥

Na apostolstwo instytutéw swieckich mozna takze spojrze¢ nieco inaczej. Ot6z skoro
czionkowie instytutéw $wieckich uczestnicza w zadaniu ewangelizacyjnym Koéciola,
to pelnia oni takze kaplaniskie, prorockie i krélewskie poslannictwo zlecone mu przez
Chrystusa. Nauczanie KoSciola wprost o tym nie méwi w odniesieniu do $wieckich
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konsekrowanych, by¢ moze dlatego, ze potréjne postannictwo dotyczy wszystkich bez
wyjatku czlonkéw Kosciola, a wiec takze §wieckich, co zostalo mocno wyeksponowa-
ne w adhortadji apostolskiej Christifideles laici (por. ChL 14; KK 31, 34-36).

Skoro do istoty kaplafistwa nalezy zbawcze posrednictwo, to postannictwo ka-
plariskie $wieckich polega gléwnie na u§wiecaniu zadanej im rzeczywistosci ziem-
skiej, przez wlaczenie jej w jedyne zbawcze posrednictwo Chrystusa, stale aktuali-
zowane w Ofierze Eucharystycznej. Czlonkowie instytutéw swieckich jako osoby
konsekrowane pelnia te funkcje w sposéb szczeg6lny. Podobnie bowiem jak Chry-
stus z racji swej Bosko—ludzkiej natury jest Najwyzszym Kaplanem, tak czlonkowie
instytutéw §wieckich $ciéle zjednoczeni z Nim przez konsekracje i zarazem ,,zanu-
rzeni” w §wiecie, maja szczegdlny tytul dla pelnienia kaplafiskiego postannictwo
Kosciola. Czynia to wigc przez wlaczanie w Eucharystyczna Ofiare trudéw i sukce-
sOw swojej pracy, wypoczynku, spraw, ktérymi zajmuja si¢ w swoim $rodowisku,
apostolskich przedsiewziec itp. (por. KK 34).

Innym przejawem kaplariskiego postannictwa $wieckich konsekrowanych jest
modlitwa wstawiennicza, sprawowana niejako , w po$rodku $wiata” w odpowie-
dzi na rézne codzienne nawet anonimowe kontakty miedzyosobowe®.

Jesli chodzi o profetyczne poslannictwo czlonkéw instytutéw $wieckich, to w
calej rozciaglosci odnosi sie do nich tre§¢ zawarta w adhortagji apostolskiej Evange-
lii Nuntiandi, na co zwrécil uwage jej autor, papiez Pawel VI*, przypominajac, ze
~plerwszorzednym i bezpo§rednim ich zadaniem [...] jest [...} pelne uaktywnienie
wszystkich chrze$cijariskich i ewangelicznych sili mocy, ukrytych, ale juz obecnych
i czynnych w tym $wiecie. Polem wlasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci
jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zycia spolecznego, gospodarki;
dalej dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw miedzynarodowych i srodkéw
przekazu spotecznego; do tego dochodza niektére dziedziny szczegdlnie otwarte
na ewangelizadje, jak milo$¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawo-
dowa, cierpienia ludzkie” (EN 70).

Udzial swieckich konsekrowanych w prorockim urzedzie Chrystusa polegac wiec
bedzie na zobowiazaniu do tego, ,[...] by z wiara przyjeli Ewangelie i glosili ja sto-
wem i czynem, demaskujac $mialo i odwaznie wszelkie przejawy zla. [...] Winni oni
zabiegac o to, by nowos¢ i moc Ewangelii jasniala w ich Zyciu codziennym, rodzin-
nym ispolecznym, oraz cierpliwie i odwaznie, po$réd sprzeczno$ci wspélczesnych
czasOw, dawa¢ wyraz nadziei na przyszla chwale «takze przez formy zycia §wiec-
kiego»” (ChL 14). Podstawowym warunkiem spelnienia powyzszego zobowiaza-
nia jest osobiste przyjecie tresci oredzia ewangelicznego, tak by Ewangelia stala sig
dla nich do§wiadczeniem aktualnie zywej Rzeczywistosci (por. KO 25).

Z kaplafiskim i prorockim postannictwem czlonkéw instytutéw $wieckich inte-
gralnie wiaze sie ich poslannictwo krélewskie, ktére polega na przywracaniu stwo-
rzeniu calej jego pierwotnej wartosci i poddawanie go wladzy Chrystusa Zmar-
twychwstalego. Jest to stuzba Krélestwu Bozemu i ,rozszerzanie go w dziejach”, a
zarazem pokonywanie krélestwa grzechu i zla (por. ChL 14), najpierw jednak w
sobie poprzez walke duchowa i postawe bezinteresownej stuzby, w ktérej cztowiek
odnajduje si¢ w pelni (por. KDK 24).

Chrzescijariska krélewskosé, bedaca takze udzialem $wieckich konsekrowanych,
koresponduje z idea , cywilizacji milosci”, propagowana gléwnie przez Jana Pawla
II (por. DiM 14). Rozumie si¢ przez nia prymat osoby przed rzecza, tego by «bar-
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dziej byé», anizeli «wiecej mieé», pierwszeristwo etyki przed technika oraz prymat
milosierdzia przed sprawiedliwoscia®. Aktualizacja ,cywilizacji mitosci” dokonuje
sie najbardziej w obszarze pracy zawodowej. Z tej racji od czlonkéw instytutéw
$wieckich wymaga sie wysokich kompetencji zawodowych, widzac w tym jeden ze
skuteczniejszych srodkéw ewangelizacji®'.

Swieccy konsekrowani podejmujac sie wskazanych powyzej apostolskich zadafi
w $wiecie i wobec §wiata, czynia to w Scislej jednosci z Kosciolem i niejako w jego
imieniu, dlatego Pawel VI instytuty §wieckie nazwat ,[...] «do§wiadczalnym labo-
ratorium», w ktérym Kosciél sprawdza konkretne sposoby ukladania swoich sto-
sunkéw ze Swiatem”. Biorac zatem pod uwage etyczno—kulturalna i spoleczno—
ekonomiczng kondycje wspélczesnego Swiata, mozna powiedzieé, ze instytuty Swiec-
kie nie tylko odegraly istotna role prekursoréw w definicji teologicznej laikatu, ale
stanowia awangarde laikatu, a tym samym w jakims sensie awangarde Kosciola w
Trzecim Tysiacleciu®.

Z przeprowadzonej tu dos¢ pobieznej prezentacji duchowosci instytutow Swiec-
kich widaé wyraznie, ze choéjest to jedna z ,,najmlodszych” (oczywiscie pod wzgle-
dem formalno—prawnym) drég zycia duchowo-religijnego, jaka Duch Swigty wzbu-
dzit w Koéciele, to jednak najbardziej wybiega ona w przyszlosé Kosciola i $wiata.
Do odnowy Kosciola dzi§ nie wystarczajq jasne dyrektywy i liczne dokumenty —
pisal Pawel VI w liscie z okazji 25. lecia konstytucji Provida Mater Ecclesia. — Ko-
$ciolowi potrzebne sq jednostki i wspélnoty $wiadome wlasnej odpowiedzialnosci
za wcielenie i przekazywanie $wiatu ducha, jak to zamierzyl Sob6r. Wam przypa-
dla w udziale ta wzniosla misja: dawaé przyklad niestrudzonego zapatu w nowych
stosunkach, jakie Kosciél pragnié nawiaza¢ ze Swiatem i w stuzbie §wiatu”*.

Nie bedzie zatem przesada stwierdzenie, ze — podobnie jak duchowos¢ zakon-
na — réwniez duchowos¢ instytutéw $wieckich ma nastawienie eschatologiczne.
Roéznica jednak polega na tym, ze zycie zakonne bardziej zapowiada oraz aktuali-
zuje pelnie indywidualnego i zarazem eklezjalnego zjednoczenia z Chrystusem w
visio beatifica, gdy tymczasem duchowos¢ czlonkéw instytutéw $wieckich zapowia-
da i aktualizuje eschatologiczna rzeczywistos¢ ,,nowej ziemi i nowego nieba” (por.
Ap 21, 1), a wiec pelnig kosmicznego zjednoczenia z Chrystusem. W tym znaczeniu
mozna méwid, ze §wieccy konsekrowani sa prekursorami nowej ery Kosciola i Swiata,
ktéra w przeciwiefistwie do gnostyckiej ideologii New Age, nie prowadzi do total-
nej destrukdji, lecz do ocalenia czlowieka i $wiata w Bogu.
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