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Abstract

The article discusses a Joseph Ratzinger’s stance (maintained by Pope Benedict XVI) on
sources and essence of law in comparison to the current dominant positivist perspective
on legislation. Publications and statements of the theologian show that thesis about reli-
gious roots of law making should be acknowledged as justified and standing on historical
grounds. This point of view allows one to perceive an individual that is rational and has free
will as the source of moral natural law, by which positive law should bound. Developed
by the Christian thought, this hierarchy of laws ensures, effectively and permanently, the
state has the right to sanction inviolable dignity and subjective rights everyone is entitled
to. However, the promoted concept substantiated by universal religious axiology stays in
contrast to the currently propagated formalistic, utilitarian, and relativistic view of the law
making system. In the Pope’s conviction, current preference of idea of law not connected
to religion and ethics supports the ambivalence of human rights (and of their interpretation)
rather than considering them as a common and absolutely binding ground in the European
tradition.
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Streszczenie

Artykut omawia stanowisko kardynata Josepha Ratzingera (kontynuowane przez papieza
Benedykta XVI) w kwestii zrodet i istoty prawa na tle obecnie obowiazujacego, domi-
nujacego pozytywistycznego ujmowania porzadku prawodawczego. Z publikacji i wypo-
wiedzi tego teologa wynika, ze za uprawniong i historycznie umotywowang nalezy uznac
teze o religijnych korzeniach stanowionego prawa. Takie ujecie pozwala bowiem dostrzec
w rozumnej i obdarzonej wolna wola jednostce zrodto moralnego prawa naturalnego, ktore
powinno stanowi¢ moc wigzaca dla prawa pozytywnego. Wspomniana zalezna hierarchia
praw, wypracowana przez chrzescijanska mysl, dostarcza skutecznej i trwatej gwarancji do
sankcjonowania przez panstwo nienaruszalnej godnosci i praw podmiotowych przystugu-
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jacych kazdemu cztowiekowi. Propagowana koncepcja umotywowana uniwersalng aksjo-
logia religijna pozostaje jednak w kontrascie do aktualnie promowanego formalistycznego,
utylitarnego i relatywnego postrzegania systemu stanowienia prawa. W przekonaniu pa-
pieza obecnie wyrazana preferencja idei prawa oderwanego od religii i etyki raczej shuzy
ambiwalencji praw czlowieka (i ich interpretacji) niz traktowaniu ich jako wspoélnej oraz
bezwzglednie obowigzujacej ptaszczyzny europejskiej tradycji.

Stowa kluczowe: J. Ratzinger, Benedykt X VI, religia, etyka, kultura prawna, prawo natu-
ralne, prawo pozytywne.

1. Uwagi wstepne o europejskich kulturach prawnych

Intelektualna debata na temat zrodet oraz istoty prawa znana od czaséw grec-
kiego antyku (wzbogacona dorobkiem $redniowiecza i renesansu), nabrata szcze-
golnego wydzwicku w okresie rozkwitu w XVII w. tzw. szkoty prawa natury, ktorg
z impetem kontynuowali prekursorzy XIX-wiecznego pozytywizmu prawniczego
i jego pochodnych cechujgcych nastepne epoki'. Klimaty ideowe sekundujace
wspomnianym zasadniczo rozbieznym wobec siebie nurtom, przystuzyty sie do
wyrazistej ewolucji pogladow na temat rysu panujgcej w Europie kultury prawnej,
ktorej efekty — jak sie wydaje — zawazyty na nowoczesnym ujmowaniu juryspru-
dencji. Wowczas to — do$¢ konsekwentnie — snuto, jak i realizowano emancypa-
cj¢ prawa od etyki (w tym szczeg6lnie zorientowanej religijnie), wykazujac jego
obiektywno$¢ umotywowang racjonalno$cia i laicko$cig. Wspolny kierunek rze-
czonej argumentacji uwidoczniony w twdrczosci wezesnonowozytnych myslicieli
(np. Grocjusza, T. Hobbesa, B. Spinozy), jak i obdarzanych szacunkiem filozofow
doby o$wiecenia (I. Kanta, Woltera, J.J. Rousseau), a takze klasykow pozytywi-
zmu (J. Austina, G. Jellinka i R. von Iheringa) nie przeslania faktu, ze obie kon-
cepcje wyrazaly dychotomie w kwestii pojmowania prawa. Bezsprzecznie jednak
przyczynit si¢ do skutecznego zdystansowania w przestrzeni publicznej, a z cza-
sem i prywatnej, wszelkich doktryn prawnych zakorzenionych w mniejszym lub

! Mam tu na uwadze teorie normatywizmu oraz tzw. ,,miekkiego” pozytywizmu. Nalezy
jednoczesnie zauwazy¢, ze na przetomie XIX/XX w. oraz w kolejnych dekadach poprzedniego
stulecia rozpowszechnita si¢ do$¢ bogata tradycja dyskusji nad istota prawa. Wsrdd znaczacych
nurtdéw warto wspomnie¢ o koncepcjach realizmu 1 psychologizmu prawniczego, hermeneuty-
ki prawniczej, argumentacji prawniczej oraz retoryki prawniczej, ktore w literaturze przedmiotu
traktowane sa jako tzw. ,trzecia droga” w sporze miedzy filozofia prawno-naturalng a pozytywi-
zmem prawniczym, stanowigc niewatpliwy przyczynek do pogiebionych studiow nad prawem.
Stanowisko to wyrazaja uznani teoretycy prawa: S. WRONKOWSKA, Z. ZIEMBINSKI, Zarys teorii
prawa, Poznan 2001, 72—-80. Godzi si¢ tez powtorzy¢ za prof. Lechem Morawskim, ze wspotcze-
sna epoka (postmodernistyczna) staje si¢ Swiadkiem kresu prymatu myslenia pozytywistycznego
o prawie i znacznie bardziej naznaczona jest filozoficznym eklektyzmem, czerpiagcym inspiracje
od pozytywistow, ale rowniez roznych szkot prawno-naturalnych (w tym katolickiej nauki spo-
tecznej), liberalizmu, komunitaryzmu, feminizmu czy wreszcie ztozonych kierunkow etnicznych
i ekonomicznych, w: Glowne problemy wspolczesnej filozofii prawa. Prawo w toku przemian,
Warszawa 2003, 41-45.
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wiekszym stopniu w tradycji moralnosci chrzescijanskiej. Co wiecej, stopniowo
pozbawiajac prawa jego metafizycznej genezy, jak rowniez przenoszac (poczaw-
szy od konca XVIII w.) akcent mocy wiazacej z jego tresci na forme, zdominowat
wspolczesne przeswiadczenie o koniecznosci identyfikacji normy postepowania
raczej z relatywnym, pragmatycznym, utylitarnym i sformalizowanym niz zwy-
czajowym, etycznym czy religijnym porzadkiem regulujacym zachowania jednost-
kowe oraz zbiorowe. Nawet doswiadczenia totalitaryzmow poprzedniego wieku
i towarzyszace im jako remedium wskrzeszone teorie prawno-naturalne? nie byty
w stanie w zetknieciu z nowomodnym dyskursem prawniczym skutecznie znalez¢
wspolnych tresci definiujacych prawo w kontekscie uniwersalnego i integrujacego
porzadku. Podejmowane przez niektore srodowiska konserwatywne (w tym row-
niez chrzescijanskie) proby poszukiwania wspdlnych historycznie uprawnionych
korzeni moralnych dla uchwalanych mi¢dzynarodowych aktow normatywnych,
jak i krajowych ustawodawstw co raz czesciej spotykaty si¢ (i nadal pozyskuja
swoich zagorzatych zwolennikéw) z zarzutem narzucania stronniczego, opartego
na intuicji lub wierze $wiatopogladu czy tez braku otwartosci na nowoczesne (na-
ukowo dowiedzione) mozliwosci, jak i oczekiwania spoteczenstw.

2. Zrédlo prawa w tradycji chrzescijanskiej

W rzeczonym sporze osobliwe oraz konsekwentne stanowisko zajmowata
i zajmuje tradycja Kosciota katolickiego poparta oficjalnym nauczaniem papie-
stwa. Szczegolnego wymiaru nabrato ono w okresie panowania papieza Piusa
IX zwanego pejoratywnie antymodernista, ktory w encyklice z 8 grudnia 1864 r.
Quanta cura oraz dotaczonym do niej Syllabusie jednoznacznie podkreslit zna-
czenie chrzescijanstwa w warunkach laicyzujacej si¢ i skonfliktowanej Europy,
kwestionujac wszelkie tendencje do emancypacji nauki i moralnosci od religii
w sferze publicznej oraz prywatnej®. W podobnym duchu brzmiaty wyktady jego
nastepcoOw na tronie Piotrowym?*, ktorym rzeczywistos¢ polityczno-prawna do-

2 W ramach tego nurtu, obok rozwijajacej si¢ z koncem XIX w. neoscholastyki (A. Gemel-
li, J.L. Balmes, M. Liberatore, E. Mounier, D. Mercier) i neotomizmu (J. Maritain, E. Gilson,
W.B. Kennedy), pojawili si¢ reprezentanci teorii prawa natury o zmiennej tresci, do ktorych za-
liczy¢ mozna R. Stammlera, L.L. Fullera, W. Laska, M.E. Mayera, oraz G. Radbrucha. Szerzej:
J. STELMACH, R. SarRkowicz, Filozofia prawa XIX i XX wieku, Krakéw 1998, 63—83; M. Szvyszkow-
SKA, Europejska filozofia prawa, Warszawa 19952, 78—-109.

> Pws IX, Quanta cura oraz Syllabus, w: J.-M. VILLEFRANCHE, Pius IX. Dzieje, zycie, epoka,
Warszawa 2001, 372394 oraz Z. ZieLINSKI, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekow, Warsza-
wa 1999, 152-211.

* Poczawszy od Leona XIII (ktory przyczynit si¢ do rozpowszechnienia neotomizmu w ency-
klice z 4 sierpnia 1879 r. Aeterni Patris), poprzez Piusa X, Benedykta XV, Piusa XI (podobnie jak
pierwszy papiez spotecznik wydat 23 czerwca 1923 r. specjalng encyklike pt. Studiorum ducem
potwierdzajaca koniecznos¢ odwotania si¢ do filozofii Akwinaty), Piusa XII, Jana XXIII, Pawta VI,
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starczata niezawodnych negatywnych dowodow na postepujaca desakralizacje
panstw i ich ustawodawstw. Jej apogeum przypadat na okres panowania rezimow
totalitarnych oraz tzw. zimnej wojny, ktorych liczne ofiary do§wiadczyty razace;j
demoralizacji wtadz politycznych oraz dehumanizacji stanowionego prawa oraz
jego wykonawcow. Z perspektywy kolejnych dekad XX w. i poczatku obecne-
go stulecia pojawity si¢ dodatkowo, pod wplywem ciagtego postgpu naukowo-
-technicznego, ztozone zagadnienia natury bioetycznej oraz kulturowej, ktorych
prawne rozwigzania nierzadko radykalnie odbiegaja od tresci zasad i pogladow
reprezentowanych przez nauke Kosciota.

Selektywnie powyzej wyrdznione nurty i sklonnosci w kreowanej przestrze-
ni publiczno-normatywnej stanowig zatem nadal aktualne oraz wazkie wyzwa-
nie do rozwazan przez najwyzszych hierarchow Kosciota katolickiego. Zwtasz-
cza w warunkach wzmozonej aktywizacji prawodawczej w powickszajacej si¢
Wspolnocie Europejskiej nie powinny tym bardziej budzi¢ zdziwienia poglady
wyrazane przez wybitnego teologa kardynata Josepha Ratzingera, pdzniejszego
papieza Benedykta XVI w okresie od 19 kwietnia 2005 r. do 28 lutego 2013 r.
(obecnie emerytowanego papieza Kosciota rzymsko-katolickiego). Poczynione
przez Niego uwagi w kwestii konieczno$ci ponownego namystu nad zrodtem,
treScig 1 granicami obowigzujacych oraz porzadkujacych zycie jednostkowe
oraz zbiorowe norm prawnych, odnajdujemy w licznych publikacjach, ency-
klikach czy plenarnych wystapieniach. Juz na wstgpie mozna zauwazy¢, ze za
posrednictwem wspomnianych form wypowiedzi mozemy odnie$¢ wrazenie
o nieprzejednanej postawie Benedykta XVI w przyjetej argumentacji, pomi-
mo glosow krytyki ze strony elit intelektualnych i politycznych, wyraznie kry-
tycznej wobec powszechnie akceptowanych tendencji w europejskim prawo-
dawstwie oraz orzecznictwie’. Warto tez podkresli¢, ze papiez ten w kazdym
aspekcie dociekan dotyczacych przestrzeni spotecznej, gospodarczej czy inte-

Jana Pawla II i ostatecznie Benedykta XVI. Zwlaszcza wydarzenia przypadajace na okresy obu
wojen $wiatowych, jak i pojawienia si¢ po 1945 r. licznych panstw o ustroju socjalistycznym spo-
wodowaly, Ze w nauczaniu papiestwa, zwlaszcza od czaséw pontyfikatu Piusa XI, mocno artykuto-
wano konieczno$¢ uznania nierozerwalnosci religii i prawa, bowiem brak korelacji migdzy tymi
plaszczyznami sprzyja nie tylko sekularyzacji sfery publicznej czy prywatnej, ale wrgcz doprowa-
dza do dehumanizacji prawa i obyczajow. Szerzej: E. Kozerska, T. SCHEFFLER, Kryzys cywilizacji
i rasizm w nauczaniu Piusa XI oraz w projekcie encykliki Humani generis unitas z 1939 r., w: Studia
nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi, t. 31, Wroctaw 2009, 77-98.

5 W tym miejscu warto wspomnie¢ o polemice papieza z wplywowym niemieckim filozofem
i socjologiem (wyrastajacym z dorobku intelektualnego I. Kanta) Jiirgenem Habermasem, komuni-
tarystg Alasdairem Maclntyrem (propagatorem rozdziatu sfery religii i rozumu), kontrowersyjnym
katolickim teologiem Hansem Kiingiem (zwolennikiem redukcji aksjologii religijnej do akcepto-
wanego przez jej wyznawcow wspolnego uproszczonego katalogu norm etycznych) czy tez o jego
krytycznych uwagach pod adresem Karty Praw Podstawowych i konsekwencji wynikajacych z jej
realizacji. Por. J. RATZINGER, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, 218n; J. RATZIN-
GER, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, 55; BENEDYKT X VI, Swiattos¢ swiata.
Papiez, Kosciol i znaki czasu (wywiad z Peterem Seewaldem), Krakow 2011, 62n oraz T. RowLAND,
Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakow 2010, 173n.
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resujacej nas polityczno-prawnej, mocno akcentowatl potrzebe ich teologicz-
nego uzasadnienia, ktérego centrum uczynit wiare¢ w Chrystusa. W Jego mnie-
maniu, do§wiadczenie historyczne wskazuje, ze rozne kultury prawne zawsze
poszukiwaly religijnych korzeni dla stanowionego i egzekwowanego prawa,
realnie ksztattujacego jakos¢ sfery prywatnej oraz wspolnotowej. Dodatkowo
konstatowal, ze w odrdéznieniu od innych konfesji, chrze$cijanstwo nie narzu-
cato prawa objawionego jako bezposredniego zrodta prawa, tylko odwolywato
si¢ w tym zakresie do natury i rozumu ludzkiego, do ,,zgody mig¢dzy rozumem
obiektywnym a subiektywnym, do zgody, ktora jednak zaklada istnienie obu
dziedzin, powstatych w stworczym Umys$le Boga™®. Dowodzit dalej, ze takie
ujecie genezy prawa zawdzigczamy teologom chrzescijanskim, ktorzy nawia-
zujac do filozoficzno-prawnej refleksji powstalej przed narodzeniem Chrystu-
sa, dokonali umiejetnej symbiozy stoickiej koncepcji prawa natury z treSciami
wynikajacymi z prawa rzymskiego, tworzac zrgby zachodniej i jednoczes$nie
chrze$cijanskiej tradycji prawa i stwarzajac podstawy do integracji kontynentu
europejskiego’. To skuteczne zetknigcie — istotnych dla nas wspotczesnych —
antycznych tradycji zaowocowalo swiadomymi i odpowiedzialnymi relacjami
cztowieka z Bogiem. Implikowaty one z kolei uznanie — wynikajacej z natu-
ry ludzkiej podstawowej kategorii prawa — godnosci kazdego cztowieka, kto-
rej ochrona stanowi wyzwanie w kazdych warunkach dziejowych ludzkosci.
Zgodnie z dominujagcymi w Europie do czaséw nowozytnych tresciami przyje-
tej wowczas koncepcji prawa, potraktowano bowiem czlowieka jako istote cie-
lesno-duchowa, ktorej wola pozostaje w stusznosci z prawami przyrody tylko
wtedy, gdy uznaje istnienie wyzszej sity sprawczej — zwanej przez Benedykta
XVI ,,rozumem stworczym” — jego zycia. Podazajac za stoicka i biblijng reflek-

¢ BENEDYKT X VI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, przemoéwienie w Bundesta-
gu wygloszone 22.09.2011 r. w: http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/news.php?id=39463 &s=opo-
ka# (15.10.2014).

7 Wprawdzie Benedykt XVI wprost nie wymienit myslicieli chrzescijanskich, ktorzy przy-
czynili si¢ do obecnie obowigzujacej w tradycji chrzescijanskiej koncepcji prawa, to mozna przy-
puszczac, ze miat na uwadze przede wszystkim intelektualne dokonania Tertuliana oraz $w. Augu-
styna. Tertulian (prawnik zyjacy na przet. II i III w., ktory zaczat nadawac religii formuly prawne)
znaczaco przystuzy? si¢ do uksztattowania wczesnochrzescijanskiego dualizmu prawa ludzkiego
i Bozego (naturalnego). Podobnie jak platonik Orygenes (zyjacy na przet. 11 i Il w.) wskazywat
na bezwzgledng nadrzedno$¢ wszechobecnego prawa Bozego — jedynej prawdy. Dowodzit tym
samym, ze ludzkie prawa i zwyczaje swg moc obowigzujaca czerpia ze zgodnosci z prawem bo-
zym. Ojciec Kosciota §w. Augustyn (zyjacy na przet. IV i V w.) wyartykutowat potrzebe odroz-
nienia prawa przedwiecznego, Bozego, od nasladujacego go prawa naturalnego (przyrodzonego).
Uznawal, ze bezposrednio jest nam dane (w drodze intelektualno-pojeciowej) poznanie prawa
naturalnego, podczas gdy poznanie prawa odwiecznego mozliwe jest przy wspomozeniu (tasce)
Boga. Docickania obu filozofow przystuzyly si¢ do wypracowania przez $w. Tomasza z Akwinu
peinej koncepcji prawa, oficjalnie uznawanej przez Kosciot katolicki. W. Tatarkiewicz, Historia
filozofii, t. 1, Warszawa 2003, 193; H. Orszewski, M. ZMIERCZAK, Historia doktryn politycznych
i prawnych, Poznan 1993, 48-49; J. STELMACH, R. SArRKOWICZ, Filozofia, 13—14. Analize doktryny
$w. Augustyna dostarcza nam publikacja: S. Jozwiak, Panstwo i Kosciot w pismach sw. Augusty-
na, Lublin 2004.
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sja o naturze ludzkiej, przypominal papiez, ze istota ludzka zostata stworzona
jako byt wolny, w ktérym tkwig etyczne oraz prawne roszczenia do wyzwole-
nia, jak i uznania miary jego egzystencji. Jak dowodzil, to skuteczne potaczenie
prawa z filozofig antyczna, rozwijane przez Sredniowieczng mysl chrzescijan-
ska®, a nastgpnie wzbogacone o$wieceniowymi ideatami prawa, zaowocowa-
o w XX w. uchwaleniem uznanej za uniwersalng Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka (z 10 grudnia 1948 r.), a takze znalazto swoje uciele$nienie
w konstytucji Republiki Federalnej Niemiec z 23 maja 1949 r. w art. 1 traktu-
jacym nienaruszalnos¢ i niezbywalnos$¢ praw cztowieka jako podstawe kazdej
wspoélnoty ludzkiej, pokoju oraz sprawiedliwosci na $wiecie’. Wspomniane
dziedzictwo przyswiecato jeszcze w nie tak odlegtych nam czasach rowniez
ojcom nowej wspolnej Europy (gtowne K. Adenauerowi, R. Schumanowi,
A. de Gasperiemu, Ch. de Gaulleowi'?), nie wzbudzajac wowczas w rzeczo-
nej kwestii powszechnej dezaprobaty. Benedykt XVI jednoznacznie pouczat
zatem, ze to wlasnie dzigki wypracowanej na przestrzeni poprzednich stuleci,
w oparciu o doktryng¢ moralnosci chrze$cijanskiej, czyli: ,,na podstawie przeko-
nania o istnieniu Boga Stworcy rozwini¢to ide¢ praw cztowieka, idee rownosci
wszystkich ludzi wobec prawa, rozumienie nienaruszalnosci godnos$ci ludzkiej
w kazdej pojedynczej osobie oraz §wiadomos$¢ odpowiedzialnosci ludzi za ich
dziatanie”"'. Refleksja i ostateczna akceptacja takiego ujecia zrodet dorobku
cywilizacyjnego Starego Kontynentu pozwolila urzeczywistni¢ si¢ w minio-
nych epokach prawdziwie rozumianej kultury prawnej. Podczas wystapienia

8 Przypomnijmy, ze szczegdlng role w poglebieniu chrzescijanskiej refleksji nad prawem na-
lezy, tuz za $w. Augustynem, przypisa¢ zastuzonemu dla Kosciota katolickiego XIII-wiecznemu
teologowi i filozofowi $w. Tomaszowi z Akwinu. Rozwijajac koncepcje gradacji obowigzujace-
go powszechnie prawa, zaznaczyl on pierwotno$¢ prawa wiecznego (per se) — jedynego zrodta
wszystkich norm postgpowania — wobec prawa naturalnego — moralnego (stanowigcego wyraz
partycypacji, odzwierciedlenia prawa Boskiego w ludzkiej naturze). Na koncu rzeczonej hierar-
chii umiescit prawo ludzkie, ktore zredukowatl do realizacji tresci prawa naturalnego. Wyraznie
zatem podkreslit wtorno$é i zaleznos¢ prawa naturalnego oraz pozytywnego od wzorcowego pra-
wa odwiecznego. Szerzej o koncepcji prawa u Akwinaty — Tomasz z AkwiNu, Suma Teologiczna.
Prawo, t. 13, Londyn 1985; E. GiLson, Tomizm, Warszawa 1960; M. Luszczyxska, Ubi ratio,
ibi ius. Doktryna prawna swigtego Tomasza z Akwinu, Lublin 2013; K. CHoINICKA, Zagadnie-
nie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé
tego zagadnienia w klasycznych systemach doktrynalnych, w: M. Zmierczak (red.), Prawo natury
w doktrynach polityczno-prawnych Europy, Poznan 2006; B. SzLacHTA, Wokol katolickiej mysli
politycznej, Krakéw 2008.

° Por. tre$¢ konstytucji RFN w: http://www.de-iure-pl.org/gesetze/recht/verfassung/text/1,1,-
741,DE,PL,.html (15.10.2014).

10 Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze wbrew rozpowszechnianym w srodowiskach katolic-
kich (rowniez przez Benedykta XVI) pogladom o chrzescijanskich inspiracjach ojcow zalozycieli
Wspolnoty Europejskiej, nie nalezy doszukiwac si¢ ich u wszystkich wspottworcow zjednoczonej
Europy i wyraznie zaznaczy¢, ze takie postaci, jak Jean Monnet, Artiero Spinelli, Johan Willem
Beyen czy Paul-Henri Spaak raczej dystansowali si¢ do aksjologii tej religii.

W BeNeDYKT X VI, Serce rozumne oraz J. RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijari-
stwo a inne religie swiata, Kielce 2005, 188—-191.
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skierowanego do parlamentarzystow i rzadu niemieckiego papiez podkreslat
tez, ze ignorowanie tej naszej wspolnej pamigci kulturowej wyrostej na gruncie
zjednoczenia zydowskiej wiary w Boga Izraela, filozofii greckiej oraz rzym-
skiej mysli prawniczej, o czym byta mowa powyzej, moze spowodowac utrate
budowanej przez stulecia jej integralnosci i giebokiej tozsamosci'.

3. Krytyka pozytywistycznego i utylitarystycznego ujmowania prawa

Rozwijana przez papieza filozoficzno-teologiczna wyktadnia prawa, utrwalo-
na w doktrynie katolickiej zwlaszcza za przyczyng arystotelesowsko-tomistycz-
nej mysli, uznajaca prawo naturalne (stanowczo utozsamiane z moralnoscia) nie
tylko jako subiektywnie wigzace normy, ale takze za podstawe dziatalnosci usta-
wodawczej panstw, obowigzywata w europejskiej tradycji — jak uzasadniat — do
potowy XX w. Po tym okresie rzeczony model myslenia o prawie zaczat by¢
sukcesywnie wypierany przez szkole¢ pozytywistyczng, ktora spowodowata, ze
chrzescijanska idea prawa naturalnego traktowana jest aktualnie jako ,,specyficz-
na nauka katolicka, o ktorej nie warto dyskutowaé poza srodowiskiem katolic-
kim, tak iz prawie wstyd jest wymienia¢ nawet jej nazwe”'*. W opozycji do re-
fleksji chrzescijanskiej zaczgto utrwalac sie przekonanie, ze ludzka nature nalezy
przede wszystkim ujmowac w kategoriach naukowych. Gwarantuja one rzekoma
pewnos¢ wynikow analizy badanego obiektu z uwagi na stosowane w naukach
przyrodniczych skuteczne metody poznawcze. Takie funkcjonalne i racjonalne
ujecie natury ludzkiej oczywiscie nie sprzyja poszukiwaniu zwigzkéw miedzy
nig a etyka i prawem, gdyz pozytywistyczny racjonalizm zaktada, ze: ,,co jest
niesprawdzalne lub moze poddawac si¢ zafalszowaniu, nie nalezy do dziedziny
rozumu w $cistym znaczeniu”!', Utrzymywane wspotcze$nie w tym duchu postu-
laty sprowadzaja zatem etyczno-religijna aksjologie do subiektywnej sfery zycia
osobistego, a takze usuwaja ja z obszaru publicznego, zdominowanego przez —
jak to okreslit Benedykt XVI —rozum pozytywistyczny, aspirujacy do posiadania
wiedzy pewnej, a wigc uznanej za obiektywna. Spolegliwe przyjmowanie dykta-
tu tego tzw. rozumu pozytywistycznego — zgodnie z aktualnie dominujgca $wia-
domoscig publiczng — z zatozenia ruguje klasyczne ujecie zrodta poznania etosu
i prawa, jak rowniez ewentualnych zwigzkéw miedzy tymi kategoriami filozo-
ficznymi. W opinii papieza, owa konsekwentna ambiwalencja dotykajaca sfery

12 BENEDYKT X VI, Serce rozumne; por. J. RATZINGER, Czas przemian w Europie. Miejsce Ko-
sciota i swiata, Krakéw 2001, 61-62; TENZE, Wiara, 205.

13 BENEDYKT XVI, Serce rozumne.
4 Tam:ze.
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moralno-prawnej, ktéra zaczyna oddziatywac na jednostkowe postawy, uwidocz-
niona nierzadko w skrajnej relatywizacji wszelkich wartosci i zasad postepowa-
nia, powinna pobudzi¢ opini¢ publiczng do przeprowadzenia merytorycznej dys-
kusji. Ta niepokojaca tendencja, szczegélnie wyraznie zauwazalna w Europie,
uwidacznia si¢ w postawie znaczacych srodowisk intelektualnych i politycznych
usitujacych uzna¢ wytacznie postulaty oraz osiggnigcia szkoty pozytywizmu
prawniczego za wspolng kulture ksztattowania prawa, podczas gdy wszystkie
inne przekonania i warto$ci naszej tradycji sprowadzaja do statusu subkultury.
Przyjecie takiego $wiatopogladu powoduje, ze europejska kultura prawna na tle
innych nagle jawi si¢ jako pozbawiona bogatego dorobku w tym obszarze swej
aktywnosci intelektualnej oraz praktycznej. Papiez pouczat, ze dyktat wylacz-
nosci sprawczej tzw. rozum pozytywistycznego moze wrecz doprowadzi¢ do
niebezpieczenstwa popadni¢cia w irracjonalizm, ktory juz zaowocowat batwo-
chwalcza wiarg cztowieka w mozliwosci samostwarzania w imi¢ zaspakajania
swoich namigtno$ci. Mrzonka nazywa marzenie o absolutnej autonomii rozumu
i jego samowystarczalno$ci, czego dowodza liczne negatywne przyklady z hi-
storii najnowszej. Nie do zaakceptowania jest tez dla niego idea suwerennosci
etyki oraz zaszeregowania (zgodnie z duchem kwietyzmu) religii tylko do sfery
czysto emocjonalnej'. Ludzki rozum i etyka oczekuja wspdlnego punktu odnie-
sienia, dobitnie uzasadnionego w wypracowanych tradycjach religijnych $wiata.
Benedykt XVI nawolywat tym samym, aby nie ba¢ si¢ ponownego otwarcia na
transcendencje i wstuchania si¢ w naturg ludzka, ktoéra nie mozna manipulowac
dla wlasnej egoistycznej przyjemnosci czy tez mglistych, doraznych celow poli-
tyczno-prawnych'.

Ten intelektualnie jatowy, spotecznie, jak i politycznie akceptowalny ped do
relatywnego ujmowania prawdy o naturze ludzkiej, w opinii papieskiej negatyw-
nie odbija si¢ na treSci obowiazujacego porzadku prawnego w poszczegdlnych
panstwach oraz relacjach interpersonalnych, o czym powyzej juz wspomniano.
Konsekwentne odrzucenie idei prawdy (obiektywnej) implikuje negacj¢ prawa
naturalnego, ktére w uznaniu Kosciota katolickiego zakorzenione jest w metafi-
zycznych normach i tym samym uwazane jest za podstawe oraz miar¢ aktywnos$ci
jednostek oraz wtadzy publicznej. Oczywistym jest, ze Benedykt XVI w oparciu
0 powyzsze tezy, krytykuje argumenty zwolennikdéw relatywizmu, traktujacych
ius naturalis jako prawo ,,podejrzane” i pozbawione racjonalnego pewnika, przy
jednoczesnym ich przekonaniu, zgodnym z resztg z aksjomatem demokracji opar-
tej o paradygmat pozytywistyczny, o wylgcznosci 1 wyzszo$ci prawa stanowio-

15 Por. J. RATZINGER, Czas przemian, 96-97 oraz BENEDYKT X VI, Spe salvi, nr 18, w: http:/
www.vatican.va/holy father/benedict xvi/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20071130 spe-
salvi_plLhtml (30.10.2014 r.).

16 BENEDYKT X VI, Serce rozumne.
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nego w zakresie powszechnie obowigzujacych regulacji zachowan ludzkich'”. To
obecnie dominujace pozytywistyczne podejscie do prawa w zasadzie sprowadza
je do wymiaru czysto politycznego i identyfikuje — formalistycznie — tylko z nor-
mami ustanowionymi przez upowaznione prawodawcze organy zgodnie z wolg
wigkszo$ci parlamentarnej. Papiez nie chce godzi¢ si¢ jednak na tak techniczne,
a zarazem ptytkie traktowanie systemu tworzenia prawa, gdyz wynika z niego
czysto konwencjonalne ujmowanie wartosci ludzkiej natury wraz z jej niezby-
walnymi i przyrodzonymi prawami. Przypominajgc stanowisko niemieckiego
uznanego biblisty Heinricha Schliera, dowodzil, Zze instytucjonalne ujmowanie
porzadku prawnego powoduje wtornos¢ i wzglednos¢ tresci prawa wobec na-
znaczonego niemalze estymg formalizmu procesu legislacyjnego. Warto§¢ norm
prawnych zasadniczo uzalezniona zostata od decyzji wigkszo$ci obywateli lub
dominujacej, a zarazem doraznej, polityki rzadzacych. Obecne realia polityczno-
-spoteczne, jak konstatuje Benedykt XVI, sprowadzaja zatem zawarto$¢ mery-
toryczng aktow normatywnych do uzyskania powszechnie satysfakcjonujacego
konsensusu, a ich zmienna w czasie istota i interpretacja, okres§lana jest przez te
podmioty, ktore najlepiej potrafiag uargumentowa¢ swoje decyzje. Biskup Rzy-
mu podnosi, tym razem podpierajac si¢ autorytetem filozofii Platona, ze wszel-
kg dziatalnos¢ polityczna, w tym prawodawcza, musi bezwzglednie poprzedzac
ideal prawdy, a wrecz stanowic¢ dla niej wytyczng, bo wladza panstwa to tylko
,powiernicze administrowanie wyzszym porzadkiem”'®. Polityka prawodawcza,
ktora chce pretendowac¢ do stusznej i sprawiedliwej nie tyle powinna skoncen-
trowac si¢ na skutecznych sposobach uchwalania prawa, ile przede wszystkim
stuzy¢ zakorzenionym w prawdzie (objawionej) wartosciom oraz prawom pozna-
walnym przez rozumng istot¢ ludzka".

4. Znaczenie religii dla porzadku prawnego i bezpieczenstwa publicznego

W przekonaniu papieza rozum ludzki jest wyposazony w zdolno$¢ odkrywa-
nia prawdy, ale pod warunkiem, ze cztowiek potrafi by¢ otwarty na transcenden-
cje. Takie ujecie naszej natury, jak podkreslat Biskup Rzymu, stanowi gwarancje
sprawnego zarzadzania panstwem, ktore odwotuje si¢ do wilasciwie postrzeganej
»Sprawiedliwosci, woli przestrzegania prawa i znajomosci prawa”. Za$ brak tej
perspektywy moze skutkowac stworzeniem efektu pozoru sukcesu politycznego,

17" J. RATZINGER, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uzna¢ za pluralistycz-
ne, Krakow 1999, 63-67.

18 J. RATZINGER, Prawda, 68 oraz TENZE, Wiara, 201; por. BENEDYKT X VT, Spe Salvi, nr 24.

9 Nalezy przypuszczaé, ze w tym konteks$cie papiez ma na uwadze prawde objawiong na temat
ludzkiej natury i jej zrodta dla prawa naturalnego, o czym powyzej byta mowa.
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ktory z tatwoscia moze zafalszowac tre$¢ prawa i realizowa¢ niesprawiedliwe
decyzje. Jak przypominat, szczegolnie bolesnych skutkow polityki oddzielajacej
wiadze od prawa, jak i wolnosci od prawa, az wreszcie sprowadzajacej panstwo
do narzgdzia niszczenia prawa, ktore ,,stato si¢ bardzo dobrze zorganizowang ban-
da ztoczyncow, ktora mogta zagrozi¢ calemu $wiatu i zepchnaé go na skraj prze-
pasci” doswiadczyli Niemcy podczas panowania rezimu hitlerowskiego®. Majac
na uwadze minione zbrodnicze eksperymenty rzeczonego systemu, stwierdzit,
ze obecni prawodawcy i1 egzekutorzy prawa powinna z tej tragicznej w skutkach
nauki wyciagna¢ wnioski. Ich konsekwencja musi by¢ zwrocenie uwagi na tre-
$ci prawa, aby nie wykazywaly dyletanctwa w zakresie znajomosci istoty natury
ludzkiej. Podwazanie lub negowanie jej znaczenia przez normy prawne obliguje
zwlaszcza chrzescijan, jak podnosit wspomniany juz wezesnochrzescijanski teo-
log Orygenes, do sprzeciwu wobec takiego porzadku prawnego. Wzorowa po-
stawg w tym kontekscie wykazaty si¢ m.in. ruchy opozycyjne wobec rezimoéw
totalitarnym, ktdre nie baty si¢ jawnie kwestionowaé antyhumanitarnego prawa
stanowionego przez ich wladze publiczng. Jak wydaje si¢ papiezowi, wazka kwe-
stia ustalenia tresci i granic prawa panstwowego nadal pozostaje aktualnym tema-
tem do refleksji, rowniez w warunkach ustrojow demokratycznych. Zasady stusz-
nosci i sprawiedliwosci, wynikajace z prawa naturalnego, ktére powinny znalez¢
swoje usankcjonowanie w stanowionym porzadku prawnym podwazane sa przez
pseudo wyzwolencze ruchy terrorystyczne lub samych rzadzacych?!. Wystepuja-
ce przejawy buntu wobec legalnego porzadku publicznego czy tez uzurpatorskie
praktyki decydentéw politycznych dowodza, ze srodowiska prawnicze i poli-
tyczne nie uporaly si¢ z problemem ustalenia wlasciwej miary prawa, ktorych
juz starozytna mysl doszukiwata si¢ we wspomnianych pryncypiach — shusznosci
i sprawiedliwosci. Papiez wprawdzie przyznatl, ze w obrebie okreslonych panstw
wyksztalcily si¢ uznane spolecznie instytucje stanowigce i egzekwujace prawa,
to ciaggle jednak nie brakuje podmiotow roszczacych sobie uprawnienie do sto-
sowania przemocy wobec prawowitej wladzy publicznej. Impulséw owego nie-
postuszenstwa doszukiwat si¢ Benedykt XVI gtoéwnie w budzacych watpliwosci
postawach podmiotow sprawujacych wiadze. Wykazuja one albo nikta skutecz-
no$¢, a nierzadko bezprawne praktyki w zakresie bezpieczenstwa narodowego,
albo stanowig w panstwie prawo realizujace partykularng polityke okreslonych
ugrupowan partyjnych. Jeszcze inng forma obnazajacg stabos¢ panstwa sg dzia-
fania wladzy publicznej zmierzajace do traktowania bezprawnych czynow za
prawie usankcjonowane. Wspotczesnie niejednokrotnie stosowana przez wia-
dze panstwowe manipulacja mas kreuje w ten sposob pozory porzadku i pokoju

20 BENEDYKT X VI, Serce rozumne.
21 Tamze.
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(zwanego przez papieza pokojem cmentarza), przy jednoczesnym szykanowaniu,
wiezieniu, mordowaniu i zmuszaniu do emigracji obywateli, ktoérzy chcieliby zy¢
wedlug zasad sumienia. W tak doskonatej tyranii niemozliwa jest nawet woj-
na wyzwolencza, a panowanie przemocy — utozsamianej z rzgdami Antychrysta
jako rzekomego zwiastuna pokoju i bezpieczenstwa — uznaje si¢ za zwycigstwo
pokoju®.

Za osobliwy przypadek panstwa wadliwie identyfikujagcego zamierzony cel
strategiczny w postaci wyzwolenia przywotuje papiez tez kraje, w ktorych mami
si¢ spoteczenstwo idealng wizja ,,Krolestwa” ziemskiego. Propagatorzy owej
tzw. teologii wyzwolenia nadaja wierze z kolei charakter polityczny, powodujac
jej wchtonigcie przez tzw. dobra polityke?. Wspomniane liczne przypadki upad-
ku autorytetu prawa i nieporadno$¢ wtadzy publicznej w zwalczaniu przemocy
przybierajg wspoétczesnie dodatkowo wymiar migdzynarodowy i brutalnie uwi-
daczniaja si¢ w rozwoju handlu narkotykami, prostytucji, handlu bronig, prze-
stepczymi praktykami niektorych syndykatow. Zwigzana z tymi procederami
utrata przez obywateli ich stusznych praw staje si¢ znacznie bardziej dokucz-
liwa dla wewngtrznego pokoju panstw niz skutki klasycznej wojny. Odpowie-
dzialnoscig za wyrdznione powyzej postawy piastundw witadzy obarcza papiez
zarysowujace si¢ od wczesnonowozytnych czasow powazne przemiany etycz-
no-religijne, ktore zasadniczo utrudniajg ustalenie wyraznej granicy miedzy
prawem i bezprawiem. Inicjatorzy oraz tworcy porzadku prawnego wykazujac
dyletancki stosunek do wspolnie uznanych tresci, przyczyniaja si¢ do zaciera-
nia r6znic migdzy przedstawicielami sity prawa, okreslanymi przez Benedykta
XVI ,.glinami”, a reprezentantami sity bezprawia nazywanymi oredownikami
wolnos$ci. Przypomina, ze norma prawna, ktéra nie posiada gtebszych korzeni,
staje si¢ podatna na manipulacje i z tatwos$cia zamienia si¢ w przemoc, tracac
przy tym cechy gwaranta pokoju. Proces ten sprzyja regresowi w stosunku do
dotychczasowej kultury prawnej i pozwala na powrot niechlubnej zasady, zgod-
nie z ktorg cztowiek cztowiekowi staje si¢ wilkiem. Ubolewat Benedykt X VI,
ze charakterystyczna zwtaszcza dla greckiego antyku refleksja nad istota pra-
wa, kontynuowana w kolejnych epokach (o czym powyzej sygnalizowano), nie
znajduje wspolczesnie godnych jej nasladowcow. Dyskurs prawniczy zdomi-
nowany raczej zostal przez hobbesowskie przekonanie, ze to autorytet, a nie
prawda stanowi prawo (auctoritas, non veritas facit legem)**. Wplyw zaakcep-

22 Benedykt XVI w aspekcie poszukiwania zwigzku miedzy przyj$ciem Antychrysta a zapano-
wania na $§wiecie pokoju i bezpieczenstwa nawigzuje do opowiadania rosyjskiego pisarza i teologa
prawostawnego Wlodzimierza Sotowiowa. Por. J. RATZINGER, Czas przemian, 40—41.

2 J. RATZINGER, Czas przemian, 62—63.

24 Szerzej o koncepcji prawa sformutowanej przez Tomasza Hobbesa, ktdra przyczynita si¢ do
rozwoju formalistycznego i relatywnego ujmowania normy prawnej, w: Lewiatan czyli materia,
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towanego powszechnie kontrowersyjnego dla papieza postulatu XVII-wieczne-
go filozofa spowodowal, ze obowigzywanie ustawy nie wigze si¢ z kategory-
zowaniem jej z perspektywy sprawiedliwej badz niesprawiedliwej, lecz uznaje
sie jej moc z uwagi na pochodzenie od uprawnionego autorytetu. Takie ujecie
prawa wyartykutowane przez angielskiego mysliciela mialo przyczyni¢ sie do
uniezaleznienia wladzy politycznej na danym terytorium oraz umocnienia rzg-
dow monarchii absolutnej. Jak si¢ okazato, jego renesans nastapil w XIX w.
wraz z zapanowaniem pozytywizmu prawniczego. Skutki rzeczonego my$lenia
sprawily, ze prawo stanowione przybralo charakter wzgledny, a fakt polityczny
uznano za decydujacy, co w danym momencie nazywamy prawem, ktore przy
innym uktadzie dominujacych elit w panstwie bedzie identyfikowane z bezpra-
wiem. Odnoszac te refleksje do sytuacji obecnych parlamentarzystow, uznawa-
nych za autorytety prawodawcze, papiez zauwazyl, ze pretenduja oni do roli
ekspertow zdolnych do odzwierciedlenia w normie prawnej spolecznie panu-
jace osady moralne. Benedykt XVI dostrzega w tym procesie pewien paradoks
polegajacy na tym, ze opinia wigkszosci podniesiona zostata do rangi zrodta
i autorytatywnego miernika prawa. Oznacza to w praktyce, ze dzisiaj osadzony
moze sta¢ si¢ prekursorem prawa jutra, usprawiedliwiajagcym przy tym uzycie
wszelkich $rodkow do usankcjonowania go w przysztosci. Takie postepowa-
nie powoduje plynnos¢ (relatywnos$¢) granicy migedzy prawem i bezprawiem,
bo tylko efektywnosc¢ silniejszej grupy lub wigkszosci decyduje o panowaniu
okreslonej normy prawnej. Zdaniem papieza powszechnie rozpropagowana
w okresie ,,postmetafizycznym” (ktérym prawdopodobnie okre$la Benedykt
XVI epoke oswiecenia) wiara w autorytet wtadzy oraz utylitarng filozofi¢ spo-
wodowaty zatem, ze czlowiek zaczat przyjmowac jako nieodwracalny pewnik
niemozno$¢ rozpoznania obiektywnej prawdy, a tym samym wykazywaé nie-
zdolno$¢ do zidentyfikowania i osiggnigcia jego dobra. Proces ten przystuzyt
si¢ niestety do ambiwalencji rowniez teorii praw cztowieka, ktorej skutki my
wspotczesni dotkliwie odczuwamy. Benedykt XVI przeciwstawiat temu stano-
wisku prad metafizyczny reprezentowany m.in. przez angielskiego protestanta
Johna Locke’a. Postulaty wspomnianego prekursora mysli liberalnej, wyraza-
ne mniej wiecej rownolegle do T. Hobbbesa, nie zakorzenily si¢ niestety we
wspotczesnej swiadomosci prawnej z takim rozmachem jak autora ,,Lewiata-
na”. Tym czasem Locke’owska idea praw przyrodzonych, do ktorych zaliczat

forma i wltadza panstwa koscielnego i swieckiego, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 2005, 350n.
Warto w tym miejscu zacytowac przyjeta przez angielskiego mysliciela definicje prawa panstwo-
wego: ,.to dla kazdego poddanego te reguty, ktore mu panstwo narzucito rozkazem za pomocg sto-
wa, pisma lub innych wystarczajacych znakéw woli, izby si¢ nimi kierowat ku rozr6éznieniu tego,
co jest przeciwne, i tego, co nie jest przeciwne regule” (s. 351), zgodnie z ktorym za powszechnie
obowiazujace prawo traktuje si¢ usankcjonowany rozkaz suwerena.
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zycie, wolnos¢ i wlasno$¢?, obok Magna Charta Libertatum, Bill of Rights,
jak réwniez tradycji prawa naturalnego, wykazuja godna do nasladowania,
wspolng sktonnos¢ do uznania ochrony praw podmiotowych przez panstwo. Co
wiecej, rzeczona teoria przyznajaca pierwszenstwo praw osoby przed prawem
stanowionym nosi w sobie wymiar rewolucyjny, bowiem stawia je na przeciw
panstwu. Stad tez blizsza byla Benedyktowi X VI idea panstwa konstytucyjne-
go, stanowigcego pewniejszg gwarancj¢ dla urzeczywistniania wolnosciowych
praw cztowieka niz jakikolwiek inny ustrdj polityczny?®. Jednoczesnie papiez
wyraznie podkreslat, ze dorobek cywilizacji zachodniej, na ktéry sktada sig
zbiezna tradycja praw podmiotowych, pomimo wywrotowych o§wieceniowych
i ciggle pozyskujacych swych zwolennikow teorii K. Marksa, J.J. Rousseau,
F. Nietzschego i innych politycznych radykalizmow XIX i XX w.?, powinien
bezsprzecznie traktowac jg jako ochronny bastion przed teorig pozytywistycz-
ng 1 wykorzystywac¢ w walce o wolnos$¢ jednostek. Prawa te zawieraja w sobie
znamiona stuszno$ci 1 moc wigzacg z racji ich pochodzenia ze wspolnej nam
wszystkim istoty natury ludzkiej. Prawo, ktére autoryzuje godno$¢ i upraw-
nienia jednostki, moze zatem stanowi¢ kluczowa podstawe¢ egzystencji, pod
warunkiem, ze jego sita i ograniczenia nie zalezg od woli ludzkiego autorytetu,
ktory je tylko co najwyzej wyraza, a nie tworzy. Jego uzasadnienia powinnismy
doszukiwacé si¢, w przeswiadczeniu Glowy Kosciota rzymsko-katolickiego,
0 czym powyzej juz wspominano, tylko w transcendencji. W panstwie, w kto-
rym Bog i ustanowiona przez niego formuta ludzkiego bytu zostaje wyrugowa-
na lub zepchnieta do prywatnej sfery, zanika prawdziwe pojecie prawa, a wraz
z nim fundament pokoju®®.

5. Uwagi koncowe

W konkluzji rozwazan nad pogladami J. Ratzingera (Benedykta XVI)
w kwestii integracyjnej roli religii w ksztattowaniu kultury prawnej nalezy za-
uwazy¢, ze papiez ten, podobnie jak Jego poprzednicy na tronie Piotrowym,
potwierdzal (i uzasadniat) konieczno$¢ odwotania si¢ do wypracowanej przez
Sredniowieczna mysl chrzescijanska koncepcji prawa. Bezsprzecznie zatem

23 Szerzej o koncepcji nienaruszalnych i niezbywalnych naturalnych prawach podmiotowych:
J. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, Warszawa 1992.

26 J. RATZINGER, Czas przemian, 46.

7 Benedykt XVI nie bezzasadnie dowodzi, ze wspomniani mysliciele o§wiecenia i ich apolo-
geci przyczynili si¢ do wyolbrzymienia znaczenia wolnosci, jak rowniez utrwalenia przekonania
o antagonizmie na plaszczyznie obywatel — panstwo, przekuwajacym si¢ w ludzka niezdolnos¢
wywazenia sensu i granic wolnosci.

28 J. RATZINGER, Czas przemian, 42—47.
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za zroédto powszechnie obowigzujacego prawa uznawat rozumng i obdarzong
wolng wola natur¢ ludzka, ktora jest otwarta na swoje boskie pochodzenie.
Tylko tak moralnie uwarunkowana ludzka egzystencja gwarantuje potraktowa-
nie godnos$ci i praw podmiotowych cztowieka jako niezbywalnych oraz nie-
podwazalnych wobec roszczen innych jednostek, a takze ustanowionych przez
nich wspolnot spoteczno-politycznych. Tradycja ta, wzbogacona doswiadcze-
niami ery nowozytnej, w przekonaniu papieza znajdowata swych zwolenni-
kéw w roznych okresach dziejowych i pomimo silnej konkurencji ze strony
dyktatu pozytywistycznego i relatywistycznego trendu, jest w stanie wskazaé
uprawniong wspolng aksjologie dla europejskiej oraz lokalnej kultury prawne;.
Dowodzil tez, ze wspolczesne elity intelektualne, politycy oraz spoteczenstwa
oczekujgcy stabilnych i integracyjnych fundamentow prawa, zarowno w wy-
miarze panstwowym, jak i ponadnarodowych organizmow, powinni dostrzec
bogactwo oraz niezawodno$¢ zwigzku miedzy religijnie umotywowang moral-
noscig a prawem stanowionym.
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