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RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY I DZIEJOW
PRZEZ CZLOWIEKA WEDLUG FRANCISZKA SAWICKIEGO

Tresé:- Wstep; I. Religijne doznawanie przyrod; II. Religijne do-
znawanie dziejéw; Zakonczenie.

WSTEP

Mysliciele chrzescijaniscy jednoglosnie podkreslajg, ze czlo-
wiek w swej istocie i w swych relacjach do Boga, swiata i in-
nych ludzi znalazl sie obecnie w centrum uwagi i refleksji
teologéw.1! Ten ,,antropocentryczny zwrot” 2 jest wynikiem ten-
dencji, niepokojéw i pytan naszych czaséw, ktére okre§la sie
jako ,epoke antropologii”.? W Kosciele przejawila sie ona
szczegblnie w uwzglednieniu problematyki antropologicznej
przez Sobér Watykanski I, czego konkretnym wyrazem sg do-
kumenty soborowe, z ,,Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym” na czele. Zwraca sie jednak uwage na to, ze antro-
pocentryczna orientacja w mysli europejskiej datuje sie przede
wszystkim od Kanta, uwydatnia sie mocno u Feuerbacha,
w filozofii zycia, egzystencjalizmie i personalizmie. Od strony
teologicznej wplynela ma nig odnowa biblijna, patrystyczna
i lturgiczna. W sumie orientacje te ksztaltowalo wiele kierun-
kow i wielu myslicieli. W jej nurcie znalazl sie réwniez ks.

1 Por. A. Zuberbier, Antropologia a teologia, w: Teologia a antro-
pologia, Krakow 1971, s. 96.

2 K. Rahner, Theologie und Antropologie, w: Schriften zur Theo-
logie, t. 8 Einsiedeln 1967, s. 43,

3W. Pannenberg, Was ist der Mensch, Gbttingen 1968, s. 5. Por.
J. Krasinski, Rola antropologii w teologil dogmatycznej, , Ateneum
Kaplanskie”, 381—382 (1972) s. 152 nn.; A, Noss ol, Teologia Zycia osoby
ludzkiej, ,,Ateneum Kaplanskie”, 373 (1971) s. 170 nn.; tenze, Antropolo-
giczne ujecie teologii, ,,Ateneum Kaplanskie”, 391 (1974), s. 186 nn.



74 ZYGMUNT PAWLOWICZ [2]

Franciszek Sawicki4, ktory swoja bogatg tworczo$ciag wzboga-
cil dorobek filozofii i teologii katolickiej. Zainteresowania nau-
kowe Sawickiego obejmuja rozlegly krag zagadnien, grupujg-
cych sie jednak wokél dwu podstawowych, jakimi sg czlowiek
i Bég.5 Sawicki byt w swych pogladach eklektykiem, stad i za-
lozenia jego antropologii, opierajac sie zasadniczo na ujeciu to-
mistycznym, zawierajg tez domieszke augustynizmu, nowszych
kierunkow filozofii zycia oraz filozofii wartosci i egzystencja-
lizmu. Dzieki temu jego wizja czlowieka jest bardzo wszech-
stronna. Sawicki byl w calym tego stowa znaczeniu filozofem
chrzescijanskim, przy czym mys$l filozoficzng lgczyl z teolo-
giczna. Szukajac oryginalnych, nowoczesnych rozwiagzan posz-
czegdlnych probleméw, rozwazal je zawsze w sSwietle wiary
i konfrontowal z ewangelia i naukg Kosciola. Stad jego stale
dazenie do uwypuklenia problemu czlowieka jako istoty reli-
giinej. Usilujgc zaprezentowaé chrzescijanskg wizje czlowieka,
Sawicki akceptowal przy tym uniwersalistyczne podejscie do
prawdy i dlatego uznawal wiele ,,droég” prowadzacych czlo-
wieka do Boga. Dwie z nich pragniemy przedstawic. Pierwszg
stanowi doznawanie przyrody przez czlowieka religijnego,
a drugg doznawanie dziejow.

I. RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY

Sawicki przedstawia w swej wizji czlowieka istote ludzks,
ktoérej idezlem ,jest silne, bogate zycie, prawdziwa wielkosé
ludzka a nawet nadludzka”S$, istote dazaca ,,do prawdziwej
wielkosci i wolnosci ducha” 7, zyjaca jednak w s$wiecie przy-
rody, w srodowisku kulturowym, spolecznym i historycznym.
Wysuwa przy tym na czolo zasadniczy dynamizm osoby: poped
do zycia, do doskonalego rozwoju zycia. Ten rozwdj dokonuje
sie w czlowieku jako istocie cielesno-duchowej. Cielesnos¢ i du-
chowos¢é stanowia pole dzialania osoby, na ktérego platformie
nastepuje wzajemne przenikanie sie tych dwu komponentéw,
a zarazem splot powigzan z przyroda w formie zaleinosci,
-wspé6ldziatania, dominowania itd.

Zaleznosé¢ czlowieka od przyrody przejawia sie — wedlug

4 Ks. Frarciszek Sawicki (1877—1952), filozof i teolog, byl przez
50 lat profesorem seminarium duchownego w Pelplinie.

5 Autobiografia, w: Die Religionswissenschaft der Gegenwart in
Selbstdarstellungen, Leipzig, 3 (1926) s. 158,

% Dusza nowoczesnego czlowieka, Poznan? 1935, s. 63.

7 Tamze.



i3] RELIGIJNE DOZNAWANIE PRZYRODY 75

Sawickiego — na dwu plaszczyznach: jako dzialanie wewnetrz-
nego §wiata natury — cialo, popedy, i jako dzialanie zewnetrz-
nego otoczenia — $wiat przyrody.8

1. Religijne doznawanie cielesmnoséci

Sawicki zwraca uwage na to, Ze cialo ma decydujgcy wplyw
mna dzialanie czlowieka. Np. zjawiska fizyczne dochodzg do na-
szej SwiadomosSci przez poSrednictwo zmysléw, za§ wrazenia
zmyslowe pobudzajg inne dyspozycje psychiczne (wyobraznie,
pamieé, wole) do dzialania. Choroby, bdl, zmeczenie, giéd czy
pragnienie, rozne przezycia wplywaja dodatnio lub ujemnie na
zycie duchowe i dzialamie ludzkie.? Ze wzgledu na tak zasad-
niczy wplyw wewnetrznej natury na zyciowsg samorealizacje
czlowieka, cialo jego musi byé zawsze zdatne do pozytywmego
oddzialywania oraz uznawane jako niezbedne i cenne dla zycia
duchowego czlowieka (znaczenie higieny, wychowania fizycz-
nego, sportu).

Struktura natury ludzkiej zaklada nierozlacznosé ciala i du-
cha, dwujednos¢ i harmonijng wspélprace, przy czym nalezy jed-
nak uznaé stuzebny charakter ciata w stosunku do ducha ludz-
kiego, co jest rébwnoznaczne z podporzadkowaniem sil popedo-
wych rozumowi oraz uwzglednieniem racjonalnych motywow
postepowania czlowieka jako pierwszoplanowych. Dla czlowieka
wynika z tego podwdéijna korzysc Zycie duchowe zyskuje po-
trzebng pomoc w swym rozwoju i ekspansji, a natura zmyslo-
wa zostaje uduchowiona i przem1ermona oraz podniesiona do
sfery osobowe]. Czlowiek staje sig¢ z istoty czysto naturalnej
istotg duchowa.l® Duch jednak potrzebuje wsparcia przez zycie
popedowe, gdy chce osiggnaé wielkie cele. Trrafnie okres$la to,
zdaniem Sawickiego, Weiss gdy pisze. ,,Czlowiek bez namiet-
nosci przestalby byé¢ czlowiekiem. Bez wielkich i mocnych na-
mietnoéci nie stanie sie nikt wielkim czltowiekiem™ 1. Natura
moze staé¢ sie niebezpiecznym wrogiem, lecz gdy przybierze

8 Por. Das Problem der Persénlichkeit und des Ubermenschen, Pader-
born 1908, 275—278; Die Wahrheit des Christentums Paderborn® 1924,
s. 213.

8 Por. Individualitdt und Persénlichkeit, Paderborn 1913, 18; Filozofia
dziejéw, ttlum. z niem. (Geschichtsphilosophie, Kempten® 1923), s. 89—92;
Das Problem, s. 263, 270—271; Rasa i swiatopoglad, Warszawa 1939, s, 17

10 Por. Das Problem, s. 275. Por. tamze, s. 274—276; Individualitdt,
's. 19—20 nn.; Der Sinn des Lebens, Paderborn® 1937, s. 85—87.

U A M Weiss, Apologie des Christentums, I, 4 Aufl., s. 203, Cyt.
Das Problem, s. 290.
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charakter sluzebny, stanowi dla czowieka duzg pomoc 12. Prze-
mienienie natury przez uksztaltowanie jej wedlug zasad ducha
i poddanie jej celom ducha jest zadaniem wewnetrznej kultury,
a Srodkami dopomagajacymi do osiagniecia tego celu sa: samo-
poznanie i panowanie nad soba, osiggalne przede wszystkim
dzieki ascezie. Ten negatywny cel w formie wyrzeczenia musi
byé uzupelniony przez pozytywny, jakim jest ksztaltowanie
osobowosci przeniknietej Bogiem.13

Najdobitniej — zdaniem Sawickiego — uwydatnia docenia-
nie ciala przez chrystianizm nauka o zmartwychwstaniu ciala.
Cialo stanowi do tego stopnia integralng cze$é¢ czlowieka, ze
nawet jego zniszczenie przez Smieré¢ i rozlgczenie z dusza jest
tylko przejsciowe.l4 Cialo jest przeznaczone dla Boga, gdyz nie
tylko dusze, lecz takze cialo czlowieka Bog stworzyl i odkupit,
potwierdzajac to przez zmartwychwstanie Chrystusa.’® W ten
sposéb Sawicki uprzedzit soborowsg rewaloryzacje ciala i przy-
rody dla osoby chrzescijanina.

2. Religijne doznawanie popedu piciowego

Fakt integracji i harmonizacji komponentéw duchowo-cieles-
nych w naturze ludzkiej powoduje jej réznorakie uzaleznienie
od przyrody, co uwydatnia sie bardzo znamiennie w dzialaniu
popeddw. Sawicki twierdzi, ze powigzanie czlowieka z przyroda
objawia sie najsilniej w czynnosci ptodzienia, zwigzanej z dzia-
laniem popedu plciowego, najpierwotniejszego z popedéw przy-
rodzonych o miezbadanych glebiach.® U czlowieka lgczy sie
najczesciej ,,z popedem plciowym — milo$é pkiowa, z momen-
tem seksualnym — moment erotyczny. Czlowiek pragmie po-
laczenia wlasnie z ta osoba, poniewaz ja kocha. W ten sposéb
z pierwiastkiem zmyslowo-naturalnym 1laczy sie pierwiastek
duchowy. Zycie seksualne tym samym sie uszlachetnia, nabiera
ducha, oczyszcza z charakteru wylacznie zwierzecego” 17.

Sawicki zwraca uwage na specyfike wantosciowania dziedziny
cielesno-popedowej przez chrzescijanina. Obok pozytywnej

2 Por. Das Problem, s. 290—291.

13 Por. Die Wahrheit, s. 383. Por. Der Sinn, s. 54.

14 Por. Der Sinn, s. 86—8'7.

15 Por. Tamze, s. 309—310; Lebensanschauungen alter und neuer
Denker, Bd. I, Paderborn 1923, s. 72—73; Osobowo$é chrze$cijariska.
Krakéw 1947, s. 15—18.

18 Por, Zycie ludzkie, Poznan® 1946, s. 126.

17 Filozofia mitoéci, Poznan? 1937, s. 22. Por. Fenomenologia wstydli—
wosci, Krakow? 1949, s. 27.
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akceptacji wartosci ciala, zycia popedowego, milosci plciowej,
dochodzi jeszcze u niego uzupelniajqco religi]na, chrzescijanska
interpretacja i motywacja. Stresci¢ je mozna mastepujaco:

a. Zyc1e zmyslowo—popedowe powinno by¢ podporzadkowane
celom i prawom zycia duchowego, dzieki czemu obie dziedziny
odnosza korzysé. Zycie duchowe — przez wsparcie sit popedo-
wych, zycie zmyslowe — przez uwznio$lenie duchowo-uczu-
ciowe,

b. Zycie zmyslowo-popedowe nie moze byé wylgczone z ca-
tosciowo pojetej realizacji idealu osobowosciowego. .Jest ono
czynem catego czlowieka 4, jak inne czynnosci zyciowe, winno
przybraé charakter sluzby Bogu. Nastepuje to, zdaniem Sawic-
kiego, przez traktowanie wzbudzania nowego zycia jako udzia-
1u w twdrczej mocy Boga oraz przez osobowe i religijne ujecie
mitosci, ktéra uwzniosla zycie seksualne. Milos¢ wprowadza do
zycia seksualnego wartoSciowanie przedmiotu. Poped szuka
tylko odpowiedniej jednostki gatunkowej, milo$¢ jest skiero-
‘wana na te wlasnie jednostke indywidualng dla jej jedynej
wartosci osobowej, dzieki czemu przyczynia sie do trwalosci
malzenstwa i wypelniania jego zadan. Milos¢, pojeta religijnie,
ma swe zZrodlo w Bogu. W csobowoSci chrzescijanskiej 1aczy sie
milos¢ Boga, znamionujgca sie powszechnoscig i plodnoscig,
z miloscig do czlowieka, réwniez do tego najblizszego — meza
Cczy zZony.

c. Chrystus i Kosciél nadaje milosci pewne okre$lone gra-
nice, lecz jedynie w tym celu, by chrzeécijanin nie traktowal
cztowieka jako dobro bezwzgledne, lecz formowal w sobie upo-
Tzgdkowang, odp0w1ed21alnq, bezinteresowng i poswiecajgcg sie
mitosé wobec druglego czlowieka.’® W ramy tak pojetej mitosei
wlaczone jest réwniez zycie zmyslowo-popedowe jako jeden
z elementéw wplecionych harmonijnie w wielostronng prace
nad realizacjg idealu osobowosci chrzescijanskiej oraz jako je-
den z ,kanaléw”, poprzez ktéry Bog ujawnia swg Zyciodajnosé,
Madrosé i Milosé.

3. Religijne doznawanie faktu ,wyzszych
sit” w swiecie

Swiat przyrody moze mie¢ réznoraki wplyw na religijng po-
stawe czlowieka. Wedlug Sawickiego obserwacja przyrody i re-
Tleksja nad jej wplywem moze doprowadzié do potréjnego

-—

18 Por. Filozofia mitosci, s. 39, 48—51; Fenomenologia, s. 27—29; Der
Sinn, s. 86—87.
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wniosku: a. przyroda oskarza Boga; b. przyroda milczy o Bogu;
c. przyroda Swiadczy o Bogu.

a. iat stworzony wykazuje obok piekna, harmonii i celo—
wosci réwmiez dysteleologie, dysharmonie, groze i wyzwala
bezlitosne, niszczycielskie moce.1? Prawa przyrody dzialajg celo-
wo, skutecznie i korzystnie, gdy chodzi o caloksztalt swiata, ale
rownoczesnie jako sily Slepe i nieublagane miszcza mozolnie
zdobywane owoce pracy ludzkiej (kataklizmy, kleski zywio—
lowe, czy nawet niewinne zycie czlowieka, gdy wchodzi im
w droge. Czlowiek ulega prawu cierpienia i $mierci oraz wszy-
stkim innym uwatmunkowaniom, ktére wywoluje dzialanie
praw natury w stworzonym swiecie. Te dysharmonie przyro-
dy wywoluja u niektérych ludzi pewiem protest, bunt, wat-
pliwosci religijne, doprowadzaja do twierdzenia, ze przyroda
zamiast glosi¢ chwale Bozg raczej oskarza Boga. Skutkiem
takiej postawy moze by¢ odejscie od Boga czy ateizm. Zda-
niem naszego autora, ateizm nie rozwigzuje jednak zagadnie-
nia cierpienia i zla w $wiecie. Tlumaczgc urzadzenie Swia-
ta dzialaniem S$lepej sity, nie potrafi tym samym wytluma-
czy¢ godmego podziwu porzadku w przyrodzie2! W wymniku
religijnej interpretacji cierpienie i zlo dzialajgce w Swiecie
tracg charakter zla tragicznego i przestajag by¢ oskarzemiem
Boga. Sawicki przytacza w tym kontekscie zdanie sw. Augu-
styna: ,,Przez Boga wszech$wiat takze z odwrotnej strony
jest doskonaly” 21, Cgzlowiek religijny dostrzega celowy, a
jednoczesnie twardy i poniekad przerazajaco nieublagany po-
rzadek przyrody, kierujac sie stwierdzeniem $w. Pawla, ze
stworzenie jeczy pod ciezarem ogblnego prdwa Smierci, ocze-
kujac wybawienia.22 Stgd tez, stwierdza Sawicki, z poznania
samej przyrody czlowiek nie doszedlby do religijnego poznania.
.»Bog, ktorego pragnie dusza nasza, musi by¢ wickszy od przy-
rody... od wlasnego naszego ja i od czlowieka w ogéle” 23,
Stwierdzenie, ze Bég jest miloscig ,;moglo byé¢ dopiero uzasad-
nione moralno-religijnym i objawionym sensem cierpienia
i émierci oraz rodzi¢ sie moglo tylko z przezycia religijnego,
ktore w bolesnych doswiadczeniach dostarcza nadzwyczajnej

18 Por. Die Gottesbeweise, Paderborn 1926, s. 176—177; Co méwi przy-
roda o Bogu, ,Przeglad Powszechny”. 230 (1950) s. 395.

20 Por. Das Problem, s. 277—278; Wert und Wiirde der Personlichkeit
im Christentum, Ko6ln 1906, s. 10—11; Co moéwi przyroda, s. 397.

21 Sol. 1, 21. Cyt. Co méwi przyroda, s. 399.

2 Por. Rz 8, 19—22.
£ Ateizm religijny, ,Przeglad Powszechny”, 187 (1931) s. 102,
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pociechy i radosci. Slowo §w. Jana o milosci Bozej 24 tez mie
powcluje sie na porzgdek przyrody, lecz na wielki cud milo-
sierdzia Bozego w porzadku nadprzyrodzonym? 25.

b. W pewnych kregach ludzi mozna zetkngé sie z postawa,
ktora streszcza sie we wniosku: Bég mileczy w przyrodzie,
a przyroda milczy o Bogu. Jako gléwne uzasadnienie tego po-
gladu sluzy fakt, ze w porzadku naturalnym Bég nigdy nie-
dziala bezposrednio w przyrodzie. Rozwé6j nauk przyrodniczych
wyjasnia wszystkie procesy dokonujgce sie w $wiecie dziala-
niem sit i praw samej przyrody, uznajgc réwnoczeénie zbed-
nos¢ Boga i jego Opatrznosci. Taka postawa ma — zdaniem
Sawickiego — dwojakie Zrédlo. Pierwszym zZrodiem jest po-
wierzchownos¢ myslowa czlowieka, ktéry mie zastanawia sie
glebiej mad zagadnieniem bytu. Drugim Zzrodlem jest Scisle:
przyrodnicza mentalnosé czlowieka, ktdry odrywa sily i prawa:
przyrody od ich Zrddla, a skutkami przeslania przyczyne. Na-
stepuje w tym wypadku jednostronne ,,zwezenie horyzontu pa-
trzenia, daltonizm przyrodniczy” 26. Czlowiek o takim nastawie-
niu szuka .przyczyn wszystkich zjawisk w samej przyrodzie..
Jego my$l badawcza nie wznosi sie ku Stwércy albo wnioskuje:
wprost — jak twierdzi Haeckel — ze ,,budowniczy §wiata” stal
sie zbyteczny, poniewaz odwieczne prawa przyrody wszystko
tlumaczg. Dzigeki temu moze sie wytworzyé u tego typu ludzi
druga jeszcze jednostronno$é mys$li. Swiat nadzmyslowy, wiara
religijna zanika, a prawdziwie realnym wydaje sie tylko $wiat
materialny. W tym czysto przyrodniczym s$wiatopogladzie nie
ma wigc miejsca dla duszy ani Boga ?7. Polemizujgc z tym sta-
nowiskiem, Sawicki zaznacza, Ze przyroda zaopatrzona w bo-
gate sily i prawa rozwoju nie potrzebuje bezposredniej inter-
wencji Boga, stad moze stworzy¢é pozory milczenia o Bogu.
W rzeczywisto$ci wlasnie ta samowystarczalnos¢ doskonatego
dzieta, warunkujaca to milczenie, $wiadczy najwymowniej
0 istnieniu i wielkosci Boga Stworey, ktéry powolal ja do bytu
i wyposazyl w prawa rozwoju. Stad tez dla wielu przyrodni-
kéw, ktérzy z tytulu swego zawodu moga lepiej i glebiej wni-
knaé w tajemnice Swiata i wszechswiata, przyroda staje sie

21 Por. 1 J 4, 8—10.

25 Co méwi przyroda, s. 399.

20 Tamze, s. 400.

27 Por. Dusza nowoczesnego czlowieka, s. 79—80; Lebensanschauungen,
1. 5. 172—173; Die Wahrheit, s. 90—91; Lebensanschauungen moderner
Denker, Bd. II, Paderborn 1952, s. 327.
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ksiegg wszechmocy i madrosci Stworey 2. Takie podejscie jest
szczegOlnie aktualne w obecnym czasie, gdy porzucono w nauce
mechanistyczny obraz $Swiata, co decydujgco wplynelo réwniez
na uksztaltowanie sie zupelnie nowych pogladow w filozofii
przyrody 2%, rzutujgcych na pozycje czlowieka w $wiecie i kie-
rujacych go ku ,,wyzszemu Srodowisku swiata”, ktéry przekra-
cza granice rzeczywistosci materialnej.

c. Wspommniana postawa nie dotyczy jednak tylko maukow-
cdw, lecz w odpowiednim zakresie bardzo szerokiego kregu lu-
dzi. Swiat przyrody wywoluje bowiem u kazdego czlowieka
réznorakie doznania: zachwytu i piekna, grozy i leku. Wpro-
wadzaja one czlowieka w tajniki przyrody, ale réwnoczesnie
pobudzaja go do szukania odpowiedzi na pytanie o geneze swia-
ta, zycia, duszy ludzkiej, czy o celowos¢ w przyrodzie. Kierujgc
sie refleksjg przyczynowa, czlowiek dochodzi do wniosku, ze
sama przyroda nie moze udzieli¢ odpowiedzi na powyzsze py-
tania i przez to wskazuje na istnienie ponadswiatowej sily.
Takie mysli, cho¢ w prostej postaci, spotyka si¢ juz u ludow
pierwotnych. Wyrazniej uwydatniaja sie one w spoleczenstwach
kulturowych. Ludzie szukajacy w tym zakresie glebszych racji
rozumowych moga, przy odpowiednim mastawieniu duchowym,
odnalezé¢ je w ramach tak zwanych dowodéw mna istnienie Boga.
Porzgdek i celowosé przyrody sa podstawag najstarszego i naj-
bardziej oczywistego dowodu ma istnienie Boga. Podstawa tego
dowodu jest, wedlug Sawickiego, swiat widzialny oraz ogélne
prawa bytu. Postugujac sie metoda dowodzenia aposteriorycz-
nego, usiluje sie wytlumaczy¢ rzeczywistos¢ w swietle ogdlnych
praw bytu i w ten sposéb wznies¢ sie ze swiata widzialnego ku
Bogu.?® Dowdd kosmologiczny wykazuje, ze éwiat jako byt
skofczony i zalezny nie moze byé¢ jakims$ absolutnym istnie-
niem; dowéd teleologiczny za$§, ze celowe urzadzenie §wiata za-
klada jaka$ pozaswiatowa madrosé.3! Scisto$é naukowa tzw. do-
wod6éw na istnienie Boga, a tym samym ich wartos¢ przekona-

28 Por. Co méwi przyroda, s. 400—401; Dusza nowoczesnego cztowieka,
s. 82—84; Przyrodnik wierzqcy i miewierzqcy, ,Przeglad Powszechny”,
228 (1949) s. 140—142; Wiarae religijna i mnauki przyrodnicze, ,Wiara
i Zycie”, 3 (1939) s. 72; Zagadnienie cudu w S$wietle Wiary i wiedzy,
»Wiara i Zycie”, 9 (1938) s. 246—253.

28 Lebensanschauungen moderner Denker, Bd. II, s. 296 nn.

3 Por. Die Weahrheit, s. 26—27, 45; Filozofia dziejow, s. 117—118; Die
Gottesbeweise, s. 78—84; Co méwi przyroda, s. 391.

% Por. Die Gottesbeweise, s. 15—18; Die Wahreit, s. 45—93; Filozofia
dziejéw, s. 157—158; Materializm o filozofia ducha, ,Wiara i Zycie”,
12 (1939) s. 361,
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niowa, moze mieé¢ rézny walor. Sawicki pisze na tem temat:
,,Bylem raz kiedy$ osobiScie zwolennikiem podobnych dowo-
dow. Dzi§ uwazam je bez wyjatku za nieScisle. Nie przecze jed-
nak, ze krytycznie przeprowadzone jako dowody prawdopodo-
bienstwa, niektére z nich moga byé wartosciowe” 32, Poglad
ten podyktowany jest u Sawickiego troska o caloSciowe i reli-
gijne ujecie postawy Swiatopogladowej. Zwraca on uwage na
to, ze u kazdego czlowieka, takze 0 mentalnosci przyrodniczej,
Pelny poglad na $wiat nie jest tylko wynikiem czystego rozu-
mowania, lecz wyrasta organicznie z wielu czynnikow zycia. Na
krystalizowanie sie $wiatopogladu wplywa caloksztalt zycio-
wych doswiadczen, przezyé religijnych, wplyw wychowania
rodzinnego, $rodowiska kulturalno-spolecznego, stopien posia-
danego zmyshku religijnego, jak i wplyw taski Bozej. Wszystkie
te wewnetrzne i zewnetrzne czynniki rogzstrzygaja o tym, czy
czlowiek w kontakcie z przyrodg staje sie czlowiekiem wierza-
cym czy niewierzacym.?? Chrze$cijanin musi uwzglednié réw-
niez postawe Chrystusa i stanowisko Kosciola.

4. Okreslenie istoty ,wyzszych si?
w Swiecie

Sawicki zwraca uwage ma to, ze obserwacja i badanie przy-
rody wywolywalo zawsze u czlowieka réwniez dazenie do usi-
lowania okre§lenia istoty dzialajacych w niej ,,wyzszych sil”.
Czlowiek pilerwoiny by! wyrazicielem panteizmu religijnego,
czynigc przedmiotem kultu przyrode i jej twory: stonce, ksie-
zyc, ziemie, rzeki itp. U ludéw pierwotnych mozna jednak do-
szuka¢ sie rodzaju prymitywnego monoteizmu, co potwierdzajg
dobitnie badania etnologicznej szkoly Schmidta. Panteizm filo-
zoficzny (Spinoza) ubdstwia przyrode, a panteizm spirytualis-
tyczny (np. Hegel) widzi w przyrodzie tylko mizszg i przejscio-
wa postaé weielenia ducha bozego, ktéry doskonale objawia sie
dopiero w duchu ludzkim. Panteizm naturalistyczny (np. Gior-
dano Bruno, Haeckel) ubéstwia przyrode jako praprzyczyme,
z ktoérej stopniowo wylania sie réwniez zycie duchowe. Czlowiek
religijny patrzy na swiat i ocenia go w oparciu o akt stworczy
Boga oraz bezustanne dzialanie Poga w $wiecie. Dzieki temu
przyjmuje, ze wielkos¢, piekno i celowa struktura przyrody

2 Wiara relinijna { nauki przyrodnicze, s. 71—72. Por. Die Wahrheit,
s. 37—41; Die Gottesbeweise, s. 141—142; Lebensanschauungen moderner
Denker, Bd. I, s. 334,

3 Por. Przyrodnik wierzgey i niewierzqcy, 140, 142—144; Dusza nmowo-
czesnego czlowieka, s. 90—95,
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wskazuje na niepojeta potege i madros¢ Boga, a bopate i tro-
skliwe wyposazenie stworzen swiadczy o hojnosci i dobroci
Stwércy ,,SW1at chociaz przeciwstawia sie Bogu jako Nie-Ja
i w poréwnaniu z jego bytem nieskonczonym jest jakby Nie-
bytem, z drugiej strony jest odbiciem boskiej doskonatosci’ 34,
Potega i doskonalosé dziela stworczego jest dla czlowieka reli-
gijnego tylko bardzo fragmentarycznym i Jednostronnym ele-
mentem w ksztaltowaniu obrazu Boga, gdyz przyroda nie mowi
nic o tym, ze Bég jest na przyklad najwyzszym prawodawca
moralnym oraz sedzig ludzkiego sumienia i zycia. Ten fragmen-
taryczny obraz Boga przedstawiony przez przyrode ma jednak,
zdaniem Sawickiego, pewne znaczenie dla czlowieka religij-
nego. Przygodnosé $wiata i czlowieka doprowadza bowiem do
wniosku, Ze praprzyczyng wszystkich rzeczy jest najwyzszy
byt, rézny od §wiata co do istoty, ktéry istnieje sam ze siebie
z wewnatrzng koniecznoscig i przedstawia sie jako wieczny,
niestworzony, absolutnie pojedynczy i nieskoniczenie doskonatly.
W ten spos6b osigga sie do$¢ glebokie i wszechstronne pojecie
Boga, gdyz okre$lenie istoty Boga jako nieskonczonej doskona-
Yosci mieSci w sobie wszystkie mozliwe przymioty. Powstaje
pytanie, czy i w jakim stopniu mozna doskonalos¢ rzeczy stwo-
rzonych odnie§é do Boga, to jest czy swiat moze by¢ potrakto-
wany jako odbicie Bozych doskonalosci, a Bég uznany jako
prazrédio doskonalosci swiata. Sawicki twierdzi, ze nie wynika
to z calg pewnoscia z wnioskowania przyczynowego, lecz jedy~
nie z potraktowania Boga, bedgcego ,,ens a se”, jako nieskon-
czenie doskonalego. Jezeli Bég zawiera w sobie wszelkg dosko-
nato$é, to w tym miesci sie tez doskonalosé stworzen i stad co-
kolwiek stwarza moze byé jedynie odbiciem (Nachbild) Jego
doskonalosci. Nalezy réwmnocze$nie uwezgledni¢ istotng réznice
pomiedzy nieskonczenie wielka i niepojetg doskonaloscig Boga
a doskonaloscig stworzen. Duch ludzki jest obrazem Boga, ale
i to pojecie nalezy ujmowaé réwniez tylko analogicznie. Rég
jest wiec praobrazem dla ducha i przyrody, a duch i przyroda
sa odbiciem Jego doskonalodci, z tym Ze u ducha uwydatnia
sie podobienistwo do Boga bardziej wyraz’:nie niz w przyrodzie.
Sawicki powtarza za Ojcami Kosciola, ze w §wiecie duchowym
uwydatma sn=,- obraz Boga. za§ w nierozumnych stworzeniach
ujawniaja sie tylko slady Boga.3s

MU Ateizm religijny, s. 102.

3% Por. Co méwi przyroda, s. 391—394; Die Gottesbeweise, s. 76, 118—.
—121, 137, 144, 176—117; Ateizm relzgz:my, s 102; Socjologia religii,
,,Przeglqd Powszechny” 226 (1948) s. 308.
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Z nieskonczonej doskonalosci Boga wynika tez, zdaniem Sa-
wickiego, fakt, ze B6g moze byé¢ pojety jedynie jako duch oso-
bowy. Potwierdza to przygodnos¢ stworzen, ktore mogly byé
stworzone tylko w wyniku wolnej decyzji, suponujacej z kolei
istote osobowg jako jej ftworce. Sawicki przeciwstawia sie
twierdzeniu M. Schelera jakoby osobowos¢ Boga mogla byé po-
znana jedynie przez objawienie, twierdzac, ze Bég jako naj-
wyzsza osobowosé objawia sie nie tylko przez mowe ducha do
innego ducha, lecz takze przez zewnetrzne dziela, a stworzenie
jest wlasnie objawieniem, wskazujgcym na osobowego Stwoérce
ustalajgcego porzadek natury i dzialajacego w swiecie.38

Swiat przyrody, stanowiacy jakies ,;wyzsze srodowisko $wia-
ta , odkrywa czlowiekowi dzialanie ,,wyzszych sil”’, ktére moga
byé winterpretowane w $wiatopoglad czlowieka w réznorakiej
formie. Sawicki stwierdza, ze dla osobowosci religijnej i chrze-
Scijanskiej te ,,wyzsze sily” majg obraz osobowego .Boga Stwor-
cy, ciagle obecnego i dzialajagcego w stworzonym przez siebie
Swiecie. Swiat przyrody, wplywajac na czlowieka, odkrywa
w sobie slady Boga, ktére osobowos¢ religijna dostrzega i wy-
korzystuje w ksztaltowaniu swej postawy religijnej. Tak po-
jety Swiat przyrody traktuje czlowiek religijny jako jedna
z drég do poznania Boga.

II. RELIGIJNE DOZNAWANIE DZIEJOW

Osobowa dzialalnosé kazdego czlowieka i calej ludzkosci jest
uwarunkowana faktami z przeszlosci, aktualnym stawaniem sie
rzeczy 'w terazniejszosci oraz przyszloscig, jaka ludzie powinni
stworzyé¢. Historyczno$¢ przeto stanowi istotny wymiar zycia
kazdego czlowieka, gdyz jest podstawows cechg jego struktu-
ry.37 Sawicki bardzo doceniat te ceche, gdyz zajmujac sie¢ histo-
riozofig, uwypuklal réwniez wpltyw dziejow mna religijnosé czlo-
wieka. Uznawatl czlowieka za podmiot i bezposrednig przyczy-
ne¢ dziejow, glowmie dlatego, ze czlowiek jest osobg. Cala jego
dzialalnos¢ wyplywa z faktu posiadania elementu duchowego,
dzigki ktéremu wplyw na przebieg wydarzen historycznych jest
tak bardzo zindywidualizowany.

Roéznice w masileniu wewnetrznych dynamizméw, rozmaity

% Por. Die Gottesbeweise, s. 119—121; Bég filozofii a Bég religii,
»Przeglad Powszechny”, 230 (1950} s. 216.

%7 Por. Cz. Bartnik, Problem historii uniwersalnej w teilhardyzmie,
Lublin 1972, s. 35, 39, 41 nn.; J. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego,
tlum. z wlosk.,, Warszawa 1971, s. 68.



84 ZYGMUNT PAWLOWICZ :[1 2]

stopien mozliwosci recepcyjnych osobowosci, wynikajacych
z typu myslenia, charakteru, temperamentu, wplywaja u czlo-
wieka takie na bardzc zindywidualizowane poddawanie sie
wplywom dziejowym, jak i przezywanie feraZzniejszosci, czy
wreszeie — ma twoérezo$é czlowieka, ksztaltujg historie aktu-
alng i przyszlg. W tym indywidualnym zréznicowaniu przypi-
suje jednak Sawicki najwieksze znaczenie poznaniu. Chodzi
w tym wypadku o poznanie historyczne, ktérym czlowiek obej-
muje rzeczywistosé zewnetrzng (przedmiot historii) i rzeczywis-
tos¢ wewnetrzng (podmiot historii). W poznawaniu rzeczywis-
tosci zewnetrznej czlowiek doszukuje sie pewnych znakéw-fak-
téw, z kiorych wytwarza sie obraz rzeczywistosci oraz wyni-
kajg ogbélne prawa dzialajagce w Swiecie. Poznawanie za$ rze-
czywistosci wewnetrznej polega na wnikaniu w glebie osoby
ludzkiej, z uwzglednieniem nauk psychologicznych, socjologicz-
nych oraz egzystencjalizmu. Eksponowanie przez Sawickiego
zindywidualizowanych oddzialywan dziejowych mna osobe mnie
przekresla zarazem pewnych wspélnysch cech, wynikajacych
z jednolitosci natury ludzkiej, a wiec ftych samych praw myS§lo-
wych, popedéw, namietnosci, dazen i potrzeb. Poniewaz zag
obok wspoélnych cech natury ludzkiej oddzialujg tez podobne,
czy pokrewne, okolicznosci czasu, Srodowiska, kregu kulturo-
wego, tradycji narodowej, warunkdw spoleczno-gospodarczych
i politycznych, mozna méwi¢ o sensowno$ci w poszczegblnym
szeregu rozwojowym, o okreS§lonej zgodnosci w dzialaniu ludz-
kim, o ocenie wydarzen i przewidywaniu z jakim$ prawdopo-
dobienstwem ich dalszego rozwoju, mozna tez pozna¢ analogie
gospodarcze, polityczne, kulturalne i inne w rozwoju calej hi-
storii. Dziala wigc — zdamiem Sawickiego — w zyciu jednostki
i spolecznosci prawo (w szerokim znaczeniu) prawidlowosei hi-
storycznej, ktoére wyklucza przypadkowosc dzialania osoby.
Obok tego prawa dziala tez inne: prawo TOZWOju przez prze-
ciwienstwa, postep i sprawiedliwo§¢. W zyciu czlowieka prze-
plata sie ciagle rozwoj dobra z oddmalywamem zla. Sytuacje
zwalczancych sie przeciwienstw mozna tez zauwazy¢ na tere-
nie wyboru wartosc1, gdzie dochodzi do cigglych napieé pom1e—
dzy wartcSciami niZzszymi i wyzszymi, co rzutuje ma poziom
religijnosci i ma skutki dziatan czlowieka. Sytuacje przeciw-
stawnych napie¢ stwarza tez element statyczny i dynamiczny
w zyciu religijnym, czy ostatecznie sama egzystencja czlowieka,
umieszczona w doczesno$ci jako maly i znikomy byt ludzki,
skierowany ku Smierci, bedacy zarazem powolanym ku wiel-
kosci, ku egzystencji przebostwionej.
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Jezeli poznanie historyczne dociera do znakéw-faktéw ksztal-
tujacych wizje rzeczywistosci, to jako taki fundamentalny
znak-fakt trzeba uzna¢ nature ludzks. Z jej struktury i wlasci-
wych jej dynamizméw wyprowadzil Sawicki prawa dzialajace
w zyciu jednostki. Na tej podstawie wnioskuje tez o dzialaniu
Boga w dziejach czlowieka. Podkre$la mianowicie, ze w ducho-
wym wyposazeniu czlowieka, szczegdlnie w popedzie do roz-
woju i zdolnosci do akomcdacji do warunkdow, przejawia sie za-
sada celowosci 1 sensownoéci, ktora zaklada dzialanie -madrosci
i dobroci Boga. Prawo rozwoju przez sprawiedliwesé, w kté-
rym dziala dobro i zlo, wskazuje na sprawiedliwosé Bozg, prze-
jawiajacg sie w historii csoby. Cnota sprawiedliwosci i milcsci
jest zawsze podstawa cscbistego i spolecznego dobra, podczas
gdy niesprawiedliwos$é i krzywda pocigga za sobg ujemne kon-
sekwencje w zyciu religijnym jednostki. Zwyciestwo dobra
i sprawiedliwosci jest sprawdzalne niejednokrotnie dopiero
z odpowiedniej perspektywy czasowej. Czlowiek religijny do-
szukuje sie pelnej sprawiedliwo$ci dziejowej, powszechnej
i indywidualnej z perspektywy wiecznosci.

Przyjmujgc ingerencje Boze w przebiegu Zzycia jednostek
i maroddw, osoba religijna zaklada tez, szczegblnie przy rozpa-
trywaniu dzialania zla w $wiecie, istnienie zawartego w tych
ingerencjach Bozych pewnego elementu tajemnicy, ktérej czlo-
wiek nie zdola przeniknaé. ,

Sawicki zwraca uwage na fakt dzialania Boga w indywidual-
nej historii czlowieka z jeszcze innego punktu widzenia.
Stwierdza mianowicie, ze wszelkie dzialanie historyczne jed-
nostki jest inspirowane przez idee, czy — okreslajgc bardziej
wspolcze$nie — przez wartosci. Idee odwiecznie istniejg w Be-
gu, on jest ich uosobieniem. Idee dobra, prawdy, piekna, wol-
nosci, sprawiedliwosei i inne dzialajg w psychice ludzkiej, be-
dac pobudka, celem i normg dzialania historycznego. Obok ni-h
jednak dochodzg w czlowieku do glosu takze idee mnizszego
rzedu, zwigzane z zaspokajaniem potrzeb zycia zmystowego
i cielesnego, do ktérych mozna zaliczyé popedy (poped plciowy,
gléd), egoizm, wygbérowang ambicjg, cheiwosé zysku. W wy-
niku tego dochodzi w sferze duchowej czlowieka do dualistycz-
nych napie¢ pomiedzy wartosciami wyzszymi i nizszymi, co za-
znaczylo sie bardzo znamiennie w dzialaniu historycznym. Jed-
nostka kierujgca sie namietnosciag zmystowa, zadza wiadzy czy
débr materialnych powodowala niejednokrotnie wiele zla
w réznej postaci, tak w zakresie malych spolecznosci (rodzina,
réd, plemie, grupa sgsiedzka), jak i wielkich (naréd, panstwo,



86 ZYGMUNT PAWLOWICZ '[14]

Kosciél). Zawsze mozna jednak znalezé w iprzebiegu dziejo-
wym jednostki, ktére wykazujg zdecydowane dazenie ku zdo-
bywaniu ‘wartosci duchowych, przenikniete gleboks miloscia
Boga i blizniego.

Wplyw wybithych osobowosci, a przede wszystkim natural-
ne dynamizmy osobowosci, nastawione ku idealnym warto$-
ciom prawdy, dobra, piekna, wolnosci i sprawiedliwosci, ksztal-
tujag wiec z jednej strony wlasciwe poznanie rzeczywistosci,
z drugiej za$ pozwalaja osobie dopatrze¢ sie w mich ingerencji
Bozych we wlasnym zyciu czy u innych oséb lub spotecznosci.?8

1. Historia zbawienia

Rozpatrywanie wplywu dziejbw na czlowieka religijnego
uzupelnia Sawicki analizg takiego wplywu mna chrzescijanina.
Autor nasz jest zdania, ze centralna ideg calej historii jest oso-
ba Jezusa Chrystusa i faki chrzesScijanstwa. Z: naturalnego
punktu widzenia trudno jest odnies¢ wszystkie wydarzenia
w historii do osoby Chrystusa, mozna jednak wyraZnie stwier-
dzi¢, iz wkroczenie Chrystusa w dzieje ludzkie spowodowalo
tak znamienme skutki w kazdym pokoleniu, we wszystkich
dziedzinach zycia, ze ten moment ludzkos¢ uznala za dziejowg
cezure, za poczatek nowej ery. '

Z religijnego punktu widzenia Chrystus stanowi centrum,
ku ktéremu zmierza historia i od ktorej ona sie rozwija. Czas
przed Chrystusem uwazany jest za okres przygotowujacy ludz-
ko$¢é ma jego przyjscie. Ten okres rozpoczyna sie od chwili
stworzenia Swiata z nicosci przez Boga osobowego, utrzymuja-
cego Swiat i kierujacego nim wedlug swego Bézego planu.3?
W poczatkach dziejow istnial stan szczesliwosci i niewinnosci
czlowieka, przekreslony przez grzech pierworodny, ktory zbu-
rzy! wewnetrzng harmonie w czlowieku. Spowodowat on da-
leko idace konsekwencje rzutujace na przebieg dalszych dzie-
jow ludzkich, w ktérych odtad grzech jest nieustannie czynny.
Dziala tez w swiecie szatan jako najwiekszy wrog Boga. ,,Trud-

38 Por., Filozofia dziejéw, s. 52—55, 72—75, 154—163,\ 214 nn., 227 nn.;
Die historische Bedeutung der Ideen, Festschrift f.G.v. Hertling, Kem-
pten 1913, s. 9 nn.; Zycie ludzkie, s. 185—186; Socjologia kultury, ,Prze-
glad Powszechny”, 226/1948/ s. 229, 234; Osobowo$é chrzeécijaniska, s,
11—12; Filozofia 2zycia, s. 26—27; Das Problem, s. 55, 110—111, 173, 175.
Historiozoficzne poglady Sawickiego omawia Cz Bartnik, Z now-
szych prob filozofii historii, , Ateneum Kaptanskie”, 300—302/1959/ s.
294—305.

® Por. Filozofia dziejéw, s. 164—165, 169, 222—224.
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no ttumaczyé¢ potege zla i nieludzka wprost zlos¢, ktéra objawia
si¢ w dziejach ludzkosci, bez wplywow demomcznych” 40,

Chcac nalezycie zrozumieé éciste powigzanie objawienia z hi-
storia, trzeba uwzglednié dwa uzaleznione od siebie wydarzenia,
jakimi sg grzech pierworodny i dzielo odkupienia.#l Od czasu
popeinienia grzechu pierworodnego przez pierwszych rodzicow
rozpoczynha sie oddziatywanie Boga zmierzajgce do wyzwolenia
czlowieka ze stanu grzechu i do osiggniecia zbawienia. Szcze-
g0lnym narzedziem tego oddzialywania byl nardéd izraelski,
z ktérego mial wyjsé Mesjasz, Zbawiciel i twérca doskonalego
krélestwa Bozego. Idea mesjanska lgczy sie z ideg przymierza
i krolestwa Bozego, ktore ocbejmie tylko pewng cze$¢ ludzi. Za-
klada to ciggla walke o utrzymanie monoteizmu i rozszerzanie
krélestwa Bozego, az do chwili sgdu ostatecznego, a zarazem
powiazanie historii cbjawienia z historia powszechna, w ramach
ktérej ksztaltuje sie krélestwo mesjanskie. ,,Nosicielem” i prze-
kazicielem Bozego planu zbawienia jest w pierwszym rzedzie
nar6d wybrany. ,,Jednak od samego poczatku, z czasem coraz
wyrazniej, zostajée uwydatniony fakt wlaczenia do udzialu
w krélestwie rowniez innych narodéw. W ten sposéb historia
zostaje ujeta jako powigzana ze sobg jedno$é¢, kierowana tg sa-
ma wiodacg ideg” 42.

Tag wiodgca ideg jest przede wszystkim idea jednego, osobo-
wego Boga, Stwércy wszystkich ludzi, Boga kierujacego naro-
dem wybranym i calg ludzkoscig. Jest nig rowniez idea doty-
czgca jednosci rodzaju ludzkiego, majacego w Bogu swo6j po-
czatek. Jest nig tez, w przeciwienstwie do mysli antycznej, bi-
blijna teoria czasu ujeta jako jednorazowy proces, o jednym
poczatku i jednym koncu. Poczatek stanowi stworzenie jednego
Swiata, w ktorym wedlug planéw mgdroSci Bozej rozwija sie
jedna historia ludzkosci, zmierzajgca do jednego celu, ktérym
jest ,,urzeczywistnienie’ krélestwa Bozego przez moralno-reli-
gijne udoskonalenie ludzkosci” 43, czyli zbawienie.

Idea zbawienia rozwijala sie stopniowo. Sawicki uzasadnia to
na przykladzie ksiegi Koheleta, wedlug ktérej wybawienie od
zla i pozytywne szczescie jest mozliwe dla czlowieka. Uzalez-
nione jest ono od bojazni przed Bogiem, ale w powaznej mie-
rze réwniez od uwarunkowan doczesnych. Te niedoskonalosé
pojeciowa nalezy tlumaczyé z punktu widzenia rozwoju obja-

0 Bég jest mitodciq, Krakow 1949, s. 55.

11 Py, Die Wnhrheit, s. 260—261.

42 Filozofia dziejow, s. 12—13. Por. Wert und Wiirde, s. 30—34.
4 Filozofia dzicjow, s. 12—13.
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wienia. Czlowiek epoki przedchrystusowej byl pod presja grze-
chu, z ktérego nie moégt sie wyzwoli¢, co rzutowalo tez na jego
postawe wobec Boga. Dominowal w niej lek i powigzanie szcze—
$cia czlowieka bardziej z dobrami ziemskimi niz z posiadaniem
Boga. Wigzalo sie to takze z niejasnym pojeciem zycid wiecz—
nego. Dopiero w objawieniu nowotestamentowym zawiera sie
doskonale pojecie i rzeczywisto$é zbawienia: uwolnienie od
grzechu przez Chrystusowe dzielo odkupienia, postawa dzie-
ciectwa Bozego i milosci wobec Boga, ukierunkowanie szczeScia
czlowieka ku Bogu jako celowi ostatecznemu, sprecyzowane
ujecie zbawienia wiecznego.44

Podobnije jak idea zbawienia, tak i wszystkie inne idee wio—
dgce w historii zbawienia Starego Testamentu zostaly przez
Chrystusa przejete, poglebione i doprowadzone do swej dosko-
nalej pelni. Dotyczy to idei Boga w Tréjcy jedynego, Boga Mi~
toséci, ktory jest inicjatorem dialogu zbawienia, oczekujgcym
na odpowiedz czlowieka. Dotyczy tez idei przymierza i kréle-
stwa Bozego, ktére ma objg¢ wszystkich ludzi, znalezé swoj
spoleczny wyraz w Kosriele i dopelnié sie w czasach eschatolo-
gicznych. Tym samym Chrystus jest dla ludzi ,,szczytem obja-
wien boskich, On jest nie tylko postancem Bozym, lecz wciele-
niem samego Syna Bozego” 45,

Obok gloszenia okreSlonych prawd religijnych Chrystus
udzielil takze ludziom swego zycia Bozego, laski nadprzyrodzo-
nej. Nastgpitlo to w wyniku zbawczej dziatalnosci Chrystusa.
Dzieki temu historia cbjawienia staje sie historig zbawienia,
gdyz objawienie nie stanowi tylko nowej ideologii, lecz okre-
Slone fakty historyczne p*‘zybieraja w chrzeéci]anstwie znacze-
nie zbawcze, przyczyniaja sie do uzasadnienia wiary i staja sie
przedmiotem religijnej czci.4®

Dzielo odkupienia jest pograzone w historycznej przeszlosci,
lecz kazde pokolenie ludzkie korzysta z jego skutecznosci. Oso-
-bowosé chrzeécijaﬁska musi poddaé¢ sie dziataniu Ohrystusa
Zbawiciela i odpow1edz1eé wiarg zbawienna.4” Odpowiada za$
Bogu, ktéry objawil sie w Chrystusie, dlatego istotne jest wnik-
niecie w problematyke objawienia.

44 Der Prediger, Schopenhauer und Ed. v. Hartmann oder biblischer
and moderner Pesszmzsmus, Fulda 1903, s. 58—86, 75—817.

45 Dlaczego wierze, Krakowe 1948 s. 49 Por. Dte katholische Fréommig-
keit, Paderborn 1921, s. 375; Die Wahrheit, s. 425426, 433—437.

40 Por. Die katholzsche Fromngkett s. 26 Glaube und Geschichte,
»Der Katholik”, 42 (1912) s. 155.

47 Por. Die katholzsche Frommigkeit, s. 35, 39, 138 nn.
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Pojecie ocbjawienia chrzecijanskiego rzutuje w istotny sposéb-
na religijng formacje osobowosci chrzescijanskiej. Sawicki
zwraca przeto uwage na zasadnicze aspekty objawienia i ich.
konsekwencje dla zycia religijnego.

Objawienie ma charakter osobowego dialogu, gdyz ,,dociera
do czlowieka ze strony Boga, jako innego ja” 48. Bdg nie prze-
kazuje swego stowa i swej taski poszeczegélnemu czlowiekowi
droga wewnetrznego oSwiecenia czy religijnego przezycia, lecz
postuguje sie konkretnymi osobami, patriarchami i prorokami
izraelskimi, apostolami, a przede wszystkim tym, ktéry stanowi.
szczyt i pelnie objawienia, Jezusem Chrystusem. Personali-
styczny charakter objawienia przejawia sie takze w silnie uwy-
datnionym elemencie sotericlogicznym. Bdg objawia sie nie
tylko w pouczajgcym slowie, ale i w faktach zbawczych, przede
wszystkim w ofiarowaniu czlowiekowi zbawienia, ktére moze
on przyjaé lub odrzucic.

Wprowadzony przez objawienie porzadek laski konstytuowat
sie przy wspoéludziale przyczyn naturalnych, historycznych oséb
i wydarzen, dzieki czemu, podobnie jak kazde wielkie wyda-
rzenie w historii, rozgrywal sie w atmosferze dramatycznych
napie¢, czego wyraznym dowodem jest chocby rozwoj Kosciola.
W porzadku laski czlowiek zostal powolany do wspdlpracy
w krolestwie Bozym, by zdobywact $wiat dla prawdziwej religii.
Stad nie tylko zycie poszczegélnych osoéb, lecz cala historia
ludzkos$ci ma znaczenie i okres$lone zadanie w szerzeniu kré-
lestwa Bozego. Historia staje sie wiec terenem walki dobra ze
zlem, cigglym bojowaniem mys$li chrzescijanskiej z obcymi po-
gladami, jej obrong i rozwojem.

Objawienie historyczne bylo dostosowane do spolecznej na-
tury czlowieka, gdyz skierowane do poszczegdlnych oséb, prze-
znaczone bylo dla calej ludzkosci, co zarazem suponowalo zalo-
zenie spolecznosci religijnej, Kosciola, posiadajacego autoryta-
tywna wladze, stojacego na strazy depozytu objawienia i zdol-
nego do przekazywania slowa Bozego i laski kazdemu pokoéle-
niu ludzkiemu. Objawienie jest wiec dzieki historycznosci
wspélnototwoércze i ma charakter apologijny, gdyz broni praw-
dy Bozej przed wypaczeniem, a Ko$cié! przed anarchig.t?

Dzieki aspektowi eklezjologicznemu objawienie historyczne
ma wartosé nie tylko dla przeszlosci, w ktérej sie dokonalo,

48 Die Wahrheit, s. 250—252,

4 por. Tamze, s. 250, 256—257, 260—262, 327, 365—366, 428, 438, 480;
Die katholische Frimmigkeit, s. 6—8, 22—26, 138, 330; Dlaczego wie-
rze, s. 45 n., 62, 81; Bég jest miloScig, s. 48 nn.
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lecz réwmiez dla kazdorazowej terazniejszosci. ,,Objawienie bo-
skie nie moze zamyka¢ sie w przeszlosci... dusza ludzka pragnie
i potrzebuje zawsze bezposredniego kontaktu z Bogiem 5. Slo-
wo Boze oraz zycie Boze przenikajg calg historie i w ten sposéb
czlowiek kazdego pokolenia ma moznos¢, za poSrednictwem
Kosciola, ewangelii i osobistego przezycia religijnego spotkac
sie z Chrystusem i zaja¢ wlasciwg, religijng postawe wobec
jego osoby, nauki i dziela zbawczego. Jest nig wiara, ktora jest
srodkiem recepcji objawienia, jest odpowiedzig dacnq Bogu,
ktory objawil sie w Chrystusie. Wiara ta rodzi sie i umacnia
w Kosciele i przez Kosciél, a uzewnetrznia sie w zyciu jako
wiara autorytatywna. Opiera sie bowiem na autorytecie slowa
Bozego, objawionego przez Chrystusa i gloszonego przez Kos-
ci6l. Wiara chrzescijanina jest z istoty swej takze wiarg dogma-
tyczna, gdyz nauka Chrystusa przekazywana przez Kosciél zo-
stala z czasem ujeta w forme dogmatéw.51 Chrzescijanin, uzna-
jac boski autorytet Kosciota, odpowiada wobec gloszonej mu
prawdy Boze] wiarg posluszna »Wiara katolicka wymaga po-
kory serca i ducha juz dlatego, ze polegajac na ob]aw1en1u bos-
kim i nauce Kosciola jest aktem postuszenstwa, i to posluszen-
stwa bezwzglednego. Poza tym wiara ta zawiera tajemnice
przechodzgce rozum ludzki. Pokory wymagaja tez obowigzki,
ktére religia maklada” 52, Posluszenstwo w wierze okazywane
Kos$ciolowi nie ma charakteru slepego, bezmyslnego postuszen-
stwa, lecz jest pelnym czci wmikaniem ducha religii Chrys-
tusowej. Jest ono postawg czlowieka, ktoéry stara sie, wiedziony
zmyslom religijnym oraz pokorg, poddaé¢ pod wplyw oddzialy-
wania osobowosci Chrystusa oraz wglebia¢ sie coraz bardziej
w wewnetrzne zycie Kosciola.58

Hlstoryczny charakter objawienia sprawia — zdanlem Sawic-
kiego — ze Bog staje sie bardziej bliski czlowiekowi, niz ma to
miejsce w objawieniu naturalnym. Udziela si¢ bowiem ludziom
w swym slowie, w wybranych przez siebie osobach i w nad-
zwyczajnych wydarzeniach. ,Historia jest dla nas specjalnym
dowodem na istnienie Boga... W historii Bo6g zbliza sie do nas.
Tam nastepuja wydarzenia, ktére mozna odniesé jedynie do
bezposredniej ingerencji Boga. One umozliwiajg tez bezposred-
50 Dlaczego wierze, s. 63.

51 Por. Tamze, s. 16, 21—22, 29, 33—34, 48, 63; Die katholische Frém-
migkeit, s. 8—9, 22, 38, 183—184, 376; Die Wahrheit, s. 266—267, 255, 447,
463—464, 458—4869.

52 Dlaczego wierze s. 107.
63 Por. Die Wahrheit, s. 469—474; Osobowoséé chrzescijariska, s. 30.
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nie obcov\';anie Boga z ludzmi” 5. Dzieki temu objawienie staje
sie bardzo pogladowe i komunikatywne. Reprezentuje ono naj-
wyzszy walor w poznaniu Boga, wyzszy niz §wiat stworzony,
miz my$l filozoficzna ze swoimi abstrakcyjnymi pojeciami czy
trudno uchwytne wewnetrzne przezycie.5s

Objawienie przyczynia sig¢ do realizacji idealu osobowos$cio-
wego, gdyz chrzescijanin, opierajac sie w ksztalfowaniu swej
postawy religijnej na najwyzszym autorytecie Boga, przekracza
maltos¢ i ciasnote swego ja, przekresla wszystkie formy scep-
tycyzmu odnosnie do zasadniczych probleméw ludzkiej egzy-
stencji 1 zdobywa pelng niezaleznoéé duchows. Bég ebjawienia
nie przekazuje bowiem chrzescijaninowi prawdy w tej formie,
ktora wyklucza inicjatywe i wspoéldzialanie ludzkie, przeciw-
nie — domaga sie jej. Nie przekresla tez rozwoju poznania re-
ligijnego, dla ktdrego objawienie jest podstawa.’® Dzieje zba-
wienia i objawienia tworza calg dziedzine, jakby ucielesnienie
wyzszego Swiata, ktéry wkracza w cziowieka z zewnatrz w po-
stac¢ religijng i ktory wyrasta z rzeczywistosci ludzkiej, ze spo-
lecznosci ludzkiej, otrzymujgcej postaé kreacji religijnej.

2. Udzial osoby indywidualnej w historii
zbawienia

Dziejowa rzeczywisto$¢ zbawcza ma charakter zewnetrzny
i wewmnetrzny, przedmiotowy i podmiotowy, a wiec dzieje zbaw-
‘cze sg wspoéltworzone i sa takimi tylko pod warunkiem, ze czto-
wiek w swoim wymiarze wewnetrznym je wspéitworzy. A za-
tem zachodzi koniecznos¢é zauwazenia takze podmiotowej sfery
historii zbawienia, ktéra ma przede wszystkim charakter per-
sonalny i duchowy. ,, Jak Jezus Chrystus nadal swojej historii
charakter zbawczy, jak slowo objawione nadaje sakralng forme
wydarzeniu, tak — cho¢ w bardzo dalekiej analogii — we-
wnetrzne slowo osoby ludzkiej moze pod wieloma wzgledami
decydowa¢ o losach dokonujacego sie zbawienia Chrystusowe-
go, moze na swoOj sposdéb odczytywaé i przewartosciowywaé
wydarzenia naockolo jej osoby lub wewnatrz niej sie dokonuja-
ce, a zwlaszcza moze okresli¢ ich sens dla niej” 57. Pewien zarys

M Glaube und Geschichte, s. 166.

8 Por. Die Wahrheit, s. 261—262; Die katholische Frémmigkeit, 32—
—33.

58 Por. Die Wahrheit, s. 2564—256; Glaube und Geschichte, s. 165.

57 Cz. Bartnik, Historia zbawienia indywidualna i subiektywna, w:
Z zagadnier, kultury chrzescijarniskiej, Lublin 1973, s. 83.
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indywidualnej i subiektywnej historii zbawienia spotykamy-
réwniez u Sawickiego. Podkresla on, ze objawienie nie jest
statyczne, lecz dynamiczne, stanowi dla poszczegélnej osoby
zadanie do wypelniania przez okres catego jej zycia, gdyz cho-
dzi o zastosowanie Bozej prawdy i zbawienia we wszystkich
przejawach egzystencji ludzkiej oraz akomodacje mysli Bozej
do aktualnych potrzeb i warunkdéw. Historia dozwala nam tez
poznaé ,,0sobowosci, ktérych dusze byly przenikniete calkowi-.
cie Bogiem, a ich zycie bylo kierowane Boz3 moca. W nich
wyczuwamy wyrazniej, niz w wielkim kosmosie, tchnienie Bo-
zego ducha’ %, Mozna powiedzie¢, ze Sawicki przez okres swo--
jej ziemskiej historii szukal tego tchmienia Bozego w kazdej
osobowosci. ,,Tajemnicy czlowieka poswiecil cale zycie, zafascy-
nowany nig, oezarowany” %9, Jako wytyczng swej pracy twoér--
czej postawil stowa §w. Augustyna: ,,Boga i dusze pozna¢ pra-
gne” 80, W swej autobiografii pisal: ,, Byl to rzeczywiscie ab-
strakcyjny i pozornie obcy swiatu tok mysli, ktéremu poswie-
cilem wiele godzin refleksji, lecz byly one przepelnione osobli—
wym zyciem z powodu ich powiazania z boskim bytem i egzy-
stencjalnymi pytaniami czlowieka’ ¢, Jako rezultat dlugolet-
nich rozwazan rodzi sie w duszy Sawickiego przekonanie, ze
nczlowiek jest ostatecznie... istoty, ktéra szuka Boga” 82. Stgd
»pytanie, kim i czym jest czlowiek — i kwestia, w jaki sposéb
czlowiek ten poznaje Boga i czy moze Boga poznawacd” 83, wy-
suwa sie na pierwszy plan w pracach Sawickiego. Dookola tego
pytania obracajg sie tez rozwazania nad nowoczesnymi forma-
mi poznawania Boga, nad ateizmem, rasizmem, egzystencjaliz—
mem, nad wiarg przyrodnikéw, jak réwniez nad cyklem prac
o dziejach filozofii. Sam uklad tych ksigzek wskazuije na to, ,ze
ks. Sawicki chcial w pierwszym rzedzie nam przedstawi¢ da-
nego mys$liciela, jako szukajgcego Boga” 6. Nie chodzilo mu
gléwnie o zobrazowanie dorobku filozoficznego poszczegélnych
postaci, ,ile raczej o to, jakim byl dany filozof jako czlowiek,.
znajdujacy, lub tez moze tracacy Boga” 8. U kresu swego zycia

58 Glaube und Geschichte, s. 166.

% J Pasierb; Ksiqdz Franciszek Sawicki, w: Miasto na gérze, Kra-
kéw 1973, s. 54.

e Sol., I, 2.

01 Autobiografia, s. 144.

%2 F, Manthey, Ks. Franciszek Sawicki, ,Roczniki Filozoficzne”,
II—IIT (1949—1950) s. 352.

0 Tamze, s. 354.

% Tamze, s. 354.

¢ Tamze.
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podsumowal Sawicki swe badania problematyki Boga i czlo-
wieka znamiennym stwierdzeniem. ,,Zyciem i praca maukowsa
chcialem ostatecznie stuzyé Bogu, a sluzac Jemu, nie moglem
nie sluzyé¢ czlowiekowi. Bog byl zasadniczym osrodkiem mojej
dzialalnosci zyciowej i wokol Niego krgzyla moja mys$l nie-
udolna. Im bardziej staralem sie go pozna¢, tym glebszg stawat
sie dla mnie Tajemnicg. W rezultacie pozostala pokora pozna-
Jacego 1 przezycie znikomosci czlowieka. Ale w obliczu wstrza-
sajacej Tajemnicy Boga doznalem, jak ona moze dziwnie ku
sobie pociggaé i zarazem uszczeSliwia¢ czlowieka. Dlatego tez
chcialem pomoéc innym, wskazujgc im Boga w ich znikomoéci,
wysilkach i poszukiwaniach. Pozostalo na zawsze moim naj-
glebszym poszukiwaniem, ze walczacemu, zawiedzionemu, bory-
kajacemu sig, upadajgcemu, watpigcemu i rozpaczajacemu czto-
wiekowi moze doda¢ sil, podnie$¢ go, natchngé nowa nadziejg
i zyciem — jedynie wielka my$l o Bogu i na nim oparty sens
zycia” %. A zatem — zdaniem Sawickiego — konkretna osoba
staje zawsze ,,0sobiScie” i niepowtarzalnie przed problemem
religijnych zdarzen przed dziejami zbawczymi, ktére przenikaja
w jego osobowoS$¢, sa jej trescig. Czlowiek jest istotg szukajaca
Boga, ale tym samym istotg, ktorej Bog szuka, przed ktérg Bog
staje, do ktérej Bog chce w rozmaity sposéb wkroczyé.

ZAKONCZENIE

Przedstawione fragmenty antropologii Sawickiego charakte-
ryzuja jego zasadnicza tendencje do integralnego zobrazowania
chrzescijanskiej wizji czlowieka. Autor mnasz wykorzystuje
w tym celu filozofig, psycholiogie, nauki religioznawcze, historie
i teologie. Ta wszechstronnosé¢ zrédet stluzy mu do wnikania
w istote czlowieka, tak wieloaspektows i tak bardzo gleboko
-zakorzeniong w $rodowisku przyrodniczym, kulturalnym, spo-
lecznym i historycznym. Sawicki dochodzi w swych badaniach
-do wniosku, ze osoba ludzka, w swej receptywnosci $wiata do-
czesnego, w tym — w swej cielesnosci i sferze dzialania pope-
dowego, jest mastawiona kureligijnie. Dostrzega tez w $wiecie
przyrody $lady Boga. Dzieki historycznos$ci osoba ludzka jest
w sensie religijnym wlgczona w historie zbawienia. Jej otwar-
tos¢é na wplyw Swiata doczesnego musi byé przeniknieta, kiero-
wana i podporzadkowana historiozbawczym planom Boga wo-

o P Znaniecki, Chrze§cijariski humanizm $p. ks. Franciszka Sa-

wickiego na tle wspélczesnego kryzysu czlowieka, ,,Oredownik Diecezji
Chelminskiej”, 91 (1958) s. 186.
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bec czlowieka. Czlowiek ten przyjmuje aktem wiary rozumnej
i dogmatycznej Boga, objawiajacego sie¢ w Chrystusie i w Kos-
ciele. Stara sie on akomodowaé¢ mysl Bozg do aktualnych po-
trzeb i warunkéw zyciowych swoich wilasnych oraz spolecz-
nosci, w ktérych zyje.

Konfrontacja antropologicznych koncepcji Sawickiego ze
wspélczesng antropologig teologiczng i nauka soborowg dopro-
wadza do wniosku, Ze w szeregu kwestii mysl Sawickiego jest
w calosci lub w czeSci zbiezna z dzisiejszg teologia. W omawia-
nych tu problemach uderza szczegdlnie: a. pozytywne i reli-
gijne rozwigzanie antynomii cielesno$¢-duchowosé¢, doczesnosé-
-wieczno$é; b. dynamiczne ujecie objawienia, ktére stanowi dla
chrzescijanina zadanie do zrealizowania; c. historyczno$é czlo-
wieka, a wiec jego zwiazanie z okre§lonym punktem dziejow,
z kulturg i konkretnymi uwarunkowaniami doczesnymi, histo-
rycznymi, @ przede wszystkim $ciste powigzanie z historig zba-
wienia, z osobg Chrystusa, z Kosciolem; d. uwzglednienie dialo-
gicznej egzystencji osoby w jej relacjach do Boga, do ludzi i do
Swiata.

Wspblezesna antropologia teologiczna rozwija sig, wykorzy-
stujac tak bogaty dorobek posoborowej mysli filozoficzno-teo-
logicznej. W tym rozwoju antropologii moze okazaé sie¢ pozy-
teczne i wartosciowe dostrzezenie prekursorskich niejednokrot-
nie mys$li i ujeé problemowych Sawickiego, ktére w przeszlosci
inspirowaly wielu autoréw do owocnej polemiki i podejmowa-
-nia aktualnej i oryginalnej tematyki teologicznej.

Religidse Empfindung der Natur und Geschichte
von Franciszek Sawicki

Zusammenfassung

Der Verfasser schildert Fragmente der anthropologischen Konzep-
tion von Franciszek Sawicki, dem beriihmten Philosophen und Theolo-
gen aus Pelplin, welcher in seinen Werken eine christliche Vision des
Menschen praesentieren wollte. In diesemm Kontext beriicksichtigt Sa-
wicki die religidse Empfindung der Natur und der Geschichte. Die:
Abhingigkeit des Menschen von der Natur offenbart sich auf zwei
Ebenen: in der Tétigkeit der inneren Natur — Leib, sinnliche Triebe,
und in der dusseren Umgebung — Welt der Natur. Der Leib wird sei-
ner Aufgabe im Leben des Menschen gerecht, wenn man seinen dien-
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stlichen Charakter im Verhéltnis zum menschlichen Geist anerkennt.
Das ist gleichbedeutend irnt der Unterordnung der sinnlichen Triebe:
unter die Vernunft mit der Vorrang-stellung der rationalen Motive der-
menschlichen Tétigkeit, Die Welt der Natur kann vielféiltigeﬁ Einfluss
auf die religiose Einstellung des Menschen haben. Die Beobachtung:
der Natur und die Reflexion iiber ihren Einfluss kann, nach Sawicki,.
zum dreifachen Schluss fiihren: a. die Natur klagt Gott an; b. die Na-
tur schweigt; c¢. die Natur gibt Zeugnis von Goti. Thr Einfluss auf den
Menschen besteht darin, dass sie in sich die Spuren Gottes enthiillt; die-
religiose Persdnlichkeit erkennt sie und formt daraus die, eigene reli--
gidse Einstellung.

Geschichtlichkeit bildet eine wesentliche Dimension jeder Person.
Dank der Geschichtlichkeit ist die Person, im religidsem Sinne, in die-
Heilsgeschichte eingeschlossen. Sawicki untersucht den Einfluss der
Geschichte auf religiose Menschen, besonders auf einen Christen. Er
meint, dass die Person Jesu Christi und das Christentum zentrale Ideen
der ganzen Geschichte sind. Jede Generation und jede Person zieht
Nutzen aus der Wirksamkeit der Erldsung, die durch Christus vollen-
det wurde. Auf den Anruf Gottes, der sich in Christus offenbart, gibt.
der Christ seine Antwort des autoritativen ,dogmatischen und gehor-
samen Glaubens. Der historische und personale Charakter der Offen-
barung bewirkt, dass Gott dem Menschen nidher ist, als in der natu--
ralen und philosophischen Offenbarung oder im religidsen Erlebnis.
Der Christ bemiiht sich um die Akkommodation des Gottesgedankens
an die aktuellen Bediirfnisse und Lebensbedingungen jeder Person und
Gemeinschaft. Die Konzeptionen Sawickis von religidsen Menschen
sind bemerkenswert, besonders in unserer ,anthropologischen Epoche”.

Z. Pawtowicz:



