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Memoria scripturarum w opowiadaniu
o prorockim powolaniu sw. Pawla (Dz 26,12-18)

Memoria Scripturarum in the Story of St Paul’s
Prophetic Vocation (Acts 26: 12—18)

Jest rzecza oczywista, ze wszyscy pisarze Nowego Testamentu
uwazali 1 traktowali Stary Testament za swoja Bibli¢. Jak zauwaza
A.T. Hanson, nigdy nie pomysleliby o nim jako o Starym Testamen-
cie. Dostrzegali w nim potwierdzenie swej wiary i czesto postugiwa-
li si¢ nim, aby dowies¢ swego punktu widzenia. (...) Wszyscy autorzy
nowotestamentalni podzielali pewne zatozenia odnosnie do Biblii.
Pisma, ktore posiadali, uwazali za catkowicie prawdziwe i bezbted-
ne, wewnetrznie spojne, bez Zadnych sprzecznosci. Przede wszystkim
Jjednak dostrzegali w nich wiele odniesien do Jezusa Chrystusa i pro-
roctw o Nim'. Na ten niezwykle wazny wymiar pism Nowego Testa-
mentu wskazuje takze dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, ktora
stwierdza, ze Pisma Nowego Testamentu nigdy nie przedstawiajq sie-
bie jako coS kompletnie nowego. Przeciwnie, jawiq si¢ jako cos, co
Jest solidnie zakorzenione w diugim doswiadczeniu religijnym narodu
Izraela, doswiadczeniu spisanym w roznych formach w pismach sa-
kralnych, ktore stanowiq Pisma narodu zydowskiego®. We wnioskach
koncowych tego samego dokumentu prawda ta zostata wyrazona
W sposob bardzo obrazowy, kiedy Papieska Komisja Biblijna stwier-
dza, ze bez Starego Testamentu Nowy Testament bytby ksiegq nie do
rozszyfrowania, rosling pozbawiong korzeni i skazang na uschniecie®.
Uchwycenie zatem tej istotnej relacji migdzy Starym a Nowym Testa-
mentem jest jednym z najwazniejszych zadan teologii biblijnej, ktora

A.T. Hanson, Cytaty ze Starego Testamentu w Nowym Testamencie, w: Stownik wiedzy
biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa *1999, s. 95.

Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzeScijaniskiej,
3, Kielce 2002, s. 16.

3 Tamze, 84, s. 167.
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przeciez powinna ukazywac jednos¢ i ciggtos¢ odwiecznego Bozego
planu zbawienia §wiata. Co wigcej, znajomos¢ sposobow postugiwania
si¢ Starym Testamentem przez autoréw Nowego Testamentu pozwala
nie tylko zrozumie¢ sam mechanizm wzajemnych odniesien, ale daje
mozliwos$¢ glebszego poznania mysli autoréw nowotestamentalnych,
ktorzy wyrazaja, z jednej strony, jednos¢ i kontynuacj¢ Bozego planu
zbawczego, a z drugiej — ukazuja istotng nowos¢, doskonate eschato-
logiczne wypekienie si¢ Pisma w Jezusie Chrystusie®.

Niniejszy artykut podejmuje problematyke obecnosci Starego Te-
stamentu w Nowym, a konkretnie w Dziejach Apostolskich, na przy-
ktadzie opowiadania o powotaniu Pawta, ktore odnajdujemy w obrebie
mowy wygloszonej przez samego Apostola przed krolem Agryppa 11
w Cezarei Nadmorskiej (por. Dz 26, 12—18). Rozpoczynamy od kil-
ku uwag metodologicznych odnoszacych si¢ do stosowania Starego
Testamentu w Nowym, gdzie wyjasniamy takze tytutowe pojecie me-
moria scripturarum. Nastepnie omowimy krotko trzy relacje o wy-
darzeniu pod Damaszkiem, aby nast¢pnie szczegotowo wskazaé na
mozliwe zaleznosci trzeciego opowiadania (por. Dz 26, 12—18) od
Starego Testamentu. Konicowa cz¢$¢ rozwazan zostanie poswigcona
znaczeniu teologicznemu zastosowanych przez Lukasza odniesien do
pism starotestamentalnych, osadzonemu w szerokim konteks$cie za-
stosowania Starego Testamentu w Opus Lucanum®.

Uzycie Starego Testamentu w Nowym: uwagi metodologiczne

Cytowany wczesniej dokument Papieskiej Komisji Biblijnej wska-
zuje na podstawowe sposoby zastosowania Starego Testamentu w No-
wym. Mowi si¢ o licznych wyrazeniach zapozyczonych przez Nowy Te-
stament z pism narodu Zydowskiego, co prowadzi do czestych zjawisk
reminiscencji i cytatow posrednich, to znaczy catych zdan przejetych
do Nowego Testamentu, bez wskazania pochodzenia danego cytatu®.

4 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini. O Stowie Bozym w Zyciu
i misji Kosciota, 40, Krakow 2010, s. 48. Zdaniem papieza, pojecie wypelnienia si¢ Pism
Jest ztozone, poniewaz zawiera trzy wymiary: podstawowy aspekt cigglosci w stosunku do
Objawienia Starego Testamentu, aspekt zerwania oraz aspekt spetnienia i przewyzszania.

5 Przyjmujemy powszechnie raczej uznawana opini¢, ze Trzecia Ewangelia (Lk) i Dzieje
Apostolskie maja tego samego autora. Zgodnie z tradycja, nazywamy go takze Lukaszem,
zob. M. Kiedzik, Lukasz — towarzysz i uczen Pawta, w: Przyblizylo si¢ krdlestwo Boze.
Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Romana Bartnickiego w 65. rocznicg urodzin,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2008, s. 229-239.

6 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski, 3, s. 16.
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Obok reminiscencji i cytatow posrednich wystepuja takze tak zwane
cytaty wyrazne (bezposrednie), to znaczy wprowadzone do Nowego
Testamentu jako takie, z zaznaczeniem pochodzenia przywotlywanego
zapozyczenia. W przypadku tych ostatnich jest jasne, ze autor wprost
odnosi si¢ do pism Starego Testamentu, najczesciej przez zastosowa-
nie takze formuly wprowadzajacej cytat (formula quotationis)’, cho¢
czasem jednoznaczne ustalenie konkretnego tekstu moze tez by¢ pro-
blematyczne i niejednoznaczne?®. Jeszcze wigksze wyzwanie stanowi
okreslenie pochodzenia cytatow posrednich czy innego rodzaju remi-
niscencji, réznego stopnia aluzji’ i ech'® do Starego Testamentu. Do-
skonatym przyktadem ksiggi biblijnej, ktdra nie zawiera ani jednego
cytatu bezposredniego ze Starego Testamentu'!, ale mimo to pozostaje
ksiegq najbardziej przesigknietq Starym Testamentem', jest Apokalipsa

7 Zob.R.A. Pérez Marquez, L 'Antico Testamento nell’Apocalisse. Storia della ricerca, bilancio
e prospettive, Assisi 2010, s. 87. Autor wymienia najwazniejsze formuty: Kaqwj gegraptai
(Mt 26,24; Mk 1,2;9,13; 14,21; Lk 2, 23); gar gegraptai (Mt 2, 5; 4, 4; 26, 18); kaqwj
proeirhken /Hsaiaj (Rz 9, 29).

8 Jako przyktad mozna zacytowaé Mt 2, 23, gdzie mowa o Jezusie, ze przybyl do miasta
zwanego Nazaret i tam zamieszkal. Tak si¢ spetnito stowo przekazane przez prorokéw: Bedq
Go nazywaé Nazarejczykiem. Juz samo uzycie w liczbie mnogiej ,,przez prorokow” (OpWj
plhrwgh to rhgen dia twn profhtwn) wskazuje na rézne mozliwosci interpretacji
odniesienia ze Starego Testamentu: Sdz 13, 5.7 lub Iz 11, 1. Szerzej na ten temat, zob. A.
Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, cz. 1, Czgstochowa 22005, s. 137-138.

9 Przez ,,aluzje” rozumie si¢ zazwyczaj nawigzanie stanowigce werbalne lub kontekstualne
podobienstwo do pra-tekstu, zob. J. Paulien, Criteria and the Assessment of Allusions to the
Old Testament in the Book of Revelation, w: Studies in the Book of Revelation, red. S. Moyise,
Edinburgh & New York 2001, s. 116. W potowie lat 80. XX w. G. Beale, studiujac aluzje
w Apokalipsie, stworzyt wlasny podziat aluzji na ,,oczywiste” (clear), ,,prawdopodobne”
(probable) i,,mozliwe” (possible), zob. G.K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary
on the Greek Text, Grand Rapids & Cambridge 1999, s. 78; autor zastosowal cztery kryteria:
podobienstwa w temacie, tresci, szczegolnej konstrukcji wyrazow i strukturze, zob. J. Paulien,
Criteria and the Assessment, s. 117. Nieco inaczej odniesienia do Starego Testamentu podzielit
J. Fekkes, mowiac o aluzjach ,,pewnych/praktycznie pewnych” (certain/virtually certain),
,prawdopodobnych/mozliwych” (probable/possible) oraz o ,,mato prawdopodobnych/
watpliwych” (unlikely/doubtful), zob. J. Fekkes, Isaiah and Prophetic Traditions in the Book
of Revelation: Visionary Antecedents and their Development, Sheffield 1994, s. 15,280-281;
cyt. za: D. Mathewson, Assessing Old Testament Allusions in the Book of Revelation, EQ 75
(2003) 4, s. 313.

10 Wydaje sig, ze echo nalezy traktowac jako najnizszy stopien aluzyjnosci. J. Paulien uzycie
pojecia echo uwaza za zasadne, gdy jestesmy prawie pewni, ze ze strony autora nie byto
intencji odestania czytelnika do danego pra-tekstu, zob. J. Paulien, Elusive Allusions in the
Apocalypse: Two Decades of Research into John's Use of the Old Testament, [online][dostep:
12 maja 2012]. Dostegpny: http://www.scribd.com/doc/7240064/Allusions-in-the-Apocalypse,
s. 9. Natomiast J. Hollander proponuje inne ujgcie tego problemu: teksty zachowuja si¢ jak
sale, w ktorych roznosi si¢ echo, tak ze nawet wyraz lub frazamoze tatwo i donosnie w nich
rezonowac, zob. J. Hollander, The Figure of Echo: A Mode of Allusion in Milton, and After,
Berkeley 1981, cyt. za: D. Mathewson, Assessing Old Testament Allusions, s. 320-321.

' Por. J. Paulien, Dreading the Whirlwind: Intertextuality and the Use of the Old Testament in
Revelation, [online], [dostep: 12 maja 2012]. Dostgpny: http://www.scribd.com/doc/7240155/
Use-of-the-OT-in-Revelation, s. 8.

12 Tamze, s. 1.
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Janowa. Stary Testament jest w niej obecny przez charakterystyczne
stownictwo, obrazy i tematy'.

Nowe $wiatlo na problematyke uzycia tekstow starotestamental-
nych w Nowym Testamencie rzucita D. Dimant, ktéra po zbadaniu
odwotan do Starego Testamentu u autoréw apokryfow i pseudoepigra-
fow wyodrebnita dwa sposoby jego uzycia: ,,ekspozycyjny” (exposi-
tional) i ,.,kompozycyjny” (compositional)'*. W pierwszym z nich tekst
biblijny jest wyraznie zaznaczony i wprowadzony po to, by stac¢ si¢
przedmiotem interpretacji. W drugim zas przeplata si¢ on z dzietem
autora i nie jest od niego oddzielony, a co wigcej, jest podporzadko-
wany (subservient) nowemu kontekstowi.

Kiedy méwimy o obecnosci Starego Testamentu w Nowym, trzeba
takze mie¢ na uwadze, ze autorzy Nowego Testamentu w przywoty-
waniu i wykorzystywaniu odniesien do Starego korzystali zazwyczaj
z tradycyjnych metod interpretacji tekstow i ich wzajemnych powig-
zan wypracowanych przez wspoétczesny im judaizm, takich jak mi-
drasz'® oraz metoda liturgiczna, stosowana w targumach aramejskich'”.
Czesto siggano tez po alegorig, peszer'®, egzegeze typologiczna, ktora
stata si¢ uprzywilejowana metoda stosowang w Nowym Testamencie
i we wezesnym Kosciele, polegajqcq na uznaniu jakiejs osoby albo
wydarzen starotestamentowych za typy albo zapowiedzi jakiejs osoby
(prawie zawsze Chrystusa) albo jakiegos znamiennego elementu czy
charakterystycznego rysu religii chrzescijanskiej®.

Z przytoczonych wyzej przyktadow wynika jasno, ze uzycie Stare-
go Testamentu w Nowym nie polega tylko na zacytowaniu konkretne-
go tekstu biblijnego. Czesto sg to pewne sformutowania, duzsze czy
krétsze, mniej lub bardziej bezposrednio oraz wiernie oddajace teksty
starotestamentalne, ktore jednak w pamigci stuchacza/czytelnika beda

13 D. Mathewson, Assessing Old Testament Allusions, s. 311. Na temat Starego Testamentu
w Apokalipsie, zob. G.K. Beale, John s Use of the Old Testament in Revelation, Sheffield 1998.

4 Por. J. Paulien, Dreading the Whirlwind: Intertextuality and the Use of the Old Testament
in Revelation, s. 6.

15 Por. tamze, s. 7.

16 Por. R. Rubinkiewicz, Midrasz jako zjawisko egzegetyczne, ,,Catechesi Tradendae” 63
(2003) 3, s. 17-26.

17" Por. J. Paulien, Dreading the Whirlwind: Intertextuality and the Use of the Old Testament
in Revelation, s. 4.

18 Zob. G.J. Brooke, Peszer, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins, J.L. Houlden,
Warszawa 2005, s. 664—665.

19 A.T. Hanson, Typologia, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan,
Warszawa 1996, s. 780. Na temat metod egzegetycznych judaizmu wykorzystanych
w Nowym Testamencie, zob. R.A. Pérez Marquez, L 'Antico Testamento nell’Apocalisse,
s. 66-91.
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wywotywaé okres$lone skojarzenia i przywotywac konkretne teksty
biblijne. Te szeroko rozumiane wszelkie mozliwe odniesienia miedzy-
testamentalne czy nawet w obrebie tego samego Testamentu (cytaty
bezposrednie, posrednie, aluzje, echa, charakterystyczne stownictwo,
struktury literackie, motywy, obrazy, tematy, zastosowane metody in-
terpretacji) sktadaja si¢ na to, co okreslam pojeciem memoria scrip-
turarum (,,pamie¢ pism”). Chodzi zatem o szeroko rozumiang lekture
intertekstualng obu Testamentow?,

Zastosowanie metody intertekstualnej w hermeneutyce biblijnej
oraz zakres i znaczenie tego terminu w kontekscie analizy Pisma Swie-
tego do dzi$ stanowiag przedmiot dyskusji wsrdd biblistow?!. Sama
metoda rozwineta si¢ w epoce postmodernizmu??, jednak zjawisko
intertekstualnosci nie jest wcale nowe*, a na gruncie biblijnym za-
uwazone zostato juz przez Ojcéw Kosciota— D. Marguerat i A. Curtis
okreslili egzegeze alegoryczng Orygenesa jako pomystowe badanie
rentgenowskie tekstu biblijnego®. Zazwyczaj moéwiono jednak jedy-
nie o ,,wplywie” (influence®) starszego tekstu na analizowany tekst;
metoda intertekstualna rozszerza t¢ analize przez zwrdcenie uwagi
na wplyw (impact) czytelnika na proces intertekstualnej interpreta-
¢ji*s. Wedtug Moyise’a, zadaniem metody intertekstualnej jest odkry-
cie, w jaki sposob tekst zrodtowy przemawia w nowym dziele oraz jak
nowe dzieto wymusza nowe znaczenia tekstu zrodtowego?’. Biorac pod

20 Szczegbdtowo na temat samej metody, jej historii, zatozen teoretycznych oraz przydatnosci
w interpretacji tekstow biblijnych, zob. Intertextuality in Biblical Writings. Essays in Honour
of Bas van Iersel, red. S. Draisma, Kampen 1989; Reading Between Texts. Intertextuality and
the Hebrew Bible, red. D.N. Fewell, Louisville 1992; J.-J. Lavoie, La scrittura interpretata
da se stessa, w: La voce del Dio vivente. Interpretazione e letture attuali della Bibbia, red.
J. Duhaime, O. Mainville, Roma 1997, s. 82-94; R. Nycz, Tekstowy Swiat. Poststrukturalizm
a wiedza o literaturze, Warszawa 1995, s. 59-82; J. Czerski, Metody interpretacji Nowego
Testamentu, Opole 1997, s. 225-247; J.W. Voelz, Multiple Signs, Levels of Meaning and
Self as Text: Elements of Intertextuality, Sem 69/70 (1995), s. 149-164; D. Marguerat,
A. Curtis, Intertextualités. La Bible en échos, Geneve 2000; S. Hiibenthal, Transformation
und Aktualisierung. Zur Rezeption von Sach 9-14 im Neuen Testament, Stuttgart 2006, s. 9-58.

2l Por. J. Kaczmarek, Analiza intertekstualna Apokalipsy. Metodologia i przyktady zastosowania,
WST 13 (2000), s. 105-107.

22 Krotki zarys historii metody intertekstualnej w badaniach literackich przedstawia W. Linke,
Intertekstualizm w badaniach biblijnych na przyktadzie Apokalipsy, RTWP 2 (2002),
s. 98-107; oraz J. Kaczmarek, Analiza intertekstualna Apokalipsy, s. 104-105.

23 W.S. Vorster, Intertekstuality and Redaktionsgeschichte, w: Intertextuality in Biblical
Writings, s. 20.

24 D. Marguerat, A. Curtis, Intertextualités. La Bible en échos, s. 5 (ingénieuse radioscopie du
texte scripturaire).

25 'W.S. Vorster, Intertekstuality and Redaktionsgeschichte, s. 15.

26 J. Paulien, Dreading the Whirlwind: Intertextuality and the Use of the Old Testament in
Revelation, s. 10.

27 S. Moyise, The Old Testament in the Book of Revelation, Sheffield 1995, s. 111.
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uwagg ten aspekt, stwierdza on, ze czytelnik ,, styszy” tekst Starego
Testamentu, ale jego znaczenie jest zmodyfikowane (affected) przez
nowy kontekst*®, co wigcej, czytelnik moze w procesie percepcji tek-
stu odkry¢ nowe znaczenie danej aluz;ji®.

Podsumowujgc zatem, mozna powiedzie¢, ze memoria scriptu-
rarum to literacki i teologiczny ,,collage” biblijnych odniesien, ktd-
ry $cisle przeplata si¢ z dzietem autora. Zgodnie z zaproponowanym
wczesniej podzialem przez D. Dimant, tak pojmowana ,,pamig¢ pism”
nalezy do kompozycyjnego uzycia Starego Testamentu w Nowym.
Wazng role bedzie takze odgrywat stuchacz/czytelnik tekstu, ktory
w zaproponowanej literacko-teologicznej ,,mozaice” bedzie umiat zo-
baczyc¢ nie tylko caty obraz, ale bedzie potrafit dostrzec takze poszcze-
g6lne elementy (,,kamyczki”), ktore go tworza. Kazdy bowiem z nich
posiada swoje pierwotne, naturalne znaczenie (,,kolor”), ale dopiero
w zestawieniu z innymi elementami (,,kolorami”) tworzy barwny ob-
raz, ktory staje si¢ no$nikiem wtdrnych, nowych tresci.

Przekazy o wydarzeniu pod Damaszkiem
w Dziejach Apostolskich

Jak wykazat ks. A. Najda w swoim opracowaniu, Dzieje Apo-
stolskie stanowig historiografie paradygmatyczng®. Z jednej strony,
Lukasz jest historiografem, ktory spetnia prawie wszystkie wymogi
formalne ,, grecko-rzymskiego historyka’™', z drugiej — bedac history-
kiem, Lukasz pozostaje teologiem i dlatego nie da si¢ go zakwalifiko-
wac do ktoregos z kierunkow historiografii grecko-rzymskiej. Doko-
nuje selektywnego spojrzenia na wydarzenia historyczne z pierwszych

28 Tamze, s. 110-111.

2 Por. tamze, s. 118.

30 AJ. Najda, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich, Warszawa 2011.

31 Tamze, s. 372. Wedtug J. Krecidlo, Dzieje Apostolskie na tle starozytnej historiografii, BPT
1 (2008), s. 32, najwazniejsze standardy pisania historii wypracowane przez historiografig
grecka i czgsciowo zaadaptowane przez rzymska, ktore wykorzystuje Lukasz, to: 1)
obwieszczony w prologu zamiar pisania dzieta historycznego, bedacego opowiadaniem
o czynach i stowach; 2) odwotanie si¢ do zrédet mowionych i pisanych, z ktérych ma
korzystac; 3) krytyczne korzystanie z tych zrodet; 4) zakorzenienie narracji w konkretnym
kontekscie czasowym i przestrzennym; 5) dbato$¢ o rzetelne zbadanie oraz obiektywne
i prawdziwe przedstawienie wydarzen; 6) teologiczna orientacja dzieta, wpisujaca si¢
w metodologi¢ wypracowana przez Herodota. Mimo tych wymienionych podobienstw
z literatura grecko-rzymska, Autor stwierdza jednoznacznie oryginalno$¢ Dziejow
Apostolskich: Dz sq utworem nieznajdujgcym Scistej gatunkowej paraleli w antycznej
literaturze. Nalezy je wigc traktowaé jako oryginalny wytwor wezesnochrzescijanskiej
historiografii.
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dziesigcioleci chrzescijanstwa, zauwaza w nich i podkresia dziatania
Boga. Przedstawia historie zbawczg, to znaczy ,, historie Boga z ludz-
mi”. W taki sposob prezentuje poszczegolne epizody, ktore sq jedynie
partiami tej historii, Ze czytelnik ma wrazenie, jakby sam uczestniczyt
w opisywanych wydarzeniach. Ltukasz pragnie bowiem nie tyle infor-
mowac, ile formowac swoich czytelnikow. W tym celu pisze w Dziejach
historig paradygmatyczng. Skupia si¢ nie tyle na opisywaniu tego, co
zdarzylo sie w przeszlosci, lecz bardziej na ukazaniu tego, co moze
sie wydarzy¢ zawsze, w kazdym czasie istnienia Kosciota. Tworzy pa-
radygmaty, ktore stanowiq swoiste wzorce czy modele i, podobnie jak
obrazy malarskie, przemawiajq do ludzi wszystkich czasow*.

Wsrdod wielu paradygmatdw, ktore odnajdujemy w Dziejach Apo-
stolskich (paradygmaty historii, postaci oraz wspolnoty Kosciota)®,
na szczegdlng uwage zastuguje posta¢ Pawta jako pierwszoplanowe-
g0, obok apostota Piotra, bohatera opowiadanej historii. Lukasz kreuje
Pawta jako paradygmat swiadka Chrystusa, glosiciela i mocy Ewan-
gelii, znoszenia cierpien i przeciwnosci, wiernosci ekonomii historii
odkupienia, catkowitego poswiecenia sig realizacji zbawczego planu
Bozego, troski o Koscidl i stuzby Kosciolowi, interpretacji Pisma Swie-
tego, nauczyciela wiary, pracy w zespole, przyjecia i realizacji Bozego
powolania oraz postawienia Jezusa Chrystusa w centrum wiasnego
zycia, wielkiej wiary w Niego, bezgranicznego zaufania Mu i spetnia-
nia Jego woli, poboznosci i modlitwy, nawrocenia, niewinnosci i le-
galnosci chrzescijanstwa, sporu chrzescijanstwa ze swiatem greckim
i wychodzenia z niego, aby nies¢ mu swiatto Ewangelii, drogi zycio-
wej chrzescijanina, prawdziwego Izraelity i obywatela rzymskiego®*.

W tej Lukaszowej ,.kreacji” Pawta wazna rolg odgrywaja przekazy
o wydarzeniu pod Damaszkiem. Jest ono poczatkiem nowego etapu
zycia Szawla/Pawla, ktéry z przesladowcy chrzescijan staje si¢ gor-
liwym glosicielem i wyznawca Jezusa Chrystusa. Lukasz trzykrotnie
relacjonuje to samo wydarzenie: pierwszy raz styszymy o nim, kiedy
autor Dziejow opowiada o prze$ladowaniu Kosciota w Jerozolimie
(por. Dz 8, 2), ktore rozpoczeto si¢ po ukamienowaniu Szczepana.
Uczestniczyt w nim jako $wiadek takze mtody Szawet (por. Dz &, 1).
Nastepnie gorliwie niszczyt Kosciot, wpadat do domow, porywat mez-
czyzn i kobiety i wtrgcat ich do wigzienia (Dz 8, 3). Postanowit uda¢

32 A.J. Najda, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich, s. 373.
3 Tamze, s. 179-370.
34 Tamze, s. 275-276.
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si¢ z misjg do Damaszku, aby uwigzi¢ uczniéw Jezusa i przyprowadzié
ich do Jerozolimy (por. Dz 9, 2). W drodze do Damaszku miato miej-
sce nieoczekiwane przez Szawla spotkanie, ktore catkowicie odmienito
jego zycie i postepowanie. Lukasz opisuje je w Dz 9, 1-19a. Kolejne
dwa przekazy o tym wydarzeniu majg charakter autobiograficzny i zo-
staly wkomponowane w mowy Pawta: pierwsza ma miejsce w Jerozo-
limie w $wiatyni (por. Dz 22, 6-16), a kolejna relacja o spotkaniu ze
Zmartwychwstatym pod Damaszkiem zostata wpleciona przez Lukasza
w mowe obronng, wygloszong przez Pawta przed krolem Agryppa 11
1 prokuratorem Festusem w Cezarei (por. Dz 26, 12—18).

Mimo pewnych réznic (reakcje wspottowarzyszy podrozy, watek
Ananiasza), ktore odnajdujemy w powyzszych relacjach®, nie ma zad-
nej watpliwosci, ze chodzi o to samo wydarzenie. Potwierdza to obec-
nos$¢ nastgpujacych identycznych elementow we wszystkich trzech
opisach: 1) Szawet jest w drodze do Damaszku (por. Dz 9, 3; 22, 6; 26,
12); 2) w czasie podrozy niespodziewanie o$wietla go §wiatto$¢ z nie-
ba (por. Dz 9, 3; 22, 6; 26, 13); 3) upadek na ziemie (por. Dz 9, 4; 22,
7; 26, 14); 4) styszy glos mowigcy do niego (por. Dz 9, 4; 22, 7; 26,
14); 5) identyczne sg pierwsze stowa dialogu: Szawle, Szawle, dlacze-
go mnie przesladujesz? (Dz 9, 4; 22, 7; 26, 14); 6) pytanie Pawla: Kim
jestes Panie? (Dz 9, 5; 22, 8; 26, 15); 7) autoprezentacja Gtosu: Ja je-
stem Jezus, ktorego ty przesladujesz (Dz 9, 5; 22, 10; 26, 15); 8), pole-
cenie, aby Szawel podniodst sie z ziemi (por. Dz 9, 6; 22, 10; 26.16; 9),
obecni sg wspottowarzysze podrozy (por. Dz 9, 7; 22, 9; 26, 13).

Dzigki trzykrotnemu powtdérzeniu narracji o tym samym wydarze-
niu Lukasz nie tylko odwotuje si¢ do znanej w literaturze starozyt-
nej techniki redundacji*’, ale poprzez pewne modyfikacje, dodania,
skrocenia, zmiany porzadku, zmiany gramatyczne, zastgpienia stara
si¢ ukaza¢ odmienne aspekty opowiadanego wydarzenia. Stad mozna

35 R. Orlowski, Lukaszowy przekaz o powolaniu Pawla. Studium literacko-teologiczne, Wroctaw
2008, s. 43-46.

36 Zob. tamze, s. 42-43.

37 Jest to znana technika powtdrzenia, stosowana dla podkreslenia i zaakcentowania
najwazniejszych tematow danego dzieta. Lukasz wykorzystuje to literackie narzedzie
w Dziejach Apostolskich, kiedy chce przekazac¢ odbiorcom tresci o szczegdlnej wadze. Na
temat redundacji, zob. D. Marguerat, Saul s Conversion (Acts 9, 22—26) and the Multiplication
of Narrative in Acts, w: Luke s Literary Achievement. Collected Essays, red. C.M. Tuckett,
Sheffield 1995, s. 130-142; R.D. Witherup, Functional Redundancy in the Acts of the
Apostles: A Case Study, ISNT 48 (1992), s. 67-86. Zob. takze R. Ortowski, LZukaszowy
przekaz o powotaniu Pawta. Studium literacko-teologiczne, s. 47, przyp. 83. Autor zwraca
uwage, ze czytelnik wspotczesny nie jest przyzwyczajony do powtorek w tekscie, ktore
wydaja si¢ by¢ przejawem obcej dla wspotczesnego odbiorcy mentalnosci lub nawet wyrazem
niedoskonatosci literackiej.



Memoria scripturarum w opowiadaniu o prorockim powotaniu...

mowicé o kolejnych reinterpretacjach wydarzenia pod Damaszkiem.
Najczesciej zwraca si¢ uwage, ze przekaz z Dz 9, 1-19a akcentuje
apostolskie powotanie Pawtla, drugie opowiadanie podkresla powota-
nie Pawta na $wiadka Jezusa (por. Dz 22, 6-16), za$ trzeci opis wy-
raza prawdg o prorockim powotaniu Apostota (por. Dz 26, 12—18)*.
Wriasnie ten trzeci przekaz o wydarzeniu pod Damaszkiem staje si¢
teraz przedmiotem naszego szczegdlnego zainteresowania.

»Pamieé pism” w Dz 26, 12-18

Jak juz zostato powiedziane wczesniej, trzeci opis wydarzenia
pod Damaszkiem zostal wkomponowany w mowe Pawta (por. Dz
26, 2-23) wygloszong przed krélem Herodem Agryppa 11, jego sio-
stra Berenike oraz prokuratorem Festusem oraz ich §wita (por. Dz 26,
30) w Cezarei Nadmorskiej*. Jest to ostatnie publiczne wystapienie
Pawta przekazane w Dziejach Apostolskich. Apostot rozpoczyna od
charakterystycznego captatio benevolentiae (Dz 26, 2-3), po ktorym
przypomina swoje zycie jako gorliwego faryzeusza (por. Dz 26, 4-5).
W nastepnych zdaniach osadza oskarzenie przeciwko niemu kierowa-
ne w kontekscie dziejow Izraela i obietnicy (por. Dz 26, 6-8), w kto-
rej upatruje Pawet najwyzszy skladnik wiary i poboznosci biblijnego
Izraela®. Kontynuujgc apologie, Pawel wspomina dawng solidar-
no$¢ w mysleniu i dzialaniu z tymi, ktorzy teraz sa jego przeciwni-
kami i oskarzycielami (por. Dz 26, 9-11): przekonany o konieczno-
$ci walczenia wszelkimi sposobami z imieniem Jezusa Nazarejczyka
(por. Dz 26, 9), co gorliwie czynit w Jerozolimie, otrzymat specjalne
uprawnienia, aby przesladowac chrzescijan (por. Dz 26, 10—11) tak-
ze w innych miastach, dlatego wyruszyl do Damaszku wyposazony
w specjalne upowaznienie od wyzszych kaptandéw (por. Dz 26, 12).
Tutaj Pawel rozpoczyna swoje opowiadanie o tym, co go spotkato
w czasie podrozy. Zasadniczo, mimo pewnych tylko réznic (np. cal-
kowite pominiecie watku Ananiasza), opis ten zawiera wiele elemen-
tow wspolnych dla trzech relacji: Pawet wspomina swiatlo z nieba

3 Zob. H. Langkammer, Apostot Pawel. Od nawrdcenia az po Rzym, Lublin 2002, s. 35-50.

3 Zob. W. Chrostowski, Mowa obronna Pawla przed krolem Herodem Agryppg 1l podczas
uwiezienia w Cezarei Nadmorskiej (Dz 26, 2-23), w: Nie wstydze sie Ewangelii. Ksiega
Pamigtkowa dla Biskupa Profesora Zbigniewa Kiernikowskiego w 65. rocznice urodzin,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 123-146.

40 Tamze, s. 134.
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Jjasniejsze od stonca (Dz 26, 13), ktore go ol$nito; nastepnie relacjo-
nuje dialog z Jezusem (por. Dz 26, 14—15) oraz streszcza istote swo-
jej nowej misji (por. Dz 26, 16—18).

W analizowanym opowiadaniu odnajdujemy szereg odniesien do
Starego Testamentu, ktore mozna uszeregowaé w nastgpujace za-
gadnienia: 1) forma narracji o powotaniu prorockim; 2) okolicznosci
powotania; 3) ,,dialog objawienia”; 4) powierzenie misji i jej istota.

Forma narracji o powolaniu prorockim

Najpierw trzeba zwroci¢ uwage, ze przekaz o wydarzeniu pod Da-
maszkiem, zdaniem wielu komentatoréw, posiada forme narracji o po-
wotaniu prorockim. Pierwowzorem literackim moga by¢ opisy powotan
Mojzesza (por. Wj 3, 14, 9), Gedeona (por. Sdz 6, 12-23), Jeremiasza
(por. Jr 1, 4-10), Ezechiela (por. Ez 1-2). Narracja z Dziejow przywo-
huje zwlaszcza w pamigci schemat powotania proroka Ezechiela, na co
wskazuje nie tylko struktura, ale takze podobne zaleznosci leksykalne*':

Okolicznosci zdarzenia i1 do$wiadczenie wizualne

Ez 1,1 hnoicghsan oi ouranoi kai eidon oraseij geou
Dz 26,13  eidon ouranogen uper thn lamprothta tou hliou
perilamyan me fwj

Reakcja powotywanego na niezwykte wydarzenie
Ez 1,28b  piptw epi proswpon mou
Dz 26,14  pantwn te katapesontwn hmwn

Opis doswiadczenia akustycznego
Ez 28b kai hkousa fwnhn lalountoj
Dz 26,14  hkousa fwnhn legousan

Nakaz powstania
Ez 2,1 sthqi epi touj podaj sou
Dz 26,16 alla anasthgi kai sthqi epi touj podaj sou

Tres¢ oredzia
Ez2,3 exapostel lw egw se
Dz 26,17  egw apostellw se

4 Zob. R. Ortowski, Lukaszowy przekaz o powolaniu Pawla. Studium literacko-teologiczne,
s. 51.
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Mamy zatem pierwszy istotny element, ktory jednoznacznie przy-
woluje w pamig¢ci schemat powotania prorockiego ze Starego Testa-
mentu*?. Juz sam gatunek literacki wskazuje na fakt, ze dla autora
Dziejow Apostolskich wydarzenie pod Damaszkiem, relacjonowa-
ne w 26, 12—18, jest momentem powotania Pawta na urzad proroka.

Okolicznosci powolania

Bardzo czesto biblijne historie powotania w Starym Testamencie
zawieraja kilka wspdlnych elementéw, do ktorych naleza: 1) opisy
niezwyktych zjawisk, ktore podkreslaja nadzwyczajny charakter opo-
wiadanego wydarzenia: pojawienie si¢ aniota (por. Sdz 6, 12); Bog
przemawia do Mojzesza z ptonacego krzewu (por. Wj 3, 4); widze-
nie (por. Iz 6, 1; Ez 1, 1); 2) powotywany cztowiek wykonuje swoje
codzienne, zwykle zajecia: Gedeon midci zboze (por. Sdz 6, 11-24);
Mojzesz pasie owce (por. Wj 3, 1-4); Amos troszczy si¢ o trzode (por.
Am 7, 15); 3) na ukazanie si¢ osoby powolujacej zazwyczaj uzywany
jestczasownik 1XT w koniugacji nifal (por. Rdz 18, 1; Wj 3,2.16; 4,
1.5; Sdz 6, 12) lub koniugacji qal (por. 1z 6, 1; Ez 1, 1); 4) pojawieniom
si¢ istot niebieskich towarzyszg rozne zjawiska, a jednym z nich jest
ol$niewajaca jasnos$¢ (Ez 1, 4-28); 5) opisane zostaje doswiadczenie
osoby, ktora jest powotywana (por. 1z 6, 1; Ez 1, 1; Wj 3, 1-3); 6) za-
znaczona jest tez reakcja $wiadkow, najczesciej upadanie na ziemig
(por. Ez 1, 28; 3, 23; 11, 13; 43, 3; 44, 4; Am 5, 20).

Wszystkie powyzsze elementy odnajdujemy z tatwoscia w opisie
powotania Pawla pod Damaszkiem: 1) Pawet widzi swiatfo z nieba
Jjasniejsze od stonca (Dz 26, 13); 2) jest w drodze do stolicy Syrii, aby
uwiezi¢ chrzescijan, wykonuje zatem rutynowe czynnosci, zwigzane
z przesladowaniem uczniéw Jezusa (por. Dz 26, 9—12); 3) obecnos¢
czasownika ,,ukaza¢ si¢” w wypowiedzi Jezusa (por. Dz 26,1 6b); 4)
jasnos$¢ z nieba, ktora ol$nita Pawla i towarzyszy (por. Dz 26, 13b);
5) upadek na ziemig i ustyszenie glosu (por. Dz 26, 14); 6) reakcja
wspottowarzyszy, ktorzy upadajg na ziemig (por. Dz 26, 14)%.

Powyzsze zestawienie nie pozostawia zadnych watpliwosci, ze nar-
racja o wydarzeniu pod Damaszkiem w Dz 26, 12—18 zawiera wszyst-
kie najwazniejsze elementy, ktore sktadajg si¢ na starotestamentalne
opowiadania o powotaniach, zwlaszcza prorockich. Stuchacz/czytelnik

42 Niektorzy komentatorzy wskazuja na mozliwo$¢ zalezno$ci formy opowiadania takze od
literatury apokryficznej, zwtaszcza opowiadania o Jozefie i Asenet, zob. tamze, s. 62—64.
43 Zob. tamze, s. 52-55.
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opowiadania obeznany ze Starym Testamentem z latwos$cig kojarzy
1 przywotuje w pamigci poszczeg6lne sformutowania, ktore odsytaja
jednoznacznie nie do konkretnego nawet tekstu, ale do samego sche-
matu powotania prorockiego.

»Dialog objawienia”

Powotanie rozpoczyna si¢ od wizji, ktorej nastepnie towarzyszy
dialog powotujacego z powotywanym. W Starym Testamencie osoba
powolywana styszy ,,glos” (por. Ez 1, 28; 1z 6, 4.8; 40, 3.6) lub sftowa
Jahwe (Jr 1, 4). Czasami stowa powotujacego zostajag wprowadzone
przy pomocy formuty ,,rzekt” (por. Sdz 6, 12; 1 Krl 22, 20; Am 7, 15),
»zawotal” (por. Wj 3, 4).

Podobnie w Dz 26,14 Pawel wspomina, ze ustyszal gtos méwiacy
do niego po hebrajsku (hkousa fwnhn legousan proj me th ~Ebraidi
dialektw). Nie ulega watpliwosci, ze glos ten skierowany jest tylko
i wyltacznie do Pawta (proj me), cho¢ swiatto z nieba olsnito wszyst-
kich, i zarowno Pawel, jak i towarzysze podrozy, upadli na ziemie (Dz
26, 13—14)*. Rozpoczyna si¢ dialog Jezusa z Pawlem, czesto nazy-
wany ,,dialogiem objawienia” (Erscheinungsgesprdch)®, ktory sktada
sie z nastepujacych elementow:

ATl wstep — hkousa fwnhn legousan proj me th -Ebraidi dialektw

A2 podwdijne zawolanie i pytanie Jezusa— Saoul Saoul ti me diwkeijt
sklhron soi proj kentra laktizein

B1 wprowadzenie — egw de eipa

B2 pytanie Pawta — tij ei( kurie

C1 wprowadzenie — 0 de kurioj eipen

C2 objawienie si¢ Jezusa —egw eimi VIhsouj on su diwkeij

C3 postanie — alla anasthqi kai sthqi epi touj podaj

44 Jest to istotna réznica w poroéwnaniu z poprzednimi opowiadaniami, gdzie wedtug 9, 4.7
i 22, 7 tylko Pawetl upadl na ziemie, a wedtug 9, 7 towarzysze Pawla nic nie widzieli.
Zdaniem W. Chrostowskiego, Mowa obronna Pawla przed krolem Herodem Agryppg 11
podczas uwiezienia w Cezarei Nadmorskiej (Dz 26, 2-23), s. 137-138, wystepujace réoznice
paradoksalnie potwierdzaja wiarygodnos¢ kazdej z tych relacji, ktorych Lukasz nie uzgadnia
ze sobag ani nie dazy do ich ujednolicenia. Jak pisze ks. W. Chrostowski: Roznice wskazujq
na to, co w danej sytuacji zostato lepiej zapamietane, podkresla tez odmienne aspekty
przelomowej przemiany. Lgczqc je i starannie porownujqc, uzyskujemy spojny obraz tego, co
sie¢ wydarzyto. Pawel doswiadczyt czegos absolutnie wyjgtkowego, czego w taki sam sposob
nie doznali pozostali towarzysze wyprawy do Damaszku, aczkolwiek i oni przezyli cos, czego
nie byli w stanie pojgé. Nie probuje tego racjonalizowac, lecz przedstawia wydarzenia tak,
Jjak je zapamietal.

4 @G. Lohfink, La conversione di San Paolo, Brescia 1969, s. 65.
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7 kolei taka struktura dialogu nawigzuje do Starego Testamentu?®,
co ilustruje ponizszy schemat*’:

Rdz 31, 11-13 Rdz 46, 2-3 Wj 3,4-10
Al | eipen moi eipaj legwn
A2 | lakwb lakwb lakwh Mwush Mwush
Bl | egw de eipa 0 de eipen 0 de eipen
B2 | ti estin ti estin ti esti
C1 | kai eipen legwn kai eipen
C2 | egw eimi 0 geoj | egw eimi 0 geoj egw eimi 0 geoj
C3 | nun oun anasthgi | mh fobou katabhnai | kai nun deuro

Czasami dialog moze mie¢ tez skrocong forme, w ktorej brakuje
elementu C2, zawierajacego autoprezentacj¢ objawiajacego si¢ Boga
(zob.Rdz 22, 1-2.11-12; 1 Sm 3, 34, 11). Kolejny raz zatem Lukasz
skorzystat ze schematu znanego ze Starego Testamentu, dobrze ko-
jarzonego z tradycji, aby zapisa¢ dialog migdzy Pawtem a Jezusem
pod Damaszkiem*. Ta wierno$¢ schematowi ze Starego Testamentu
ttumaczy takze fakt, ze we wszystkich trzech przekazach (por. Dz 9,
4-6;22,7-10; 26, 14—16) struktura jest identyczna®. Uwazna lektura
dialogéw prowadzi jednak do wniosku, ze mimo respektowania sta-
rotestamentalnego wzorca, Lukasz dokonuje jednak pewnych uzupet-
nien, korekt, dodatkéw, ktore lepiej pozwalaja mu wyrazic i przekazad
zamierzone tresci, takze te teologiczne.

W Dz 26, 14 nowym elementem w stosunku do poprzednich tra-
dycji jest informacja, ze Jezus przeméwit do Pawta w dialekcie he-
brajskim*® oraz dodatek w postaci nieznanego w $wiecie semickim
przystowia pochodzacego z literatury greckiej i rzymskiej: Trud-
no ci wierzgaé przeciwko oscieniowi (Sklhron soi proj kentra

46 Zdaniem A. Paciorek, Wydarzenie pod Damaszkiem w swietle nowotestamentowych
wypowiedzi, w: Mow, Panie, bo stucha stuga Twdj. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora
Ryszarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
1999, s. 169, model literacki ,,rozmowy objawiajacej” stosowali takze autorzy literatury
apokryficznej.

47 R. Ortowski, Lukaszowy przekaz o powolaniu Pawta. Studium literacko-teologiczne, s. 83.

48 Podobna formg dialogu Lukasz stosuje w zapisie rozmowy Jezusa z Ananiaszem (por. Dz
9, 10) oraz aniota Bozego z Korneliuszem (por. Dz 10, 3—4), zob. tamze, s. 85-88.

49 Zob. tamze, s. 82-83.

50 By¢ moze chodzi o jezyk aramejski, zob. J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione
e commento, Brescia 2003, s. 805.
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laktizein)s'. Wyraza ono bezowocnosé jakiegos dziatania®® i oznacza,
ze Pawet ma sta¢ sie postusznym narzedziem Chrystusa, pozytecznym
do wykonywania mu zleconej pracy apostolskiej>, co zreszta potwier-
dzi sam Pawet w Dz 26, 19: Krolu Agryppo! Temu objawieniu z nieba
nie mogtem sie sprzeciwic!

Powierzenie misji i jej istota

W ten sposob dochodzimy do ostatniej czesci przekazu tukaszo-
wego, ktory zawiera opis powierzenia misji Pawlowi oraz wyjasnia,
na czym bedzie ona polegaé, jaki bedzie jej zasieg i owoce. W po-
rownaniu z poprzednimi narracjami (por. Dz 9, 6 i 22, 10) jest ona
bardziej rozbudowana i stanowi prawdziwg mozaike cytatow* ze Sta-
rego Testamentu. Zauwazmy, ze jest to raczej kompilacja réznych mo-
tywow, sformutowan, elementow zaczerpnigtych z opisow powotan
prorockich Ezechiela (por. Ez 2, 1), Jeremiasza (por. Jr 1, 5-8), Stugi
Jahwe (por. Iz 42, 6-7.16).

W Dz 26, 16 czytamy stowa Jezusa, ktore zawieraja polecenie
skierowane do Pawla, aby podniost si¢ na nogi. W tym charaktery-
stycznym dla opisow powolania elemencie mamy wyrazng aluzje do
powotania proroka Ezechiela:

Dz 26,16 alla anasthgi kai sthqi epi touj podaj sou
Ez 2,1 sthqi epi touj podaj sou kai lalhsw proj se

Zdaniem niektorych komentatorow, chodzi wrecz o cytat zEz 2, 1
(sthqi epi touj podaj sou), o czym $wiadczy niezbyt poprawna kon-
strukcja w Dz 26, 16, na ktorg sktadajg si¢ dwa czasowniki w trybie
rozkazujgcym (anasthqi kai sthqi). Pierwszy czasownik (anisthmi)
jest uzyty bowiem we wczesniejszych opisach (Dz 9, 6; 22, 10),
natomiast powtdrzenie (isthmi) w Dz 26, 16 mozna by uzasadnié
checig zacytowania Ez 2, 1%, Postawa stojaca, do ktorej wezwany
zostaje Pawel, oznacza gotowos$¢ podjecia misji (zob. Jon 1, 1-3;

Sl Zob. tamze.

52 A. Paciorek, Wydarzenie pod Damaszkiem w swietle nowotestamentowych wypowiedzi, s. 171.

53 W. Chrostowski, Mowa obronna Pawla przed krélem Herodem Agryppag Il podczas uwigzienia
w Cezarei Nadmorskiej (Dz 26, 2-23), s. 138.

54 A. Paciorek, Wydarzenie pod Damaszkiem w swietle nowotestamentowych wypowiedzi, s. 169.

35 J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento, s. 806; R. Pesch, Atti degli
apostoli, Assisi 1992, s. 883 nazywa to odniesienie wprost cytatem (e una citazione da
Ez2, 1.
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3, 1-3)%, a takze odwage i zaufanie poktadane w Bogu. Jest tez sym-
bolem nowego zycia powotanego”’. Zmartwychwstaly wyjasnia, ze
ukazat si¢ Pawlowi, aby uczyni¢ go ,,stuga i $wiadkiem” tego, co zo-
baczyt. Te dwa okreslenia streszczajg misje Pawta. Ma by¢ stuga Je-
zusa 1 Jego Ewangelii (por. 1 Kor 4, 1) oraz §wiadkiem, ktory bedzie
opowiadat o Chrystusie zmartwychwstatym, niosgc Jego Ewangeli¢
az po krance ziemi, wiernie gloszac wszystko, co zobaczyt i ustyszat
(por. Dz 22, 15) i co jeszcze Bog mu objawi.

Kolejny werset — 26, 17 zawiera aluzje do powolania proroka Je-
remiasza. Najpierw jest to samo postanie uniwersalne, ktore obejmuje
zardwno zydow, jak i pogan (€K tou laou kai ek twn egnwn):

Dz 26,17  eij ouj egw apostellw se

Ir1,7 proj pantaj ouj ean exaposteilw se

Postaniu towarzyszy obietnica obrony ze strony Posylajacego:

Dz 26,17  exairoumenoj se
Jr1,8 meta sou egw eimi tou exaireisgai se

Misja Pawta ma konkretne ukierunkowanie (do zydow i pogan)
i polega¢ ma na gtoszeniu Ewangelii, ktorej skutkiem jest zbawienie.
Zostaje ono opisane przez Lukasza najpierw jako misja otwierania
oczu i odwracania od ciemnosci ku $wiathu (por. Dz 26, 18). Odnaj-
dujemy tutaj kolejne aluzje do powotania prorockiego, tym razem
Stugi Jahwe, ktorego Bog ustanawia swiatloscig dla narodow (1z
42, 6: fwj egnwn), aby otworzyé oczy (I1z 42, 7: anoixai ofgalmouj)
i obiecuje mu, ze ciemnosci zamieni przed nimi w swiatto (1z 42, 16:
poihsw autoij to skotoj eij fwj). Stowa te znajduja niewatpliwie
swoje echo w Dz 26, 18: anoixai ofgalmouj autwn( tou epistreyai
apo skotouj eij fwj. Powotanie Pawla jest zatem rozumiane przez

36 Takze w powotaniu proroka Jonasza pojawia si¢ charakterystyczny element, ktory moze
zosta¢ przywotany w pamigci, kiedy styszymy o powotaniu Pawta pod Damaszkiem. Chodzi
o schemat ,,polecenie — wykonanie”, cho¢ w pierwszym przypadku (Jon 1,1-3) chodzi raczej
o brak wykonania polecenia Boga, bo Jonasz ucieka przeciez do Tarszisz, zamiast i§¢ do
Niniwy:
Jon 1,1-3 kai egeneto logoj kuriou proj Iwnan ton tou Amagi legwn
anasthgi kai poreughti eij Nineuh [...]
kai anesth Iwnaj tou fugein eij Qarsi
Jon 3,1-3 kai egeneto logoj kuriou proj Iwnan ek deuterou legwn
anasthgi kai poreughti eij Nineuh [...]
kai anesth lwnaj kai eporeugh eij Nineuh
57 R. Pesch, Atti degli apostoli, s. 883.
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Lukasza jako kontynuacja misji Stugi Jahwe (por. Dz 13, 47)%®. Przej-
$cie z ciemno$ci do $wiattosci jest takze charakterystycznym okre-
sleniem nowego zycia chrzescijanskiego (por. Lk 2, 32; Ef2, 1-10; 1
P2,9). W ten sposob dokonuje si¢ takze odwrocenie (tou epistreyai)
od wladzy szatana do Boga (kai thj exousiaj tou satana epi ton
geon). Zdaniem F. Bovona, mamy tutaj terminologi¢ przypominajaca
liturgie chrztu®. Wiara w Jezusa zmartwychwstalego przynosi takze
odpuszczenie grzechow oraz dziedzictwo ze swietymi (Dz 26, 18: tou
labein autouj afesin amartiwn( kai klhron en toij hgiasmenoij).
Ostatnie sformutowanie dziedzictwo ze Swietymi przywotuje w pamigci
Mdr 5, 5, gdzie autor stawia pytanie o los sprawiedliwego: jak to si¢
stalo, ze znalazt si¢ wsrod synow Bozych i ma udzial w dziedzictwie
swietych (en agioij o klhroj autou estin)? Warto na koniec zauwa-
zy¢, ze by¢ moze mamy w Dz 26, 18 takze nawigzanie do charakte-
rystycznych sformutowan pierwotnego kerygmatu chrzescijanskiego,
odnoszacych si¢ do zbawczych skutkéw dzieta Bozego w Jezusie.
W Kol 1, 12—-14 czytamy: Z radosciq dziekujcie Ojcu, ktory dat wam
zdolnosé udziatu w dziedzictwie swietych w Swiatlosci (eij thn merida
tou klhrou twn agiwn en tw fwti). On wyrwal nas wiadzy ciem-
nosci (ek thj exousiaj tou skotouj) i przeniost do krolestwa swego
umitowanego Syna, w ktorym mamy odkupienie, odpuszczenie grze-
chow (thn afesin twn amartiwn).

Znaczenie teologiczne odniesien do Starego Testamentu

Lukasz w swoim podwojnym dziele literackim i teologicznym,
jaki stanowig Ewangelia oraz Dzieje Apostolskie, obficie korzysta
ze Starego Testamentu. Czyni to podobnie jak inni autorzy nowote-
stamentowi, aby ukaza¢, ze dzieto zbawcze zostalo zapowiedziane
przez Boga w Starym Testamencie, wypetnione definitywnie w Jezu-
sie (Ewangelia) i jest wiernie kontynuowane w Kosciele (Dzieje Apo-
stolskie). Kluczem do rozumienia zapowiedzi starotestamentowych

58 W Dz 13, 47 w kontekscie poczatku misji Pawta wsrod pogan Lukasz cytuje wprost 1z 49, 6
jako stowa polecone przez Pana: Ustanowitem Cie swiatloscig narodow, aby przez Ciebie
zbawienie dotarlo az po krance ziemi.

Dz 13, 47: tegeika se eij fwj eqnwn tou einai se eij swthrian ewj escatou thj ghj
1z 49, 6: eqeika se eij diaghkhn genouj eij fwj egnwn tou einai se eij swthrian
ewjescatou thj ghj

%9 F.Bovon, Dzieje Apostolskie, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz
katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, Warszawa 2001, s. 1401.
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i czasu przygotowania jest Jezus Chrystus (por. Lk 16, 16), stad cze¢-
sto Lukasz bedzie odnosit si¢ do Starego Testamentu, wyjasniajac,
w jaki sposdb Mojzesz i wszyscy prorocy zapowiadali Jezusa i Jego
zbawcze dzielo (por. Lk 24, 27)%. W tym kluczu Lukasz przywotu-
je Stary Testament, postugujac si¢ cytatami, aluzjami, ale takze mo-
zaikami reminiscencji starotestamentalnych, np. hymn Magnificat
(Lk 1, 46-55) czy Benedictus (Lk 1, 67-80)%, ktore sq splotem cyta-
tow i aluzji starotestamentalnych potgczonych razem dla wyrazenia
nowej rzeczywistosci®*.

Ten sposob zastosowania literackiego, a zwlaszcza teologicznego
Starego Testamentu rozcigga si¢ takze na Dzieje Apostolskie, ktore
opowiadajg kontynuacje¢ dzieta odkupienia przez pierwotne wspolno-
ty chrzescijanskie i wybranych przez Chrystusa ludzi niosacych ore-
dzie zbawienia catemu $wiatu. Autor Dziejow Apostolskich nie stroni
od cytatow bezposrednich, prawie dostownych, czasami ztozonych,
wprowadzanych za pomocg charakterystycznych formut, innych od-
niesien globalnych®, ale stosuje takze literackie schematy oraz odwo-
fania, przywotujace w pamieci okreslone teksty Starego Testamentu,
ktore mozna okresli¢ jako memoria scripturarum.

Przyktadem takiej szeroko rozumianej ,,pamigci pism” jest prze-
analizowany przekaz o powotaniu Pawta pod Damaszkiem, ktéry
Lukasz umieszcza w obrebie apologii apostolskiej wygtoszonej
przed dworem krolewskim w Cezarei. Nie ma tam jednoznaczne-
go odestania do jakiegokolwiek cytatu ze Starego Testamentu, bra-
kuje charakterystycznych formutl wprowadzajacych, a jednak cate
wydarzenie trzeba czyta¢ w kontekscie zastosowania schematow
literackich charakterystycznych w Starym Testamencie (forma po-
wotania prorockiego, dialog objawienia) oraz sformutowan, ktore

%0 Na temat zastosowania Starego Testamentu w Ewangelii Lukasza, zob. J. Klinkowski,

Zuzytkowanie Starego Testamentu w Nowym, Legnica 2000, s. 207-240. Na stronach tych

autor omawia odniesienia tylko Lukaszowe, ktorych nie ma u pozostatych synoptykow.

W zakonczeniu autor stwierdza, ze w Ewangelii zostalo wkomponowanych wiele typologii

i modeli starotestamentalnych, stuzqcych w mniejszych perykopach do rozwijania akcji

teologicznej. W Ewangelii Lukasza toczy si¢ ona na dwoch plaszczyznach, z jednej strony —

fakty, z drugiej — znaczenie teologiczne, wydobywane poprzez zastosowanie modeli i typologii

starotestamentalnych (s. 243).

Zob. A. Valentini, Magnificat, Benedictus: i cantici del Dio che si ricorda, PSV 56 (2007),

s. 81-93.

92 M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
Krakow 2000, s. 18.

03 Zob. J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento, s. 58—62. Autor wylicza
37 cytatdw ze Starego Testamentu w Dziejach Apostolskich, ktore wystepuja zwlaszcza
w pierwszej czesci Ksiggi 1-15. Przez ,,odniesienia globalne” rozumie takie sformutowania,
ktore ogolnie przywotuja Stary Testament: 3, 18.24; 10, 43.
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jednoznacznie przywolujg w pamigci powotania wielkich prorokow
starotestamentalnych. To, co wydaje si¢ najistotniejsze, to nawet nie
sam fakt zastosowania Starego Testamentu, czy to poprzez schematy
literackie, czy pojedyncze zaleznosci leksykalne, ale ich znaczenie
teologiczne. Jak pisze M. Simonetti, w przywotanych juz wczesniej
stowach, chodzi przeciez o wyrazenie nowej rzeczywistosci. Opo-
wiadanie, nawet jesli odwotuje si¢ do tego, co wezesniejsze, stuzy
przekazaniu przede wszystkim nowych tresci i ich glebokiej inter-
pretacji teologicznej®.

Najpierw autor Dziejoéw Apostolskich ukazuje wydarzenie pod
Damaszkiem jako moment powotania Pawta na proroka Jezusa zmar-
twychwstatego®. Jest to istotne dopetnienie misji Pawta, ktory we-
dtug Dz 9, 3—19 jest apostotem, zgodnie z Dz 22, 6-21 $wiadkiem,
aw Dz 26, 12-18 prorokiem. Powotanie to sytuuje Pawta na linii
wielkich prorokow Starego Testamentu. By¢ moze wtasnie zastosowa-
na,,mozaika” r6znych mozliwych odniesien do powotan prorockich,
zaréwno Ezechiela, Jeremiasza, Stugi Jahwe, Jonasza, stuzy autorowi
do wyrazenia mysli, ze nie nalezy utozsamia¢ Pawta z konkretnym
prorokiem, ale jego misja jest kontynuacja misji prorockiej w szero-
kim rozumieniu. Fundamentalne wydaje si¢ tez odniesienie do Stugi
Jahwe, ktorego powotlanie w pierwszym rzgdzie zostato wypetnio-
ne przez samego Jezusa. W ten sposob Lukasz wyraza przekonanie,
ze prorocka misja Pawla jest kontynuacja misji samego Chrystusa,
a ta stanowi przeciez wypelnienie wszystkich proroctw Starego Te-
stamentu. Zatem nie dziwi fakt, ze w powolaniu prorockim Pawta
beda elementy przywotujace w pamigci stuchacza/czytelnika Dzie-
jow kolejnych wielkich prorokéw czasu oczekiwania i przygotowa-
nia, jakim byt Stary Testament. Cho¢ brakuje tutaj typowych cyta-
tow wypelnienia, ktore stosuje Mateusz®, idea zapowiedzi i pelnej
realizacji jest oczywista.

Zwlaszcza aluzje do powotania Stugi Jahwe, ktory zostaje usta-
nowiony Swiatfoscig dla narodow (Iz 42, 6), oraz proroka Jonasza
postanego z misja do poganskiej Niniwy pozwalaja Lukaszowi skie-
rowa¢ uwage na istotny fakt, ze Pawet staje si¢ takze paradygmatem

64 Na ten temat pisze szeroko J.N. Aletti, // racconto come teologia. Studio narrativo del terzo
vangelo e del libro degli Atti degli Apostoli, Bologna 22009.

5 Zreszta sam Pawet tak rozumie swoje powolanie, o czym $wiadczy Ga 1, 15, gdzie Apostot
nawigzuje do powotania proroka Jeremiasza (por. Jr 1, 5), zob. R. Ortowski, Lukaszowy
przekaz o powoltaniu Pawta. Studium literacko-teologiczne, s. 110-123.

6 Zob. J. Miler, Les citations d’accomplissement dans I’Evangile de Matthieu. Quand Dieu
se rend présent en trute humanité, Roma 1999.
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proroka wybranego przez Boga, ktéry odwaznie i ochoczo podejmuje
zlecone mu zadanie. Swiadczy o tym choéby jego wypowiedz, ze nie
mogt sprzeciwié¢ si¢ Chrystusowi (por. Dz 26, 19), stad podjal misj¢
gloszenia Ewangelii najpierw do mieszkancow Damaszku, potem Je-
rozolimy i calej ziemi zZydowskiej i wreszcie do pogan (Dz 26, 20a).
Jak sam wspomina w mowie przed Agryppa: wzywatem ich, aby si¢
nawrocili, skierowali do Boga i spetniali uczynki wynikajgce z nawro-
cenia (Dz 26, 20b). Nawet w przeciwnos$ciach i niebezpieczenstwie
zycia nie odstgpil od zleconej misji, bedac gleboko przekonany, ze
zgodnie z wczesniejsza obietnicg samego Jezusa, pozostaje w opie-
ce Boga, dzieki ktoremu, jak sam wyznaje: zyje do dnia dzisiejszego
i stoje tutaj, aby wobec wszystkich dac¢ swiadectwo. Nic wigcej nie
glosze jak tylko to, co zapowiadali Prorocy i Mojzesz. ze Chrystus be-
dzie cierpiat i jako pierwszy zmartwychwstanie oraz stanie si¢ Swia-
tlem zarowno dla naszego narodu, jak i pogan (Dz 26, 22-23). Jak
wynika chocby z tej ostatniej wypowiedzi oraz calego zycia i dzia-
falno$ci Pawta, ktore znamy z Dziejow Apostolskich, apostot wiernie
i gorliwie podejmuje zlecong mu przez Jezusa misje prorocka. Tutaj
zarysowuje si¢ pewien kontrast wobec proroka Jonasza, ktory ucieka
przed Bogiem i powierzonym mu zadaniem wzywania do nawrdcenia
Niniwy, podczas gdy Pawet pozostaje paradygmatem proroka, ktory
odwaznie realizuje swoje prorockie powotanie, mimo pojawiajacych
si¢ roznego rodzaju przeszkod i przeciwnosci®’. Biorac pod uwage
fakt, ze Dzieje sg historig paradygmatyczna dla uczniow Jezusa, ten
aspekt opowiadania o prorockim powotaniu Pawta wydaje si¢ by¢
wazny dla autora Ksiegi.

Obecnos$¢ licznych reminiscencji starotestamentalnych pozwala
Lukaszowi wyrazi¢ jeszcze jedng prawde teologiczng. Skoro Jezus
zwraca si¢ do Pawla pod Damaszkiem jezykiem Biblii Starego Te-
stamentu, to znaczy, ze powoluje doktadnie w taki sposob, jak Jahwe
zwracat si¢ do prorokow Starego Testamentu®®. W tym kontekscie cie-
kawa wydaje si¢ informacja, ktora odnajdujemy tylko w Dz 26, 14,
ze Jezus przemowit do Pawla po hebrajsku. Jezus zwraca si¢ zatem

67 Autor postuguje sie tutaj synkrisis, czyli zabiegiem retorycznym, polegajacym na porownaniu
dwoch 0s6b lub rzeczy, takze z wyraznym zamiarem ich przeciwstawienia, zob. C. Pellegrino,
San Paolo e le radici cristiani d’Europa. Il ,,nuovo initio” degli Atti degli Apostoli tra
narrazione e teologia, San Giorgio Jonico 2008, s. 164—-165.

68 Zob. A. Paciorek, Wydarzenie pod Damaszkiem w swietle nowotestamentowych wypowiedzi,
s. 170.
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w jezyku ojcow i prorokow, tak samo i w tym samym jezyku, w jakim
Bog Starego Testamentu przemawiat do cztowieka®.

Memoria scripturarum zastosowana przez Lukasza w Dz 26, 12-18
ujawnia niezwykla znajomos¢ Starego Testamentu, kunszt literacki,
ale nade wszystko pozwala odkry¢ gleboka mysl teologiczng autora
Dziejow Apostolskich. Jest on w najwyzszym stopniu teologiem Pi-
sma’™, a lektura zarowno Ewangelii, jak 1 Dziejow Apostolskich jest
doskonatg lekcja dla chrzescijan kazdego czasu rozumienia i inter-
pretowania Starego Testamentu, gdyz jak zapewnia sam Jezus zmar-
twychwstaly: Musi wypetni¢ si¢ wszystko, co jest napisane o Mnie
w Prawie Mojzesza, u Prorokow i w Psalmach (Lk 24, 44). Po tej de-
klaracji Jezus rozjasnit im umyst, aby rozumieli Pisma (Lk 24, 45).
Dwudzieto Lukaszowe jest niewatpliwie ,,swiattem”, ktore ,,rozjasnia
nasz umysl” i pozwala lepiej i glebiej ,,rozumie¢ Pisma”.

Zakonczenie

W podsumowaniu naszych rozwazan przytaczamy fragment ad-
hortacji Benedykta XVI, ktory syntetycznie ujmuje problematyke
relacji miedzy Starym i Nowym Testamentem w nastepujacych sto-
wach: Odnosnie do jednosci Pism w Chrystusie jest rzeczq konieczng,
by zarowno teologowie, jak i duszpasterze byli Swiadomi relacji mig-
dzy Starym i Nowym Testamentem. Przede wszystkim jest oczywiste,
ze sam Nowy Testament uznaje Stary Testament za stowo Boze i dla-
tego przyjmuje autorytet Swietych Pism narodu zydowskiego. Uznaje
Jje implicite, postugujqc si¢ tym samym jezykiem i nawiqzujgc czesto
do fragmentow owych Pism. Uznaje je w sposob wyrazny, przytacza
bowiem wiele jego fragmentow i postuguje si¢ nimi w argumentacyi.
Tak wigc argumentacja opierajgca si¢ na tekstach Starego Testamentu
stanowi w Nowym Testamencie decydujgcq wartos¢, przewyzszajgcq
rozumowanie czysto ludzkie. W czwartej Ewangelii Jezus stwierdza, Ze
,, Pisma nie mozna odrzuci¢” (J 10, 35), a sw. Pawel precyzuje w szcze-
golnosci, ze Objawienie Starego Testamentu jest nadal aktualne dla

%9 Warto tez zwrdci¢ uwage, ze jesli przez ,,dialekt hebrajski” rozumiemy jezyk aramejski, ktory
byt jezykiem mowionym w czasach Jezusa, to by¢ moze chodzitoby takze o identyfikacje
Jezusa zmartwychwstatego z ziemskim. Uwielbiony Pan postuguje si¢ tym samym jezykiem
co historyczny Jezus z Nazaretu.

70 J. Jervell, Die Mitte der Schrift: Zum lukanischen Verstindnis des Alten Testamentes, w: Die
Mitte des Neuen Testaments: Einheit und Vielfalt neutestamentlicher Theologie. Festschrift
fiir Eduard Schweizer, red. U. Luz, H. Weder, Gottingen 1983, s. 79.
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nas chrzescijan (por. Rz 15, 4; 1 Kor 10, 11). Ponadto stwierdzamy,
ze ,,Jezus z Nazaretu byl Zydem, a Ziemia Swieta jest macierzystq
ziemiq Kosciota”; korzenie chrzescijanstwa znajdujq si¢ w Starym
Testamencie i chrzescijanstwo zawsze czerpie pokarm z tych korze-
ni. Dlatego zdrowa nauka chrzescijanska zawsze odrzucata wszelkie
odradzajqce si¢ formy marcjonizmu, ktory na rozne sposoby przeciw-
stawia Stary Testament Nowemu’'.

7' Benedykt XV, Adhortacja apostolska Verbum Domini, 40, s. 47-48.
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Summary

The article deals with the presence of the Old Testament in the New Tes-
tament, particularly in the Acts of the Apostles on the basis of the story of the
Apostle Paul’s calling, which can be found in the apostle’s speech made before
King Agrippa II in Caesarea Maritima (Acts 26: 12—18). The consideration sug-
gested here begins with a few methodological observations referring to the use
of the Old Testament in the New Testament, where the term memoria scriptu-
rarum is also explained. Next, three accounts of the event near Damascus are
briefly discussed and followed by a detailed presentation of the possible depend-
ency of the third account (Acts 26: 12—18) on the Old Testament. The final part
of the article is dedicated to the theological significance of Luke’s references to
the Old Testament scriptures in the general context of the use of the Old Testa-
ment in the Opus Lucanum.



