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SPRAWOWANIE EUCHARYSTII
JAKO ANAMNEZA OFIARY PRZYMIERZA

»Wziat Kielich i odmoéwiwszy dziekczynienie rzekt: Wez-
cie go i podzielcie miedzy siebie: albowiem powiadam wam:
odtad nie bede juz pit z owocu winnego krzewu, az przyj-
dzie krolestwo Boze. Nastepnie wzigt chleb, odméwiwszy
dziekczynienie potamat go i podat méwiac: To jest ciato
moje, ktére za was bedzie wydane; czyricie to na moja pa-
migtke. Tak samo i kielich po wieczerzy méwiac: Ten Kie-
lich to Nowe Przymierze we krwi mojej, ktéra za was be-
dzie wylana”. £k 22, 17—20.

,Oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia Swiata”. Mt 28,20.

W spominajac Smier¢ i zmartwychwstanie Twojego
Syna, ofiarujemy Tobie Boze Chleb zycia i Kielich zba-
wienia i dzigkujemy, ze nas wybrates, abySmy stali przed
Toba i Tobie stuzyli. Pokornie btagamy, aby Duch Swiety
zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujacych Ciatlo i Krew
Chrystusa”. 1l Modlitwa Eucharystyczna.

Scalenie wszystkich elementéw stanowigcych Eucharystie w organi-
czna wizje misterium, w ktorym ,,Oblubieniec-Chrystus zawsze przyta-
cza do siebie Koscidt, swojg Oblubienice umitowang” (KL 7), wyakcen-
towato role anamnezy. Protestantom, ktérzy zaprzeczali, ze Eucharystia
jest ofiarg, w okresie potrydenckim teologia katolicka przeciwstawiata
teorie ofiary, a tym samym jg akcentowata. Wiele miejsca w traktatach
0 Eucharystii zajmowato tez ttumaczenie metafizycznej istoty Mszy Sw. *.
To powodowato takze swoiste interpretacje duszpasterskie. Akcentowanie
ofiarniczego charakteru Mszy $w. podkreslato konieczno$¢ uczestniczenia
W niej, przy zwracaniu mniejszej uwagi na przyjmowanie Komunii $w.
(por. Komunia $w. poza Mszg $w.).

.1 Por. M. Lepin, L'ldée du_Sacrifice de la Messe d'aprés les théologiens de-
puis I'origine jusqu'a nos jours, Paris 1926.
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Ruch odnowy biblijno-liturgicznej zmienit kierunek poszukiwan. Stu-
dia takich teologow, jak A. Vonier2, M. de la Taille3, E. Masure4, O.
Case! 5 czy J. Jungmann ®, nawigzujac do wyjasnien paleochrzescijanskich,
patrologicznych i biblijnych, powodowaty schodzenie ruchu odnowy na
teren symbolizmu, tak podejrzanego w teologii od czaséw herezji Beren-
gariusza. Gwarancje ortodoksyjnosci dawat jednak kontekst Zrédiowy,
ktory nie mogt by¢ w zaden sposob kwestionowany.

Przesuwato to powoli akcent z wizji statycznej ku wizji dynamicznej.
Podkreslano coraz wyraZniej, ze Eucharystia jest nie tylko znakiem sub-
stancjalnej obecnosci Chrystusa w Ciele i Krwi (realis praesentia),
ale jest tez znakiem Jego zbawczego Misterium Paschalnego, w ktorym
Chrystus oddaje sie cztowiekowi, domagajac sie od niego w odpowiedzi
réwniez catkowitego oddania sie. Tym samym zaczeto ttumaczy¢, ze obec-
no$¢ rzeczywista, tak trudna do zdefiniowania, jest obecnoscia Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, dziatajagcego hic et nunc w litur-
gii. Dlatego sprawa sposobu obecnosci jest drugorzedna. Na pierwszy plan
wysuwa sie sama obecno$¢ Chrystusa i Jego zbawcze dziatanie. Aby to
lepiej zrozumiec, trzeba wnikng¢ w zamiar Chrystusa, w plan Zbawie-
nia, objawiany przez caty cigg Historii Zbawienia, a wyrazony w petni
podczas Ostatniej Wieczerzy. Tam wilasnie nalezy szukaé genezy wypo-
wiedzi anamnetycznej: ,, To czyncie na mojg pamigtke”. Tak wiec dialo-
gowg strukture misterium ustalajg: z jednej strony fakt ustanowienia Eu-
charystii z nakazem anamnezy, z drugiej za$ subiektywna anamneza ana-
fory. W pierwszym wypadku inicjatywa nalezy wytgcznie do Chrystusa,
w drugim Chrystus wspotdziata z Kosciotem. W tej strukturze wida¢ za-
rys dialogu Przymierza, ktory przez Chrystusa w Duchu Swietym osiaga
Swoj szczyt.

W tym miejscu sprobujemy przeprowadzi¢ analize czynnosci sprawo-
wania Eucharystii jako anamnezy Przymierza na plaszczyznie liturgii,
ktora jest nierozerwalnie zwigzana z podtekstem biblijnym. Podstawo-
wym punktem wyjscia do naszych analiz jest modlitwa eucharystyczna,
zwana inaczej kanonem mszalnym lub anaforg. Sercem anafory stojacej
w centrum liturgii rzymskiej jest opis ustanowienia, ana-
mneza i modlitwa ofiarnicza’7 Te trzy elementy stanowig
jedng, organiczng i nierozdzielng catos¢. Nadajac sens i znaczenie mo-

2 A. Vonier, A Key to the Doctrine of the Eucharist, London, 1925. =~

3 M. de la Taille, MF, Paris 1921; Esquisse du Mystere de la Foi suivie quel-
ques éclaircissements, Paris 1924. )

4 E. Masure, Le Sacrifice de Chef, Paris 1944. . .

5 O. Casel, Das_ Mysteriengedachtnis der Messliturgie im Lichte der Tradition,
Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 6(1926) 113—204. ) ) .

~ s J. A Jungmann, Missarum Sollemnia, Eine genetische Erklarung der ro-

mischen Messe, Freiburg 1958. .

7 0. Casel, Das Mysteriengedéchtnis..., 113—115.
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dlitwie eucharystycznej, wskazujg na zawarty w niej zamiar Chrystusa.
Przyjrzyjmy sie teraz kolejno tym elementom.

Opis ustanowienia to opis wydarzenia Ostatniej Wieczerzy, ktore jest
fundamentem dokonywanego obrzedu. Opis ten konczy sie nakazem
Pana: , To czyncie na mojg pamiagtke”. Tymi stowami kaze On konty-
nuowa¢ nieustannie czynnos¢ eucharystyczna, podkreslajac réwnoczesnie
jej wyjatkowos¢. Nie jest to prostym opowiadaniem, majgcym wzbudzic¢
subiektywne uczucia czy nawet samg odpowiedz, ale formutg skuteczna,
realizujacg to, co jest opowiadane.

Kosciét z calg Swiadomoscig podejmuje ten nakaz Chrystusa. Dlatego
wszystkie anafory tak Kosciota wschodniego, jak i zachodniego od naj-
dawniejszych czasow az po dzien dzisiejszy sg Swiadectwem wiary Ko-
Sciota spetniajacego polecenie Pana. Kosciot zgromadzony dokota eucha-
rystycznego olarza, pamietajac o tym zleceniu, czyni to, co Pan polecit
i formutujagc w kontekscie obrzedu owo wspomnienie, skfada Bogu ofia-
re w Chrystusie i przez Chrystusa w Duchu Swietym. Najczesciej po-
wtarzajace sie okre$lenie: ,,memores ... offerimus” wskazuje, ze wspom-
nienie jest Scisle ztagczone z aktem ofiary, ktéra wyptywa niejako z tego
wspomnienia.

Modlitwa ofiarnicza, podobnie jak i opis ustanowienia, jest formutg
skuteczng. Skoro Kosciot uwaza Msze Sw. za prawdziwg ofiare, to i mo-
dlitwa anamnezy, znajdujgca sie pomiedzy opisem i modlitwg ofiarni-
cza, jest modlitwg realna, to znaczy modlitwa, ktéra co$ oznacza i re-
alizuje to, co oznacza. Tym samym jest ona obiektywnym wspomnieniem
dokonanym przez sakramentalng czynno$¢. Liturgia eucharystyczna spra-
wowana wsrod wspdlnoty jest wiec modlitwg dziekczynng, objawiajgca
obecnos¢ i moc zbawczg Boga; jest dziatajaca obecno$cig Boga, a jeszcze
ScisSlej — dziatajgca obecnoscia Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa.

Ta obecno$¢ Chrystusa staje sie realna dzieki interwencji Kosciota
sprawujgcego liturgie. Zbawienie uobecnione hic et nunc dokonuje sie
wiec dzieki interwencji Chrystusa przy wspoétdziataniu Kosciota. Wspot-
praca ta dochodzi do swojego apogeum w konsekracji, na ktéra powotuje
sie anamneza.

Po zinterpretowaniu rzeczywistosci symbolicznej Eucharystii bedziemy
mogli przejs¢ do rozwiniecia elementow eucharystycznego dialogu.

1. POLECENIE CHRYSTUSA:
,10 CZYNCIE NA MOJA PAMIATKE”

Sakramentalny symbolizm Eucharystii wyrazony zostat przez p o-
sitek. Positek jest bowiem najbardziej typowym przejawem wspolnoty
miedzyludzkiej. Opierajgc strukture Eucharystii na positku, Chrystus
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chciat wyrazi¢ swojg wiez z ludZzmi. Eucharystia bedac wiec anamnezg
sakramentalng historycznego zycia Chrystusa jest rownoczesnie zapo-
wiedzig i zadatkiem wiecznej komunii Nowego Przymierza, dojrzatego
w mitosci oblubiefczego zjednoczenia.

Ruch odnowy liturgicznej, opierajac sie na Biblii i komentarzach
Ojcéw Kosciota, zwiaszcza greckich, przygotowat droge do rozwinigcia
tego aspektu teologii Eucharystii, ktéry w okresie posoborowym zaczyna
zatacza¢ coraz szersze kregi. Ukazuje tym droge do wyjscia z ciasnego
i pozornie nie do przebycia zakresu problematyki podejmowanej przez
teologie potrydencka i neotomistyczna.

W okresie greckich Ojcow Kosciota Eucharystia byla wyrazem isto-
ty Ostatniej Wieczerzy przez pojecie anamnezy jako centralnej idei teo-
logii Eucharystii. Co wiecej, byta przez to wiernym interpretatorem naj-
giebszej intencji Chrystusa. On sam bowiem w stowach ustanowienia
Eucharystii, w tej kategorii, ktdérag nazwat wspomnieniem-anamnezg
(,To czyncie na mojg pamiatke”), ukryt calg rzeczywistos¢ zbawienia ja-
ko dzieto swego zycia8 Chrystus chciat, by Eucharystia byta anamnezag
(£k 22,19; 1 Kor 11,24) uobecniajacg zbawienie, skierowane na dopetnie-
nie w zbawczej przysztosci 9. W takiej perspektywie spojrzenie w prze-
szto$¢ i w przyszto$¢ zaptadnia terazniejszo$¢, w ktorej uobecnia sie
zbawcza przeszto$¢ i zbawcza przysztosé. W ten wiec sposéb Eucharystia
domagajac sie odpowiedzi opartej na wierze, nadziei i mitosci, wyrazonej
przez zajecie stanowiska i wybor wobec osoby Zbawiciela i dzieta zba-
wienia, narzuca styl catego praktycznego zycia chrzescijanina.

Starajgc sie przywréci¢ anamnezie centralne miejsce w interpretacji
Eucharystii, dgzymy réwnoczes$nie do podkre$lenia faktu obecnosci Chry-
stusa dla nas, jako najglebszego sensu uobecnhiajgcego wspomnienia.
Przywracamy tym samym réwnowage przez usuniecie napiecia, jakie
istniato u niektorych teologbw miedzy fizyczng (sacramenta efficiunt) a
symboliczng (sacramenta significant) interpretacjg sakramentu. Aby uzys-
ka¢ takg syntetyczng wizje, musimy najpierw sprecyzowa¢ ogoélny sens
pojecia anamnezy. Ograniczymy sie oczywiscie tylko do ujecia kultycz-
nego, znanego w tradycji judeo-chrzescijanskiej w kontekscie odprawia-
nej Paschy. Juz w tradycji lzraela anamneza jest rozumiana jako sa-
kramentalne uobecnienie zbawczego wydarzenia Boga (Wj 134; 12,1—
14), cho¢ gtéwny jej akcent jest skierowany ku eschatologicznemu dopet-
nieniu (Wj 1242). W teologii chrzescijanskiej hebrajskie zikkardn

§ J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Vater. Die Aktualpra-
senz der Person und des Heilwerkes Jesu im Abendmahl nach der vorephesini-
schen griechischen Patristik, Freiburg 1955, 1/1, 344, ) o )

9 Teologia definiuje rzeczywistos¢ sakramentalng liturgii jako signum_ reme-
morativum, demonstrativum i prognosticum, wskazujgc tym samym na jej prze-

sztoS¢, terazniejszosC i przysztosc, 1 rozumiejac te trojwymiarows czasowosC jako
symbol wiecznosci.
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(anamnesis’) nie tylko kontynuuje, ale i przekracza pojecia starote-
stamentalne.

Mozna wiec powiedzie¢, ze anamneza jest wspominajaca celebrg
skoncentrowang na wydarzeniu zbawienia, majgca na celu wprowadze-
nie uczestniczacych w to wydarzenie 10. Sg wiec w niej dwie plaszczyz-
ny: dziatania Boga i dziatania ludzi, konkretniej — Ludu Bozego. Akt
Ojca, uobecniajgcy w Duchu Swietym zbawcze dzietlo Chrystusa, spoty-
ka sie z aktem ludzi odpowiadajgcych na te obiektywng interwencje
wiarg, nadziejg i mitoscig. Te dwa akty tworzg jeden akt Przymierza
Boga z Czlowiekiem. Mowigc o sprawowaniu Eucharystii jako anamnezie,
mamy to przede wszystkim na uwadze.

W naszym studium zalezy nam takze na tym, by pomingwszy inne
aspekty anamnezy, opracowane juz szczegétowo gdzie indziej 11, ukazaé
tylko petny wymiar faktu obecnosci Chrystusa w Eucharystii dla nas
i dla naszego zbawienia. Sprébujemy dokona¢ tego wykazujac, ze ana-
mneza eucharystyczna jest uobecnieniem syntezy biograficzno-mistycz-
nej Chrystusa.

A. Sprawowanie Eucharystii jako anamneza

Pierwsze wspolnoty chrze$cijariskie gromadzity sie spontanicznie wo-
kot Mistrza obecnego z nimi  duchowo, aby przyjmowaé z radosScig po-
sitek. Wprowadzono tez nowy i wyjatkowy element: gromadza-
cy sie w imie Jezusa powtarzali gesty i stowa z Ostatniej Wieczerzy,
ktore przeistaczaty chleb i wino w Jego Ciato i Krew, uobecniajagc Mi-
strza.

Sens eucharystycznej celebry ksztattowata atmosfera Paschy, z kté-
rej Swietowaniem wedtug woli Chrystusa zbiegta sie Ostatnia Wiecze-
rza 12 W uroczystosci Paschy Starego Testamentu anamneza ojca rodzi-

10 J. M. Tillard, Le Memorial dans la vie de I'Eglise, ,La Maison Dieu”, 106
(1971? 24—46. . .

Il Podstawowe opracowania dotyczace anamnezy, wraz z_ literaturg: N. A.
Dahl, Anamnesis. Mémoire et commemoration dans le Christianisme primitif, Lund
1948; H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl, Berlin 19553, H. Schirmann, Der Aben-
dmahlsbericht. Lukas 22,7—38 als Gottesdienstsordnung, Gemeindeordnung, Leben-
sordnung, Leipzig 1957; M. Thurian, L’Eucharistie, Mémorial du Seigneur, sacrifice
d’action de grace et d'intercession, Neuchatel-Paris 1959; O. Casel, Das Ged&chtnis
des Herrn in der altchristlichen Liturgie, Freiburg 1918; D. Jones, ANAMNESIS in
the LXX and the interpretation of 1 Cor 11,25, Journal of Theological Studies,
6(1955) 188 sg.; H. Kosmala, ,,Das tut zu meinem Gedachtnis”, N.T. 42%960)_ 81—94;
B. van lersel, Einige biblische Voraussetzungen des Sakramentes, Concilium, 4
(1968) 3—6; H. Schirmann, Die Gestalt der urchristlichen Eucharistiefeier, Min-
chener theologische Zeitschrift, 6(1955) 107—131. O. Casel, Das Mysteriengedachtnis,
s. 116—130. Inne pozycje sg uwzcc); (gdnl_one w trakcie niniejszego studium.

12 Dyskusja nad tym, czy Ostatnia Wieczerza byta _ucthf ?aschalnq, trwa na-
dal. Szczegoty na ten ~ temat podaje L. Ligier, The origins of the Eucharistic Pra-
yer: From the Last Supper to thé Eucharist, Studia Liturgica, 4(1973) 162
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ny nadawata gestom obrzedu peiny sens. Podczas Ostatniej Wieczerzy
role ojca rodziny petnit sam Jezus, a Jego stowa ujawniajg nam inten-
cje, ktore stanowig norme dla interpretacji eucharystycznego obrzedu.
Jezus, sktadajac zycie w ofierze, wigze swoéj dar z zespotem symbolicz-
nym, ktéry ma by¢ ,nosicielem” daru poprzez czas KosSciota, az do
ostatniego Jego przyjscia. Chleb i wino przemienia w swoje Ciato i Krew
sumujace dar z zycia ztozony ,za wielu”, ,za nas”, ,dla naszego zba-
wienia”. Te skroty wyrazajg proces Przymierza, ktory dopetniat sie po-
przez uczestnictwo w Ciele i Krwi. Dlatego zespét symboliczny Eucha-
rystii jest pokarmem. Dlatego w stowach ustanowienia na pierwsze
miejsce wysunat sie nakaz: ,,Bierzcie i jedzcie”. W tym nakazie jest cos,
co wykracza poza ptaszczyzne intelektualng — jest propozycjg innego
sposobu taczenia sie ze skladang ofiare. | wiasnie ten inny spo-
s6b jest istotny w catym misterium Eucharystii.

Rozumiemy wiec teraz, dlaczego stowa anamnezy, nakazujace pona-
wianie tego gestu (,To czyhcie na mojg pamiatke”), ktére zamierzamy
tutaj przeanalizowac, cho¢ — jak niektérzy utrzymujg — sg przepisem
liturgicznym 13, to jednak okre$laja w najbardziej dogtebny sposéb sens
eucharystycznej celebry. Ten nakaz zawiera bowiem zachete do czy-
nienia tego, by stworzy¢ niezbedny kontekst dla obecnosci Chrystu-
sa wérdd swoich po wszystkie dni az do skonczenia $wiata, a po drugie
— zachete do wspdlnego positku, poprzez ktéry ma dokonywac sie Sci-
sta, zazyta i intymna wiez Chrystusa ze spozywajacymild. Obraz pierw-
szych gmin Swiadczyt, ze tak wiasnie rozumiano nakaz Pana.

Nakaz czynienia odnosi sie do catej liturgii eucharystycznej. W
pierwszym rzedzie mamy tu oczywiscie na mysli samo centrum, na ktére
sktada sie: wziecie chleba i wina, dziekczynienie, famanie, rozdawanie
i wezwanie ,bierzcie — jedzcie” oraz spozywanie (pod dwiema posta-
ciami). W szerszym pojeciu cato$¢ akcji rozcigga sie na kanon mszalny
(anafora, modlitwa eucharystyczna), a dalej na catg celebre eucharysty-
czng. Niektérzy odnosza pojecie anamnezy do innych sakramentow.

W tym ujeciu jest juz wyraznie zarysowana warto$¢ obiektywna ana-
mnezy. Nie jest ona zwyktym subiektywnym wspomnieniem, ale aktem
liturgicznym, ktéry nie tylko uobecnia Pana, lecz przedstawia Ojcu je-
dyng ofiare Syna. Kosciot sprawujacy liturgie skiada na ottarzu chleb
i wino, znaki ofiary Chrystusa, przemienione w Ciato i Krew, ,wyda-
ne dla nas” i uwielbione (pro-ponit), a w modlitwie eucharystycznej wy-
powiada to, co czyni. Oto najkrétsze okre$lenie anamnezy. Wyjasnia ona
(w sensie explicat) wszystko, co sumuje w prostych i lapidarnych sfor-

13 M. Thurian, L’Eucharistie..., 22, o . )
14 P. Benoit, Les récits de linstitution de I'Eucharistie et leur portée, w: Exé-
geése et Théologie, Paris 1961, 210—239.
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mutowaniach celebry zesp6t stéw i gestow, ukrywajacych in mysterio
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona.

Zlecenie powtarzania, czynienia, skierowane do uczniéw, nie jest tyl-
ko zwyklym apelem, ale jest okreSlone przez precyzyjne ,to” (touto
poieite). Wiasnie owo okre$lenie wskazuje, ze nie chodzi tu tylko
0 powtarzanie samego symbolicznego przebiegu Ostatniej Wieczerzy czy
tez o sam positek. Kosciét pierwotny wigzat to zlecenie z catoscia
czynbw Chrystusa, a przede wszystkim ze wspélnotg Ciata i Krwi.
Touto wskazuje wiec, ze w Eucharystii nie chodzi zasadniczo o spozy-
wanie dla nasycenia, ale spozywanie symboliczne (zeicherihaftes). H.
Schurmann wykazat, ze niekoniecznie najstarsza posta¢ Eucharystii mu-
si by¢é normg dla jej sprawowania. Norma jest znaczenie, ktore
Jezus chciat nada¢ Eucharystii. Dlatego $w. Pawet wskazuje na sty-
lizowany positek. Touto — jak powiedzieliSmy powyzej — oznacza ze-
spot czynnosci i stow, to jest: branie chleba i wina, dzigkczynienie i bto-
gostawienstwo oraz okreSlone stowa, ktére nadajg specyficzne znacze-
nie wypowiedziom nad chlebem i kielichem, przy tamaniu chleba i roz-
dawaniu daréw jako pokarmu i napoju. Powtérzenie czynu Chrystusa
zostaje spetnione wtedy, kiedy powtarza sie caty czyn Chrystusa
z Ostatniej Wieczerzy, gdy obrzed jest okre$lony przez stowa wypowie-
dziane w kontescie (por. mowa pozegnalna, modlitwa arcykaptanska).
To nowe nadanie sensu dokonuje sie w uroczystej proklamacji Smierci
Pana jako historycznego wydarzenia zbawczego, a zarazem trwajacego
w sakramentalnej postaci 1S.

Proklamacja Smierci Pana jako wyrazu Jego mitosci jest w Scistej
facznosci z wymaganiami pozywania Ciata i picia Krwi Panskiej, czyli
z wymaganiem partycypacji w symbolicznym positku, w ktorym Ciato
i Krew Chrystusa sg darami Nowego Przymierza (Por. 1 Kor 10,16).
Znak eucharystycznej ofiary — positek, dokonany podczas przeistocze-
nia i dopetniony podczas Komunii, jako cato$¢ stanowi kultyczny wy-
raz ofiary Chrystusa i naszej. Komunia nalezy wiec tez do istoty czy-
nienia (touto) anamnezy.

Widzimy, ze pojecie anamnezy rozszerza sie, gdyz nie jest ona tylko
powtdrzeniem stOw przeistoczenia, ale sprawowaniem Euchary-
stii jako catosci, wraz ze sktadaniem (przygotowaniem) daréw i Ko-
munig 16. Trzeba jednak pamietaé, 23 zar6wno przygotowanie daréw, jak

15 O. Nussbaum, Die Eucharistiefeier als Anamnese (Opfer und Mahl), w: Eu-
charistiefeier in unseren Gemeinden, Kéln 1971 9—27. )

Por. na ten temat Inctructio art. 747 i 48. Przed Watykanskim Soborem
akcent ktadziono _na verba Christi w opisie ustanowienia. Byfa t0 reakcja na bledy
Berengariusza z Tours (1088), ktory zaprzeczat realnej obecnosci Chrystusa w kon-
sekrowanych postaciach. Nie wolno jednak przeakcentowywac przesadnie Jedr]eq(o
elementu,” ale nalezy je ujmowaé razem. Tak wiec nie tylko ofiara, ale i positek.

W architekturze ofttarz wersus populum wskazuje na Uczte, za$ oftarz z nasta-
wa — na ofiare. W sumie sacramentum sacrificii.
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i Komunia sg tylko pewnymi aspektami ofiary i positku i wyrazajg swo-
ja jednos¢ jako czeSciowe aspekty anamnezy w osobistym darze Chry-
stusa dokonanym w ofierze krzyzowej. Ofiara ta aktualizuje sie w ca-
tosciowym sprawowaniu Eucharystii tgcznie z liturgig Stowall.

Obiektywizm anamnezy eucharystycznej wynika jeszcze bardziej ze
stdow Chrystusa okreSlajacych pamigtke (anamneze) przez zaimek ,,mo-
ja”(emen). Ten zaimek dzierzawczy odpowiada formie genetivus i gene-
tivus auctoris. Uwydatnia to fakt, ze Eucharystia jest anamnezg pocho-
dzacg od Jezusa, a jej zadaniem jest przypominanie Chrystusa Ojcu i lu-
dziom 18. Chrystus méwi, aby czyni¢ to, co On uczynit podczas Ostatniej
Wieczerzy, aby RzeczywistoS¢ Zbawienia dokonana przez Niego w Swie-
tym znaku anamnezy zostata przedstawiona Ojcu i ludziom, i udzielita
skutecznie tego, co jest potrzebne i Bogu, i ludziom. Powtarzanie Jego
gestow i Jego stéw bedzie uobecnia¢ Jego zbawcza $mier¢, a Ojciec udzie-
li faski.

Wiasnie do tej anamnezy nawigzuje $w. Pawet w liscie do Koryn-
tian (1 Kor 11,26). Chodzi mu o kultyczng (liturgiczng) proklamacje (w
stowie i obrzedzie) Smierci jako wydarzenia zbawczego, wraz z jej trwa-
jacym dynamizmeml9. Ta proklamacja (kataggellein)20 Euchary-
stii jest skierowana nie tylko do ludzi, ale i do Boga. Jest prosba, aby
Ojciec okazat faske ponownego przyjscia Chrystusa w chwale (achri
HOU ELTHE mozna ttumaczy¢ tez ,aby przyszedt’). Anamneza paschal-
na, jako liturgiczne uobecnienie wydarzenia Boga i Jego mocy, spro-
wadza interwencje Boga wobec ludzi i inspiruje ich wyznanie wierno-
§ci Bogu. Eucharystia wiec, pojmowana jako anamneza, oznacza akt li-
turgiczny, poprzez ktory wielbi sie Boga za Jego dzieta, mitosierdzie i bto-
gostawienstwa, proszac, by dzisiaj takze dat nam znak swojej mitosci 21

Tych kilka analiz formuty anamnetycznej Eucharystii ukazato nam
w gtéwnych zarysach jej tre$¢. Tak jak nie da sie zrozumie¢ Ostatniej
Wieczerzy bez liturgicznej tradycji zydowskiej, tak tez prawidtowe i gieb-
sze zrozumienie anamnezy trzeba odnies¢ do terminologii Starego Tes-
tamentu 22 Stownictwo liturgiczne ,,pamiatki” (zkr, zakar) znaczy:
mysle¢ o czyms, przypomina¢ obowigzek, wspomina¢ co$ ze wzgledu na
kogos, wspominac co$ dla kogos.

W Starym Testamencie wigzano pamigtke ze Swietem Przasnikow,
ktére konczyto uroczystosci paschalne (Wj 13,9). Jego obrzed i anamneza

17 Instructio 3.
18 M. Thurian, L’Eucharistie... dz. cyt. 70; J. Betz, Die Eucharistie..., I/l 94,
" %93A. Schmied, Eucharistie als ,,Mémorial”, Theologie der Gegenwart, 2(1966)
2 kataggelete nie jest imperatywem, ale indicativem.
2 M. Thurian, L'Eucharistie..., 173—174. . .
2 Biblijne dane dotyczace anamnezy mamy przedstawione w studiach Nuss-
bauma, Schmieda, Thuriana J.w.
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obwieszczaty uroczyscie ludowi przynalezno$¢ do Jhwh. Wspominano
w nim wybranie narodu i uwolnienie go z niewoli, zwracano sie do Bo-
ga, by obdarowat lud zbawieniem — i do ludzi, by dawali $wiadectwo
Bogu.

Z anamneza taczylo sie ponadto ofiarowanie pokarmu (azkar(h),
gr. MNEMOSYNON Kpt 2,1), ktory skiadat sie z maki, oliwy i kadzi-
dfa. Thumaczenie greckie wskazywato na idee zikkaron. Czes¢ tej ofia-
ry, ktérg spalano, byta anamneza, znakiem, ze BOg jg i jej szafarza ma
w swojej pamieci. W tym wypadku, bardziej niz przy liturgii paschal-
nej, anamneza jest skierowana ku Bogu- Jej celem jest zwrdci¢ uwage
Boga na ofiare sktadang przez cztowieka.

Wreszcie modlitwa lzraelitow jest uwielbieniem Boga przez anamne-
ze zbawczego dzieta, rozpoczynajacego sie aktem stworzenia i Przymie-
rza i objawiajgcego sie w Historii Zbawienia. Tak wiec anamneza
i chwalba sa paralelne (por. Ps 6,6; 1457). Uwielbiajgca ana-
mneza jest tez czesto prosba, przypominajaca Bogu, by udzielit taski
partnerowi Przymierza. Paralelny jest tez zwigzek znaku i anamnezy.
Wiasnie celebra jest znakiem uobecniajagcym (rzeczywisto$¢ symbolicz-
ng). Anamneza jest jeszcze wspomnieniem daru (por. rézne rodzaje ofiar
w Starym Testamencie), pamigtkg liturgiczng (wyraza niektére gesty,
szaty i naczynia liturgiczne, muzyke i $piew liturgiczny, procesje, obra-
zy) oraz wspomnieniem modlitwy (modlitwy kadzidta i modlitwy w imie
Boga)23.

W sumie — ogélnie méwigc — pamiagtka uobecnia przeszto$¢ z jej
dynamizmem konkretnego dziatania. Kiedy cztowiek wspomina swojag
przeszto$¢, to pod jej wplywem moze uczyni¢ co§ w terazniejszo-
Sci. Kiedy wspomina innych, relacja sie poszerza. Zwiaszcza kiedy to
wspomnienie jest skierowane na JHWH, na Jego zbawcze dziatanie, a w
szczegolnosci na Przymierze. Wspomnienie to nie jest magicznym wy-
obrazeniem, ale w oparciu 0 wiare staje sie rzeczywiscie czynnym i twor-
czym wydarzeniem dokonujgcym sie ,teraz”. To sugeruje postawe mo-
dlitwy, pokory, przypominania, ktére tworza podtekst do uroczystosci,
Swiat, sensu budowy Swiatyh i ich nawiedzania, do proklamacji Swie-
tych miejsc i czasOw, a zwlaszcza do centralnej idei $wieta Paschy i jego
teologii wyzwolenia, do nowego zycia, $wietosci i wspolnoty z Bogiem.
Pascha jest par excellence anamneza.

Te wszystkie tematy poszerzyly sie i pogiebity w chrzeScijanstwie,
nad ktérym dominuje aspekt eschatologiczny anamnezy. Anamneza ro-
zumiana tu (Hbr 10,2—3) w sensie wyznania grzechow (afesis, remi-
ssio peccatorum) przed Bogiem i przed ludem, a takze jako pamiatka
modlitwy (Dz 10,1—6, por. Th 12,8—10,12), ma réwniez odniesienie do

23 Por. M. Thurian, L'Eucharistie, s. 35—137.
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mitosci. MitoS¢ i liturgia wigzg sie w symbolu anamnezy. Dlatego tez
Nowy Testament okre$la wyrazy te jako ,sacrificium laudis” (Hbr 13,
15—16). Poniewaz w Nowym Przymierzu mito§¢ ma zawsze swoje ma-
terialne uzewnetrznienie, tgczy sie ona z modlitwa, liturgig i jest sym-
bolizowana przez obraz ofiary dziekczynnej. Tym samym widzimy, ze tu
wiasnie tkwig teologiczne fundamenty procesji z darami ofiarnymi. One
wskazujg, ze Eucharystia i zycie tworzg jedno. Anamneza posiada wiec
bogaty sens, ktéry najpetniej okresla celebra eucharystyczna. Mozna jg
poréwna¢ do daru (oblatio), ktory wstepuje do Boga jako pamigtka. Jest
ona pamiatka catego dzieta zbawczego Chrystusa, przedstawiong Ojcu ja-
ko dziekczynienie i prosba o wstawiennictwo. Dla chrzescijan przypo-
mina¢ znaczy modli¢ sie i sktada¢ ofiare, dla Boga za$ stuchaé, wystuchi-
wac, czyni¢ mitosierdzie.

Chcac wyrazi¢ te biblijne okre$lenia jezykiem teologicznym mozemy
powiedzie¢, ze treScig anamnezy (quod) jest przede wszystkim realna
obecno$¢ Chrystusa. Znaczy to, ze w misterium Eucharystii jest ukryta
Osoba i zbawcze dzielo Pana, jest ukryta i obecna petnia zbawczego
dzieta Chrystusa razem z wcielonym Logosem2i. Tym samym Euchary-
stia jest uczta, podczas ktérej Chrystus wcielony, umeczony i zmar-
twychwstaty rodzi sie w nas. To wskazuje juz bardziej na sposéb ana-
mnezy. Anamneza uobecnia swojg tres¢ w sposéb sakramentalny podczas
eucharystycznej celebry. Ale anamneza zawsze zakorzenia sie w wierze.
Eucharystia jest sakramentem i anamnezg Pana, jest tez wspomnieniem
sakramentalnym. | dlatego jako sakrament Eucharystia jest mysterium

fidei.
B. Fakt obecnosci Chrystusa dla nas jako najgtebszy sens anamnezy

Jezus ustanowit Eucharystie po to, aby pozosta¢ z ludzmi az do skon-
czenia Swiata. Jest z nami nie tylko duchem, ale cialem — i to ciatem
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, z ktérego jak ze zrodta bije nowe
zycie. A wiec najgtebszym sensem Eucharystii jest fakt obecno-

2% Co do zakresow misteribw z zycia Chrystusa, cytowanych w_anaforach, sg
one w_przyblizeniu, nastngJ%ce: anamnezer\ Smierci (lub tylkdo meki) zna (1 Kor
11,26) liturgia syryjska Sw. Jana_ Ewangelisty, liturgia gallikanska, liturgia hisz-
pans o-W|z%%ocka. Anamneze Smierci_ i zmartwychwstania posiadajg — liturgia
papyrusu R_-B,alzzeh, syryigka anafora zwana Testamenteum Domini, Liturgia
syr%/Jsko-_nestquans a Apostotdw Addai i Maris. Anamneze $mierci, zmartwych-
wstania_i wniebowstapienia posiadajg — Canon Romanus, liturgia _koptyjska Sw.
Marka i traktat sSw. Ambrozego De Sacramentis. Anamneze smierci, zmartwych-
wstania, = wniebowstapienia i i)_owto_rnego rzyjscia posiadajg liturgia Klemensa
Konst,, liturgia $w. Bazylego, liturgia Sw. Jana Chryzostoma, liturgia sw. Marka,
liturgia Ambrozjanska. ‘Anamneze ekonomii zbawienia in genere posiadajg syro-
-jakobicka liturgia Jana Basorensis, grecko-aleksandryjska liturgia sw. Marka oraz
liturgia okreslana jako ordo syracus communis. SzCzegétowo omawia te sprawy

S. Marsili.
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sci Chrystusa dla nas?, obecnosci niosacej w sobie miste-
rium nadprzyrodzonego, paschalnego dynamizmu, chociaz rozumianej
i wyrazonej przez kategorie czasu i przestrzeni, wiasciwe dla sposobu
bytowania cztowieka.

Anamneza, ktérg powyzej wyjasnialiSmy, pozornie wskazuje na obec-
no$¢ przesziy, zwlaszcza gdy odniesiemy ja do formuby ,To czyhcie na
mojg pamigtke”. Natomiast anamnetyczne skroty, a zwiaszcza formuta
Pawtowa wspominajagca $mieré, posiadajg juz wyrazny aspekt przyszio-
Sciowy. Anamneza jednak znajduje swojg petnie w potgczeniu przeszio-
Sci i przyszitosci ze wspotczesnym ,,dziS” (hodie).

Wedtug tej interpretacji przesztos¢ Chrystusa nie jest czym$ minio-
nym, analogicznie do przesztosci historycznej ziemskiego wymiaru histo-
rii, mierzonej przemijajagcym czasem. Jest ona nadal kontynuowana w
aktualnej teraZniejszosci zakorzenionej w czasie nowym, rozpo-
czetym przez Zmartwychwstanie. Jest to terazniejszo$¢ eschatologiczna,
faczaca w sobie przeszto$¢ i przysztos¢. W Chrystusie jest ona petna, w
nas natomiast podzielona jest pomiedzy ,,juz” i ,jeszcze nie”. Wejscie w
ten nowy eon mozliwe jest tylko przez wszczepienie sie w Chrystusa
i bezposredni, intymny kontakt z Nim — a tym samym z Jego czasem,
czyli Jego obecnoscia dla nas.

Ta obecno$¢ ,dla nas” najpetniej realizuje sie w Eucharystii, albo-
wiem chleb i wino nie sg juz czystymi symbolami, lecz rzeczywistym
Ciatem i Krwig Chrystusa Zmartwychwstatego i jako takie majg zba-
wia¢ ciato i dusze, czyli czyni¢ cziowieka nowym przez uczestni-
czenie w przejéciu Pana. Majg one zbawia¢, jednak cate ciato, to
jest wspdlnote zgromadzonych, wspolnote Kosciota — Ciata mistyczne-
go Chrystusa. Wskazuje na to nie tylko wspdlne spozywanie Euchary-
stii, ale prastare nazwy: kyriakon deipnon (1 Kor 11,20) i trapeza kyriou
(1 Kor 10,21), podkreslajace obecno$¢ Pana. Kyriakos wskazuje bowiem
na to, ze Pan jest gospodarzem positku, a zgromadzona gmina — go$émi,
wspotbiesiadnikami i uczestnikami, dopuszczonymi do intymnej zazy-
tosci (por. termin metechein 1 Kor 10,21 b)26.

Podczas sprawowania Eucharystii, ktorej celem jest wspdlnota (ko-
inonia) z Chrystusem i ze zgromadzonymi, dokonuje sie anamnetyczne
uobecnienie Pana. Dla $w. Pawta ,,czyni¢ na pamiatke” oznacza ,,zwia-
stowa¢ $mier¢ Panska”. Ta kerygmatyczna koncentracja na Smierci Kie-
ruje uwage sprawujgcych misterium na pewien szczegélny rys; wskazu-
je na Eucharystie jako rozstrzygajace wydarzenie dla nas?i.

Coz oznacza owa tak wazna formuta? W jej wyjasnieniu postuzymy

% P. Benoit, Les récits _de I'institution..., 223—238. )
% RoOzni sie ona od IDION DEIPNON, ktory Pawet gromi (1 Kor _11,2|1:). .
19712725'1 %%ﬂler, Das Herrenmahl bei Paulus,” w: Das Ende der Zeit, Freiburg
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sie analizg tekstow biblijnych uporzadkowanych wedtug chronologiczne-
go nawarstwiania. Najlepsza interpretacje, cho¢ nie odnoszaca sie wprost
do naszej formuty, ale do Eucharystii i jej zwigzku z ofiarg Chrystusa,
podaje List do Hebrajczykéw (7,1—10,18), najpOzniejszy i najdojrzal-
szy tekst z proponowanego uktadu 28,

Aby wyjasni¢ zbawcza moc $mierci Chrystusa, autor nawigzuje do
obrzedu Dnia Pojednania. W tym tylko dniu mozna byto wej$¢ do $wia-
tyni, do miejsca Swietego Swietych, by zlozy¢ ofiare. Tekst przyréwnu-
je Chrystusa do ofiary bez winy, ktéra przez zastepcza Smier¢ wyjed-
nywa odpuszczenie win i zjednoczenie z Bogiem. Przytaczajac stowa
psalmu (Ps 110,4), mdwiace o arcykaptanie Melchizedeku i jego nie-
ustannym wstawiennictwie za nami przed obliczem Boga, utozsamia go
z Chrystusem. Ta teza chrystologiczna jest proba ukazania misterium
Krzyza poprzez typologiczng interpretacje (Kpt 16). Wskazujac na Wielki
Piatek jako na Dzien Pojednania Nowego Przymierza wyjasnia réwno-
czednie, co znaczy fakt obecnosci Chrystusa dla nas w eucharystycz-
nej anamnezie.

U $w. Pawta temat ten pojawia sie juz wczesniej29. W Liscie do Ga-
latow (Ga 3,13) dazy on do jasnego wyrazenia i przekazania formuty
»dla nas”. Moéwi bowiem najpierw, ze ,,Chrystus stat sie za nas prze-
klenstwem™, co jest aluzjg do innego zdania: ,Bo wiszacy jest przeklety
przez Boga” (Pwt 21,23). Szawel dlatego wiasnie przeSladowat chrze-
Scijan, ze uwazal Zatozyciela nowej religii za przekletego (Por 1 Tm
1,3) — ale pod Damaszkiem ,,Przeklety” ukazat mu sie w chwale Bo-
ga. W swych Listach $w. Pawet zachowat nadal konwencje biblijng, po-
wtarzajac ,,Bog uczynit Chrystusa przeklenstwem”, ale dodawat ,,dla
nas”, ,,dla mnie” (por. Ga 2,20). Wyjasnianie i ttumaczenie wszystkim, co
oznacza zastepcza Smier¢ Chrystusa ,,dla mnie”, ,dla nas”, stalo sie je-
dynym celem jego zycia.

W tym ttlumaczeniu przewijajg sie cztery wiodace watki. Temat kul-
tyczny, ktéry Sw. Pawet znat z chrzeScijanskiej tradycji (1 Kor 5,7). Dla
niego by¢ chrzescijaninem znaczyto zy¢ od nowa w Swietle poranka wiel-
kanocnego dynamizmem paschalnego wydarzenia, ktore zaczeto sie w
momencie, kiedy Baranek zostat zabity na Krzyzu. Drugi watek miat na
uwadze kontekst prawny i nawigzywat do lzajaszowego Stugi Cierpia-
cego (Kol 2,14). Watek trzeci nawigzywat do instytucji niewolnictwa:

28 J. Jeremias, The Central Message oj the New Testament, London 1965, 31—

51.

2 Piotr mowi o tym inaczej. Cytuje zejscie Chrystusa do otchtani (1 P 3/18).
Czyli, ze pojednawcza Smier¢ znaczy zbawienje nawet dla tych, ktorzy jakbysmy
owiedzieli ,nie skorzystali” z zastug tej Smierci, Ale w sumie, jak wliscie do
br jest mowa o Wstz%(plenlu do nieba, tak w liscie Piotra jest mowa o zstapieniu
do Hadesu, i te dwa Kierunki uzupetniajg sie — obydwa mowig o niewyczerpanej
i bezgranicznej mocy Chrystusa.
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»Jezus zaptacit za nas”. Czwarty za$ uzalezniat sie od etycznej substy-
tucji (Ga 4,4). W sumie dla $w. Pawta zastepcza Smieré Chrystusa na
Krzyzu jest aktualizacjg mitosci Boga dla nas.

Kosciot pierwotny, jeszcze wczesniej niz $w. Pawel, rozumiat owa
formuke ,,dla nas”, streszczajaca tajemnice Krzyza przez wydarzenie po-
ranku wielkanocnego. Wiasnie $w. Pawet wyrazit te archaiczng opinie
stowami: ,,Chrystus umart za nasze grzechy wedtug Pisma” (1 Kor 15,3).
~Wedlug Pisma” — odnosi sie przede wszystkim, cho¢ niewyraznie, do
Iz 53 sq, gdzie zawarty jest temat o Cierpigcym Studze, ktory dla pierw-
szych gmin chrzescijanskich byt kluczem wyjasniajacym, dlaczego
Chrystus cierpiat i umart.

W tym konteks$cie zrozumiemy jeszcze lepiej, jak sam Jezus interpre-
tuje swoja SmierC. Jezus wiedzial, ze zarzucano Mu przekroczenie prze-
pisbw o szabacie, bluznierstwa, magie (Mk 3,22), ktére karano $miercig
przez kamienowanie czy powieszenie. W tych czasach meczenstwo byto
konsekwencjg prorokowania. Jezus uwazat, ze Historia Zbawienia od
Abla do Zachariasza jest nieprzerwanym pasmem prorokowania i me-
czenstwa (Mt 23, 35). Wiasnie w zwigzku z ustanowieniem Eucharystii
i w kontekscie tego wydarzenia Jezus zapowiada wiasng $mier¢ i wska-
zuje na idee substytucji ,,za wielu”. A wiec klucz do wyjasnienia faktu
Misterium Paschalnego w jego momencie ofiarniczym Jezus wzigt z pro-
roka lzajasza (lz 53). Te Swiadectwa Jezusa majg dla nas ogromne zna-
czenie. Mamy w nich bowiem wyjasnienie dokonane przez samego Pana,
ktory w eucharystycznej anamnezie bedgcej Jego testamentem przypo-
mina, ze przyszedt dla nas i umart za nas.

C. Anamneza Eucharystii uobecnieniem syntezy biograficzno-mistycznej
Chrystusa

Sprawowanie Eucharystii (celebra) jako konkret liturgiczny, przedtu-
zajace z woli Chrystusa nieprzerwany cigg Historii Zbawienia przez for-
me symboliczng positku, jest wyrazem wspolnoty zycia miedzy Bogiem
i cztowiekiem czy — S$cislej — wspdlnoty zycia Chrystusa i Kosciota.
WskazywaliSmy juz na wazno$¢ znaczeniowg symbolu positku. Wyraza
on fakt, ze Pan pozostaje ze swoimi jako chleb dla spozywania i wino
do picia. Obok innych wartosci znaczeniowych ten symbol wyraza tez
pojecie catosci. Chleb i wino wskazujg na cato$¢ pokarmu, spozywanie
i picie na catos¢ funkcji pozywania, Ciato i Krew na cato$¢ istnienia. Ca-
toS¢ czynnosci sakramentalnych positku i jego przyjmowanie wskazujg
na cato$¢ podstawowej rzeczywistosci nadprzyrodzonej — dar Chrystu-
sa z siebie i przyjecie go przez innych ludzi — tworzace strukture Przy-
mierza.
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Zastosowanie rodzaju literackiego, zwanego ,,biegunowymi wyraze-
niami” (polare Ausdrucksweise, couples de totalité)30, poszerza znaczenie
symbolicznej wymowy positku, uwydatniajgc jego bogactwo znaczenio-
we.

W ujeciu ,,biegunowych wyrazen” symbolizm nabiera struktury dia-
chronicznej w przeciwienstwie do struktury synchronicznej, to znaczy, ze
elementy symboliczne nie sg ustawione obok siebie réwnolegle, ale w
kolejnosci pojawiania sie miedzy punktem wyjscia i punktem dojscia.
Rzecz zrozumiemy lepiej na przyktadzie. Pierwotnie dwie konsekracje
byty rozdzielone, jak wskazuje jeszcze po dzi$ dzien tekst kanonu. | to
rozdzielenie miato kapitalne znaczenie dla rozumienia Eucharystii. Cza-
sowe bowiem rozdzielenie dwu aktéw eucharystycznych zmienia rady-
kalnie symboliczne znaczenie postaci eucharystycznych. Symbolizm prze-
staje by¢ synchroniczny, a staje sie diachroniczny.

Ztaczenie dwu konsekracji w jedng wyakcentowato w Eucharystii
Smier¢ przebtagalng za ludzi. Przez to dynamizm zycia zostat zanurzo-
ny w kontekscie $mierci, co nie uchronito teologicznej interpretacji od
»Smugi cienia”, wynikajacej z inercji $mierci. Studium nad symboliz-
mem Eucharystii pierwotnej wskazuje na inny ukiad, tym samym nie
tylko uwalnia teologie Eucharystii od tych trudnosci, ale wskazuje droge
do nowych poszukiwan.

Zastosowanie rodzaju literackiego ,,biegunowych wyrazen”, ktore sa
podstawowymi graficznymi przedstawieniami symbolizmu biblijnego3l,
do Eucharystii i konkretnie do momentu konsekracji (na poczatku i na
koncu positku), do znakéw eucharystycznych (chleb i wino konsekrowa-
ne), do rzeczywistosci oznaczonej (obecno$¢ Ciata i Krwi Chrystusa) i do
przyjecia przez wiernych Ciata i Krwi w Komunii $w. (spozywanie i pi-
cie), poszerza jej teologiczny horyzont. Nie ogranicza ono anamnezy do
samej tylko $mierci, ale przez kerygmatyczny skrot (,,Smier¢ Panska
zwiastowac bedziecie” 1 Kor 11,26) poszerza ja do syntezy biograficzno-
mistycznej catego zycia Chrystusa.

W takim ukfadzie zycie Chrystusa jest brane w catosci. Wocielenie
jest biegunem wyjscia i ekspansji, Meka za$ biegunem umierania i Smier-
ci, wskazujagcym na hojnos¢ mitosci az do wylania Krwi. Tak wiec bie-

30 Wyrazenie ,polare Ausdrucksweise” zastosowat po raz pierwszy w 1893 r.
M. Schanz. Por. E. Kremer, Die polare Ausdruckweise in der griechischen Litera-
tur, Wirzburg 1903; P. Boccaccio, | termini centrari come espressioni della totali-
ta in ebraico, Biblica 33&1952) 173—190. Wyrazenie ,.couples de totalité”, ktore bie-
rzemy od L. Dussaut, L’Eucharistie, Paques de toute la vie, Paris 1972, sg uzywane
takze przez A, Massart, L’'emploi_en égyptien de deux termes opposés pour expri-
mer la totalité, w: Mélanges bibliques rédiges en I'hommeur de André|Robert, Pa-
ris 1957, 38—46. . . . o

31 Przyktadami takich biblijnych ,biegunowych wyrazen” saS: ,WejSC-wyjsC”,
»wstapic-zstapi€”, ,,ponizyC-wywyzszyc”, rozpoczac-dopetnic”. = Szczegotowe  opi-
sy tych wyrazen wraz z analizami podaje L. Dussaut, L’Eucharistie..., 23—85.
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gun eucharystyczny Ciata wzbogaca znaczenie wartosci ziemskich
(stworzenie, praca, kultura, sztuka, rado$¢, przyjazn, mitos¢ itd.), a bie-
gun eucharystyczny Krwi nadaje sens cierpieniud2. W sumie na pierw-
szy plan wysuwa sie wizja catosciowa wszystkich kategorii sktadajacych
sie na zycie Jezusa i Jego zbawcze dzieto. Ona pomaga tez uja¢ prze-
szto$¢ catej egzystencji Jezusa z obecnoscig Kosciota — od Zestania Du-
cha Swietego az do paruzji — i przysztoécig nieba (dopetniong apoka-
lipsg) w jeden organiczny proces oblubienczego dialogu Nowego Przy-
mierza.

Ale wroémy do symbolizmu positku. Zanim stat sie on pokarmem
eucharystycznym, przeszedt w interpretacji Jezusa do$¢ powazng ewo-
lucje. U synoptykow opisy positkbw potwierdzajg fakt, ze Jezus chciat
uczestniczenia we wspdlnocie ludzkich spraw, nawet w tych najprost-
szych i najpospolitszych. Wspolny positek jest bowiem znakiem przy-
jazni i daje okazje do postugi (diakonein). Ewangelia $w. Jana pogte-
bia jeszcze bardziej symbolike pokarmu wskazujgc na osobe Jezusa jako
pokarm.

Wydarzenia z Kany i Betanii nabierajg rowniez w tym ukfadzie war-
tosci obrazow ,biegunowych wydarzen”, wskazujg na uczte, ktora ze
zwyktej stata sie mesjanskyg dzieki obecnosci Jezusa Oblubienca (por. J
3,29—30). Rozmowa z Samarytanka jeszcze bardziej pogtebia konwencje
positku. ,,Woda zywa” wskazuje na Ducha Swietego, ktérego Jezus jest
Zrédtem dzigki petnieniu woli Ojca. Cato$¢ positku wskazuje za$ na wy-
razne i zywe relacje migedzy Boskimi Osobami: Ojciec jest pokarmem
Syna-Jezusa, ktory udziela wody Ducha Swietego 33

Rozdziat szosty Ewangelii $w. Jana (J 6), nawigzujac do symbolu
manny, literatury sapiencjalnej i uczty mesjanskiej, usituje ttumaczyc¢
sakramentalizm Eucharystii w oparciu o symbolizm positku 34 Jezus mo-
wi tu, ze jest Chlebem, a takze, ze da Chleb. Ta wypowiedZz wskazuje
na zbiezno$¢ trzech sposobdéw wyrazania: osobowego, symbolicznego i sa-
kramentalnego. Eucharystia uobecnia Chrystusa zywego w misterium ca-
fego zycia. Wskazujagc na chleb, Chrystus utozsamia go ze swojg Osoba.
Spozywajgc Chleb zycia jednoczymy sie z Nim. Symbolizm eucharysty-
czny odpowiada tutaj krzywej biograficznej, psychologicznej oraz misty-
cznej. Ciato Chrystusa to Chleb, ktory zstapit z nieba podczas wcielenia,
Krew Chrystusa za$ wylana na Krzyzu podczas meki dopetnia Jego po-

3 Wskazuje na taki kierunek poszukiwarn Tomasz z Akwinu, w In 1 Cor,
11,23—26: ,,Corpus Christi repraesentat mysterium Incarnationis .. sed Sanguis
Christi in sacramento directe repraesentat” passionem” (lectio Vg. Cytowane we-
dtug S. Thomae Aquinatis, In omnes S. Pauli Apostoli Epistolas Commentaria, To-
rino 19175 1 342—344. o

3 Por. L. Dussaut, L'Eycharistie..., 107—109. i ) )

% A. Feuillet, Les Thémes bibliques majeurs du discours sur le pain de vie

(J_6), Nouvelle revue théologique 8(1960) 803—=823. W tym artykule jest bogata bi-
bliografia naszego przedmiotu, 803.
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chod ku Ojcu. Dlatego tez symbolika positku wyraza catos¢ zycia Chrys-
tusa. Ciato symbolizuje wcielenie i oznacza przyjecie woli Bozej (J 6,38).
Krew za§ — meke, dar ze siebie w totalnym dopetnieniu (J 15,13). Oba
symbole wskazujg na Bozg mito$¢, wyrazajgca sie nieustanng obecnoscig
Chrystusa dla swojego Ciata — Kosciota, by go prowadzi¢ ku Oijcu.

Te wstepne uwagi pozwolg nam teraz na dalsze wyjasnienie tresci
anamnezy eucharystycznej, owej ,,0becnosci Chrystusa dla nas”, w opar-
ciu o opisy ustanowienia Eucharystii (Mt 26,20—29; Mk 14,17—25; tk
22,14—20; 1 Kor 11,23—26). Powtarzajgcymi sie elementami tego wyda-
rzenia sg: uroczyste przygotowanie uczty, obrzedowe wprowadzenie do
positku oraz dwa gesty symboliczne (akty eucharystyczne) wystepujace
na poczatku i koncu uczty. Struktura Ostatniej Wieczerzy moze byc¢
przedstawiona w spos6b nastepujacy:

— wziecie w rece chleba i kielicha

— btogostawienstwo

— famanie i rozdanie Chleba oraz Wina

— zaproszenie do Komunii $w.

— obwieszczenie ,,To jest...”

— nakaz anamnezy

— komentarz, jakim jest mowa eucharystyczna (por. J 14-—17).

W dalszych etapach historii schemat ten ulegat zmianom, przez co
zacierala sie jego czytelno$¢. Stosunkowo szybko scalono dwie konsekra-
cje, zapomniano o0 sensie blogostawienstwa, a co najgorsze — wypo-
wiedZ Jezusa ,,To jest...” odniesiono do realis praesentia, za$ nakaz ana-
mnezy do trwajacego nieustannie kaptanstwad. Ruch odnowy liturgi-
cznej, opierajac sie na studiach biblijnych, dazy do przywrécenia pier-
wotnej czytelnosci opisu ustanowienia, a tym samym do pogtebienia wy-
jasnienia symbolizmu eucharystycznego pokarmu 36 Odkryto nawet zna-
czenie dwu konsekracji 37, a takze benedykcje (berakot) 38

W tym kontekscie spojrzymy teraz na anamneze eucharystyczng
Sw. Pawta, synoptykéw oraz $w. Jana, by odnalezé w anamnezie eucha-
rystycznej cate zycie Jezusa w zréwnowazonej syntezie biograficzno-mi-
stycznej. Otwiera to ogromne perspektywy dla formacji postaw chrze-

3% L. Dussaut, L'Eucharistie..., 124. ) ) )

3 Pionierami przesuwania akcentéw na tym odcinku byli: A. Vonier, A key
to the doctrine of the Eucharist, London 1925; M. de la Taille, Mysterium_ Fidel,
Paris 1821; O. Casei, Das Gedachtnis des Herrn in der altchristlichen Liturgie,
Frelburﬂ 1918; E. Masure, Le sacrifice du Chef, Paris 1944; J. A. Jungmann, Missa-
rum Sollemnia, Freiburg 1958. o ) ) o
31 Por. J. P. Audet, Esquisse historique du genre littéraire de la ,,Benediction”
juive et de I'Eucharistie chrétienne, Revue biblique 7|_:(1958) 371—399; B. Fraigneau-
-Julien, Elements de la structure fondamentale de I'Eucharistie-benediction, anam-
nése et action de graces. Revue des sciences religieuses 1&1960) 35—61; B. J. Bic-
kermann, Benediction et priere, Revue biblique 4(1962) 524—532.

3% L. Bouyer, L'Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique,
Tournai 1966, 55—137.



Sprawowanie Eucharystii jako anamneza ofiary Przymierza 289

$cijanskich, ktére winny by¢ nasladowaniem takiego catoscio we-
go zycia Jezusa, a nie tylko akcentowaniem jednostronnych jego aspek-
tow.

Kilkakrotnie byta juz mowa o Pawiowej koncepcji interpretacji Eu-
charystii 39. Sw. Pawet widzac naduzycia w Koryncie nawigzuje do Ostat-
niej Wieczerzy (1 Kor 11), podczas ktérej Chrystus zostat wydany dla
nas. Pragnie zarazem przypomnieé, ze nakaz Chrystusa ,,To czyncie...”
domaga sie sprawowania Eucharystii w kontek$cie blogostawienstwa
i wspolnoty positku Pana z uczniami. Ta uczta, majgca charakter ana-
mnezy, przedtuza w sposéb tajemniczy te wspdlnote.

Dla $w. Pawla za stowami ,To czyncie...” kryje sie na pierwszym
miejscu konieczno$¢ ,,zwiastowania $mierci” (kataggellein). Mimo po-
zoréw wskazujacych na Smier¢, cierpienia i meke wiadomo, ze ta ana-
mneza Smierci Pana odnosi sie do catego Jego zycia i ma przywotaé
dla nas Jego obecnosc.

Ekskluzywizm formuty ograniczajgcej sie do wspomnienia $mierci jest
tylko zwrotem oratorskim. Kerygmat o ,szaleistwie Krzyza” bytby
»pusty” bez faktu zmartwychwstania, ktére zawiera w sobie cato$¢ zy-
cia Chrystusa uwielbionego. Tak wiec ten termin $w. Pawla, wskazujac
na $mier¢, ujawnia cate misterium Chrystusa.

Synoptycy w swoich opisach anamnezy podkreslaja w sposéb szcze-
gélny moment przygotowania wieczerzy. Wprawdzie ich wypowiedzi sg
lakoniczne, ale wskazujg na cztery positki, ktore w sposéb symboliczny
majg stresci¢ cata historie Odkupienia. Wedtug nich positek paschal-
ny z czaséw Starego Testamentu jest odleglejszym wprowadzeniem do
misterium Eucharystii. Blizszym jest positek Ostatniej Wieczerzy, trze-
cim — to czasy Kosciota z positkiem sakramentalnym, a czwartym be-
dzie uczta w Krolestwie Nowego Jeruzalem.

Przekaz $w. Jana jest jednak najdojrzalszy. Wyraza go Mowa Poze-
gnalna, ktérej zakonczenie, tak zwana modlitwa Arcykaptanska, jest
najlepszym komentarzem do misterium Eucharystii. | wasnie ona wska-
zuje, ze anamneza obejmuje cato$¢ biograficzno-mistyczng zycia Chrys-
tusa. W Mowie Pozegnalnej siega autor od preegzystencji przez miste-
rium wecielenia, zycie publiczne, ofiare i Smieré Chrystusa do perspek-
tyw eschatologicznych. Pragnie on wykaza¢ (rozdziat 6), ze cate zy-
cie Chrystusa, bedace niejako wizualng eksplikacjg biograficznego ke-
rygmatu Chrystusa-Stugi, jest wyrazem i $wiadectwem Agape. W tym
ujeciu $w. Jan ukazuje powiazania pomiedzy Nowym Przykazaniem
(entéle) a nowym Przymierzem (diatheke). Przykazanie Ojca wy-

% Niniejszy artykut jest fragmentem pracy habilitacyjnej: Ks. Wactaw Swie-
rzawski, Dynamiczna ,,Pamiatka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Pa-
schalnego i jego egzystencjalna dynamika. Krakow 1975 (maszynopis).

19 — Analecta
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raza plan zbawczy, ktéry jest owocem Jego mitosci, zrealizowanym przez
Agape Syna. Przykazanie jest wiec synonimem woli (thelema) Ojca
i nalezy do wyrazéw okreslajacych Przymierze, takich jak: logos, hodos,
zoe, agape.

Przykazanie Nowe lezy w Scistym kontekscie Nowego Przymierza. Je-
go modelem nie jest mitos¢ JHWH objawiajgca sie w fakcie exodus, lecz
mitos¢ Jezusa ku swoim — bedgca Nowym Exodusd) — podczas c a-
tego zycia.

Rozdziat 15 i 16 Ewangelii $w. Jana to druga cze$¢ dyptychu mowy
eucharystycznej Jezusa. Alegoria o0 szczepie winnym wskazuje wyraznie
na Eucharystie (kielich) w interpretacji catosciowej. Symbolizuje ona bo-
wiem witalng intymno$¢ miedzy Chrystusem a Jego uczniami. Najbar-
dziej charakterystycznym rysem tej alegorii jest jednak cierpienie, wska-
zujace, ze doskonate zjednoczenie w mitosci dopetnia sie w $mierci. Po-
dobnie jak alegoria umycia nég, tak i ta konczy sie wskazaniem na
wzorczg postawe zycia Jezusa (15,9—10; 13,12—15). Skoro Jezus byt
wierny catkowicie, az do $mierci, to i Jego uczen ma by¢ tez wierny do
konca. Cate zycie Jezusa znaczone byto cierpieniem. Niesienie krzyza ma
by¢ zacheta dla uczniéw, by wspominali przyktad Mistrza (15,20). Jest
to wiec zaproszenie do anamnezy catego Jego zycia.

Wreszcie Modlitwa Arcykaptanska jest jak gdyby btogostawiernstwem
(BERAKA(H)) eucharystycznym. Ona wydaje sie konstruowaé, dokota
dwu biegundéw: Smierci Pana i kresu Kosciota, anamneze eucha-
rystyczng Chrystusa dokonywang przez Kosciot w liturgii. Ca-
ta Modlitwa Arcykaptanska ma na celu objawia¢ przedtuzenie przeszio-
Sci Jezusa w przysztosci Kosciota. Poswiecajac siebie w Eucharystii, Je-
zus daje Kosciotowi na state siebie, swojg Osobe w sakramentalnych po-
staciach Ciata i Krwi. Réwnoczesnie okresla zadanie i misje Apostotow
po wszystkie czasy. Ich zadaniem i misjg ma by¢ to, co jest réwniez ce-
lem Eucharystii (6,56—57), to znaczy: jednos¢ wierzacych i interperso-
nalna wspélnota (,,aby wszyscy byli jedno™)4l oraz chwata, jako promie-
niowanie wptywu Ojca na Syna. Sformutowanie ,, Ty ich umitowate$ jak
mnie” przypomina, ze obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii jest objawie-
niem wiecznej Agape Ojca dla nas.

Takie ujecie eucharystycznej anamnezy daje réwnowage chrzesci-
janskiej antropologii. Ma ona takze Scisty zwigzek z tradycyjng wizjg,
jaka przedktadata od wiekdw metafizyka (poczatek-kres). Taka wizja ma

0 Jezus streszcza _anamneze SWOjegO catego zycia_w obrazie marszu (poreu-
esthai). W tym UJecm ,»droga” hodos% staje sie _niemal synonimem ,przyka-
zania” (entéle), postep na drodze ,bio raflcznej staje sie znakiem postepu
duchowego, jako doskona’re ‘wypetnianie ent ole Ojc

Por. Tomasz ,res huius sacramenti (Eucharlstlae) est unitas corporis mysti-

K1

Cl.
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swoje ogromne konskewencje w praktyce gloszenia Stowa i teologii ucze-
stnictwa w Eucharystii, wraz z wieloptaszczyznowymi implikacjami, sie-
gajacymi duchowosci (por. mistyka sakramentalna), sztuki, muzyki, $pie-
wu liturgicznego i teologii na wszystkich jej odcinkach.

2. ODPOWIEDZ KOSCIOLA:
»WSPOMINAJAC .. OFIARUJEMY”

Przymierze miedzy Bogiem i ludzmi zawarte przez Boga, z Jego ini-
cjatywy, jest takze dzietem cziowieka. PrzesledziliSmy w naszych ostat-
nich analizach, na czym polega istotna tre$¢ Przymierza od strony Bo-
ga. Wyrazita sie ona w darze i ofierze Chrystusa dla nas. Wspomnie-
nie ofiary Chrystusa, Jego mitosci wyrazonej w tym akcie, pobudza nas
do ztozenia naszej ofiary, bedacej naszg odpowiedzig na to, co On uczy-
nit dla nas. Tak jak Chrystus przeszedt do Ojca, tak i my przez akt na-
szej ofiary zostajemy dopuszczeni do wspdlnego spozywania positku eu-
charystycznego, a dzieki temu do zjednoczenia z Ojcem przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Wiecej — przez modlitwe epiklezy pogtebiamy te
jedno$¢ w kierunku wertykalnym i horyzontalnym, przyczyniajac sie do
wzrostu Ciala Chrystusa, a jednocze$nie do realizacji zbawczego planu
Boga.

Kiedy wiec Koscidt chce zajgé autentyczng postawe wobec Chrystusa
a tym samym i Ojca, musi wpierw uformowac sie wedtug wzoru Jezusa-
-Czlowieka. Szczegblnymi rysami tej postawy sg dziekczynienie i ofiara,
czyli — ofiara dziekczynna. Kosciét z woli Chrystusa powinien w spra-
wowanej liturgii, zwlaszcza w celebrze Eucharystii, czyni¢ to, co czy-
nit Jezus, a wiec wypowiada¢ nad darami anamnetyczne beraka (h).
Pierwotne chrzescijanstwo okreslato te czynnos¢ przez eulogein, a po-
tem coraz czesciej przez eucharistein. To drugie okre$lenie akcen-
tuje jeszcze wyrazniej fakt zaleznosSci od taski, ktéra skiania do dziek-
czynienia. W sposéb dostowny mozna by ,,dziekczynienie eucharystycz-
ne” przyréwna¢ do petnej wdziecznosci postawy cztowieka bogato obda-
rowanego 42

Eucharystia jako dziekczynienie i chwalba nie jest jednak tylko S$rod-
kiem zewnetrznym, obrzedowym i kultycznym, a tym samym przypa-
diosciowym i dodatkowym, ksztattujagcym czynno$¢ Kosciota, ale jest za-
sadg wewnetrzna i istotng jej struktury. Jest ona bowiem anamnezag
zbawczego dzieta Chrystusa z dominujgcym charakterem ofiary43. Ten
charakter ofiarniczy Kosciota byt czesto negowany4d. Ale w stowniku

£ J. Betz, Sacrifice et action de graces, La Maison Dieu 87(1966) 78—97.

130 roznych zakresach anamnez wspominaliSmy juz, por. przypis nr 24.

4 Luter podkreslat, ze Msza sw. jest ofiarg Chrystusa, ale sprzéciwiat sig twier-
dzeniu, Ze jest ona takze ofiarg Kosciofa.
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patrystyki czynno$¢ przygotowania daréw (oblatio, prosfora) i ofia-
ra (sacrificium, thysia) byly elementami organicznie zwigzanymi,
konstytuowaty positek, a takze catg czynno$¢ sakramentalna.

Eucharystia jest wiec ofiarg w podwdéjnym sensie — ofiarg Chrystu-
sa wspomniang i uobecniong (oblatio Christi commemorata et repraesen-
tata) i ofiarg Kosciota wspominajacg i uobecniajaca (oblatio Ecclesiae
commemorans et repraesentans). Nakaz wiec Chrystusa , To czyncie”
jest zwigzany z pojeciem anamnezy, streszcza jej sens i ukazuje praw-
dziwy charakter positku ustanowionego dla ludzi, a zarazem odstania
nature obrzedowych anamnez (,,wspominajac...ofiarujemy”), ktore kon-
tynuuje liturgia eucharystyczna KosSciota. Nakaz ten wiec nie tylko pod-
kresla tozsamo$¢ obrzedowych powtérzen sakramentalnych z obrzedem
Ostatniej Wieczerzy, ale gwarantuje ich identyczno$¢ z figurg positku —
chlebem przemienionym przez Chrystusa w Jego Ciato i winem prze-
mienionym w Jego Krew. Kosciét sktada swojg ofiare przez Chrystusa
i z Chrystusem; ofiara Kosciota bowiem jest zawsze owocem taski. Dzie-
kowa¢ to uzna¢ akt taski uczyniony dla kogo$. Ofiara i dzigkczynienie
tworzg wiec ostatecznie jeden akt, okreSlany jako ofiara dziekczynna.
»Zamyka” ona w ludzkiej odpowiedzi krag, zarysowany inicjatywa Bo-
ga zawierajgcego — przez Chrystusa w Duchu Swietym — Nowe Przy-
mierze z cztowiekiem.

A. Od Berakot do Eucharystii

Eucharystia jest znakiem rozpoznawczym religii chrzescijanskiej. Stu-
sznie powiedziano — jak nadmienia Bilczewski — ze religia katolicka
jest przede wszystkim religig chleba. Potwierdzit to starozytny napis,
okreslajacy chrzescijan jako ,.collegium convictorum qui uno epulo ve-
sci solent” i5. A wiec i w tym chrzeScijanstwo zalezne jest od starotesta-
mentalnego judaizmud6. Chrzescijanstwo pierwotne, podobnie jak eucha-
rystyczny fakt sformutowany w przekazie ustanowienia, oparto struktu-
re swojej eucharystycznej tradycji na tradycji zydowskiej47.

Zasadnicze tresci, jak i struktura Eucharystii, wskazujg wyraznie na
zwigzek z modlitwg zydowska znang pod nazwg beraka (h) (plur. be-
rakot) 4. Termin ten ttumaczymy jako ,,dziekczynienie”, choC raczej zna-

45 J. Bilczewski, Eucharystia w Swietle najdawnlejszych pomnikéw pismiennych,
ikonograficznych, eplgraflcznych Krakow 1898, V

15 Podstawowe dzieto na ten temat: L. Ligier, Péché d’Adam et péché du mon-
de. Blble-Klplgur Eucharistie, Paris_ 1960, 1—2.

a avies, Paul and Rabbinic Judaism, London 1948.

48 Dane blb|léne na_temat terminu Berakoth czerpie z monografii L. Bouyer,
L’Eucharistie..., 55—93. Przy okazji musze nadmieni¢, ze nie brak tendencji, ktore
chca oderwac¢ Eucharystie chrzeSC| an od tradycji zydowsklej Gtowne kontrar?
menty opierajg sie na zaleznosci tekstualnej, na analizie innych aspektéw kultu
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czy on ,blogostawienstwo” (hebr. barak), ktére rzeczownikowo wyraza
religijng postawe cztowieka dziekujgcego.

Dziekczynienie jest wyrazeniem wdzigcznosci za szczeg6lny dar, ktd-
rySmy otrzymali. Berakah, w przeciwienstwie do Eucharystii, jest gtéw-
nie proklamacjg i wyznaniem zbawczych wydarzen Bozych (mirabilia
Dei). Berakah, a specjalnie liturgiczne berakot, jako pra-elementy Eu-
charystii chrzescijanskiej, sag modlitwg Zydow, przynalezacych do narodu
wybranego, ktérzy dziekujg Bogu za konkretne wydarzenia Historii Zba-
wienia. Jest to ,,bltogostawienstwo” skierowane do Boga, ktory objawit
sie lzraelowi w sposob wyjatkowy i jedyny, ktéry go ,,poznat” —i przez
to Sam dat sie pozna¢. Oznacza to, ze pomiedzy Nim a tym narodem
istnieje relacja nakladajgca na naréd obowigzek wiernosci i oddawania
czci.

A wiec kontekst literacki i historyczny wskazuje tu na fakt Przy-
mierza Boga ze swoim ludem. Scislej mowigc, berakah jest modlitwa,
ktorej cechg charakterystyczng i istotng jest odpowiedz na stowo
Boze. Odkrywamy wiec w zydowskiej strukturze berakot strukture dia-
logowa, ktora jest nam znana z definicji liturgii.

Dla 6weczesnego lzraelity Stowo Boze nie bylo martwag litera, ozna-
czato rzeczywisto$¢ o intensywnej dynamice. To nie byly nawet idee,
ale fakty, wydarzenia, osobista interwencja Boga w ich egzystencje. Re-
ligia Stowa Bozego nie byta religig dla intelektualistbw w naszym poje-
ciu. Stowo Boze dosiegato kazdego czitowieka i domagato sie od niego
egzystencjalnego ustosunkowania sie do Boga, domagato sie powziecia
decyzji (Por. Am 3,8; 1z 55,10—11) 49,

W tej interwencji Stowa Bozego, nazwanej inaczej poznaniem, Bog
jest najpierw podmiotem, ktory poznaje, interesuje sie cztowiekiem i ob-
darza go swymi darami. Szczegélnym odcieniem tego poznania jest p o-
wotanie cziowieka do realizacji Bozych zamiaréwi). Ono implikuje
wspodtczucie czy sympatie dla naszych stabosci. Jest wiec poznanie Bo-
ga takze objawieniem Jego mitosci mitosiernej: Agape, ktora zstepuje
po to, by zjednoczy¢ sie z cztowiekiem. Ta idea wyrazona jest w obrazie
godow (Oz 3; Ez 16; Ps 45), a cata Piesn nad PieSniami z realizmem
opisuje te relacje Boga do cztowieka.

architekturze, muzyce sakralnej, ikonografii. Swiadczy o tym tez odkryty niedaw-
no oryginat hebrajski modlitwy eucharystycznej z° didache. ChrzescCijanie, we-
dtug niektorych hipotez, zastosowali ten “tekst do swoich misteriow liturgicznych,
modyfikujac ‘tylko niektére tematy zasadnicze jak gahal-ecclesia, beraka[hi,_ eucha-
R/stla. odobng hipoteze co do modlitwy~ euc arysta/cznej z _Constitutiones
_postolorumé Il Ksiega /sungt W. Bousset, Einé Jidische Gebetsammiun
im siebenten Buch der apostolischen Konstitutionen, w: Nachrichten von der KG
in Gottingen, 1915, 435—685. . B

19 Por. R. Bultmann, ALETHEIA, Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testa-
me%Slz(lg?S) 2%33—248 oraz H. Urs von Balthasar, Phénoménologie de la Vérité, Pa-
ris —23.

5 H. H. Rowley, The Biblical Doctrine of Election, London 1950.
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Idea matzenstwa, bedaca obrazem mitosci Boga do cztowieka — spe-
cyficzny wyraz mysli hebrajskiej — przewija sie od pierwszych kart
Ksiegi Rodzaju i utatwia nam gtebsze ujecie zwigzku Boga z cziowie-
kiem. Fizyczne zjednoczenie matzonkéw, w ktoérym realizuje sie jed-
nos¢, jest ,,poznaniem” par excellence. Ono nie tylko konsekruje sfere
pici, ale przez analogie wskazuje na jednosC misterium. Wskazuje, ze
mito$¢ ludzka jest tylko odblaskiem dialogu w wierze Boga i cztowieka.
Stad wiernos¢ Stowu oznacza wiernos¢ wobec Boga. W tej koncepcji po-
znanie Boga przez cztowieka Jego poznaniem (,,Wtedy bede poznawalt,
tak jak i zostatem poznany” — 1 Kor 13,12) to nic innego, jak uznanie
Jego mitosci, ktérg On nas kocha i o ktérej Swiadczy Jego Opatrznosé.

W tym kontekscie widzimy, ze Stowo Boze w mentalnosci zydow-
skiej (jak to wyraza Ps 119) identyfikuje sie z Prawem-Torg. Tora nie
jest jednak prawem w pojeciu facinskiego lex ani w znaczeniu grec-
kiego NOMOS 51. Nie jest tez zespotem przepiséw formalnych, nakazuja-
cych pewne postepowanie. Tora jest pouczeniem Boga 0 Jego wymaga-
niach wobec tych, ktérych sam wybrat i ,poznat’, a tym samym uko-
chat, aby sie z nimi zjednoczy¢ w nierozerwalny zwigzek, analogiczny
do tego, jaki taczy mezczyzne z kobieta. Wyraza to cytat, ktory podijat
Jezus z Ksiegi Kaptanskiej: ,,Badzcie Swietymi, bo ja jestem Swiety, Ja-
hwe Boég wasz” (Mt 5,48; por. Kpt 11,44)-

Objawienie Tory na Synaju ma Scisty zwigzek z objawieniem Imie-
nia Bozego 52, oznaczajacym udzielanie sie Jego Samego — i lezy u pod-
staw Przymierza. W ten sposéb Tora staje sie wyrazem wspélnoty zy-
cia miedzy Bogiem i ludem wybranym, obecnoscig, ktéra jest jednoscia.
Madros$¢ starotestamentalna, opierajaca sie na Torze i wydobywajgca ze
Stowa Bozego wnioski praktyczne, jest po prostu sztukg zycia 53 Jej szcze-
g6lna odmiang jest interpretacja dokonywana tgcznie z rabinistyczng kon-
cepcja SEKINA(H) — obecnosci Boga sposréd swojego ludu. To nadaje
pojeciu madrosci charakteru misteryjnego. Kto posiada madros¢ Boga, ten
zna Boga, ktéry Sam jest Madroscig. Ta znajomos¢ jest dostepna tylko
tym, ktérym Bo6g sam jej udzielit. Madro$¢ jest wiec w pewnym sensie
kategoria eschatologiczng i nawigzuje do Krdlestwa Bozego, obwieszczo-
nego przez Chrystusa, ktére znowu odnajdujemy w pojeciu misterium
u $w. Pawia. Misterium to objawito sie w pelni przez zestanie Ducha
Swietego. Wtedy obecno$¢ Boga, przychodzacego w osobie Jezusa Chrys-
tusa, odstonita tajemnice i ukazata petng tres¢ Stowa.

51 Por. W. Gutbrod, NOMQOS, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment 4(1942) 1016—1079. . .
5 A. M. Besnadrd, Le Mystére du Nom, Paris 1962, 32—59.

196653 E. Bonnard, La sagesse en Personne annoncée et venue Jesus Christ, Paris
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To wiasnie berakot sg odpowiedzig na tak rozumiane Stowo Boze, od-
powiedzig opierajaca sie na wiernej i postusznej wierze Stowu, objawia-
jacemu progresywnie swojg giebie.

Na przygotowanie i rozwéj modlitwy lzraela w formie berakah wpty-
nety Psalmy. Stad ich centralne znaczenie w catej Biblii. Celem ich by-
to powolne wcielanie w serca ludu wybranego prawdy, spisanej na ka-
miennych tablicach, aby cziowiek catym sercem odpowiadat na Sto-
wo Boze skierowane do niego. Te calg tre$¢ dialogu Boga w Jego Sto-
wie i odpowiedzi cztowieka wyrazit werset z Psalmu 27,7: ,,Ustysz Panie
gtos méj — wotam: zmituj sie nade mng i wystuchaj mnie. O Tobie mo-
wi moje serce: Szukaj Jego oblicza. Szukam o Panie Twego oblicza”.

Struktury berakah mozna tez doszuka¢ sie w tekstach wcze$niejszych
od Psalméw. Odkrywamy ja w Ksiegach Rodzaju i Wyjscia w przypad-
ku Eleazara i Rebeki: ,,Niech bedzie btogostawiony Jahwe, B6g mego pa-
na Abrahama, ktéry nie omieszkal okazaC taskawosci swej i wiernosci
memu panu, poniewaz prowadzit mnie w drodze do domu krewnych mo-
jego panal!” (Rdz 24,27; por. Rz. 8,28). Bardziej frapujgce jest berakah
wypowiedziane przez Jetro: ,,Niech bedzie uwielbiony Jahwe, ktory was
uwolnit z rgk Egipcjan i z rak faraona, On, ktéry uwolnit lud z rak
Egipcjan. Teraz wyznaje, ze Jahwe jest wiekszy niz wszyscy inni bogo-
wie, gdyz w ten sposob ukarat tych, co sie pysznili nimi” (Wj 18,10—
12).

)Psalmy natomiast sg rozwinieciem tych pierwotnych tekstéw. Postu-
guja sie one takimi wyrazeniami, jak: benedicere, cantare, confiteri,
praedicare — stosowanymi do mirabilia Dei. Przedmiotem tej chwalby
jest albo akt stworzenia, albo cze$¢ oddawana Bogu w momentach do-
Swiadczen narodu wybranego. W wielu psalmach jest juz zarysowane
berakot liturgiczne modlitw synagogalnych. Ten schemat mamy w Psal-
mie 39. Widac tu elementy: radosci, wyznania wiary i dziekczynienia za
mirabilia, ofiarowania i btagania, modlitwe kaptanska i doksologie.

Istota modlitw berakot odstania wiec cziowiekowi sens oddania sie-
bie woli Boga, objawionej i odczytanej w Stowie Bozym. Tak wiec w
religii Stowa ofiara ma sens duchowy, a modlitwa konsekratoryjna, na-
bierajgca coraz wiekszego znaczenia i zajmujaca miejsce centralne, wyra-
za w niej oddanie catego cztowieka. Mozemy sie o tym przekonac Sle-
dzac ewolucje znaczenia liturgicznego seba(h) toda(h) — sacrificium
laudis = gratiarum actio. Poczatkowo wyrazenie to oznaczato szczegdl-
ny rodzaj ofiar, ktorym towarzyszyty psalmy pochwalne, wyjasniajace
znaczenie ofiary. Jednakze powoli sacrificium laudis przeksztatcato sie
w modlitwe pochwalna, ktéra stata sie nie tylko czescig integralng ry-
tuatu ofiarnego, ale ofiary par excellence. Stad takie stowa jak: ,,ofiara
warg” (Oz 14,2) wyrazajgca ofiare serca skruszonego i upokorzonego.
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Te interioryzacje ofiary spotykamy réwniez u $w. Pawia w odnie-
sieniu do Psalmu 39: ,,Ofiary nie chciates...”. Sw. Pawet wskazuje tu,
ze przyjecie Woli Bozej jest tg jedyna ofiarg oczekiwang przez Boga (Ef
5,2).

Kult synagogalny przeksztatcit catkowicie ofiare w modlitwe ofiaro-
wania samego siebie w berakah. Ta modlitwa, tacznie z czytaniem Pis-
ma $w., zastepowata skiadanie ofiary. (Zwlaszcza w okresie niewoli ba-
bilonskiej zwracano sie w tym kulcie w strone $wiatyni, gdzie zawsze
sktadano ofiary. Zob. opis w Ksiedze Nehemiasza 8—9). Dla przyktadu
mozna tu wymieni¢: pierwszy gahal liturgiczny po zawarciu Przy-
mierza na Synaju (Wj 19); drugi gahal — za Jozjasza (2 Kri 22 sq)
oraz trzeci wielki gahal — Ezdrasza, w ktérym dokonaty sie ustano-
wienie i konsekracja rytu synagogalnego. Nie ma juz w nim S$wigtyni
ani ottarza, ale jest beraka(h), ktére posiadajg strukture Wielkiej
Modlitwy cytuje calg Historie Zbawienia i plan Bozy wobec ludzkosci.

Tak wiec wyglada krotki zarys prehistorii chrzescijanskiej Eucha-
rystii jako chwalby. Szczeg6towe opisy synagogalnej berakah nie beda
przedmiotem naszego studium. Niekiedy tylko powotamy sie na nie,
analizujac strukture Eucharystii przyjeta przez Jezusa i przez pierwsze
gminy chrzes$cijanskie 54,

B. Anamneza anafor eucharystycznych

W ostatnich latach L. Bouyer 5, w poszukiwaniach prehistorii chrze-
Scijanskiej Eucharystii, wyeksponowat zydowska berakah. Drugi Kieru-
nek reprezentowany przez Ligiera stara sie poszukiwac teologii anam-
nezy eucharystycznej, opierajac sie na wyjasnieniu obecnosci opisu usta-
nowienia w kanonie5. Oba te kierunki majg swoje strony pozytywne
i negatywne. Nie reprezentujg jednak aspektéw polemicznych, ale wza-
jemnie sie uzupetniaja.

Pierwszy kierunek, akcentujgcy zwigzek Eucharystii z zydowskimi
berakot, pomija fakt istnienia znacznych rozbieznosci w ich strukturach.

5 Por. L. Bouyer, L'Eucharystie..., 55—93; J. Bilczewski, Eucharystia..., 6—9.

% Teze Bouyera kontynuowali: J. Godart, Aux origines de la celebration eu-
charistique, Les questions liturgiques et paroissiales 46(1965) 8—25, 104—121; —,
Traditions_anciennes de la grande priére eucharistique, Les ouestlons liturgiques
et paroissiales 47(1966) 248—278; 48(1967) 9—36, 109—218; L. Maldonado, La pie-
arla Eucaristica. Estudio de teologia biblica y liturgica sobre la Misa, Madrid

%8 Swoja koncepcje przedstawit L. Ligier we wspomnianym wyzej dziele: Pé-
ché d’Adam et péché du monde, oraz w artykutach: Autour du sacrifice euchari-
stique. Ana(g)hores orientales et anamnese juive de Kippur, Nouvelle revue théolo-

ique 2 1966) 40—55; —, De la cene de_Jezus a l'anaphore de L’Eglise, La Maison
ieu 87(1966) 7—49, De la cene du Seigneur a I'Eucharistie, Assemblees du Seig-
neur 1(1968) 19—57.
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Dominuje w nich nie tyle tres¢, ile forma i jej kontekst: Swigtynia,
synagoga, szkota, rodzina czy osobiste zycie. A skoro jest ich wiele i na-
lezag do réznych liturgicznych rodzajow, trudno okreslic, gdzie jest
zrodto eucharystycznych anafor. Natomiast pozytywng cechg tego Kkie-
runku (przyjmujac, ze Ostatnia Wieczerza byfa ucztg paschalng o okre-
Slonej strukturze) jest jego wyrazny zwigzek z rodzajem literackim sto-
sowanym przez $w. Pawla. Prawie wszystkie opisy dziekczynienia majg
u Sw. Pawla wyraznag strukture. Rozpoczynajg sie uroczystym berakah,
a nastepnie przechodza w tefillah, to znaczy w modlitwe btagalng,
w suplikacje, aby dar, ktéry jest przedmiotem dziekczynienia, zostat
przyjety. A wiec powtarzajg one schemat: radosna kontemplacja, prze-
chodzgca w modlitwe btagalng, by wspominane misterium dopehito sie.
Te dwa aspekty wyrazaja w jezyku greckim okre$lenia: eucharis-
tia czy eulogia oraz prosesuche, ktére ttumaczyty dwa terminy hebraj-
skie:; beraka(h) i tefilla(h).

Sw. Pawet pisze w pierwszym Liscie do Tessaloniczan (1,2): ,,Zawsze
dziekujemy (eucharistoumeri) Bogu za was wszystkich, wspomina-
jac o was nieustannie w naszych modlitwach (ton proseuchon),
pomni przed Bogiem i Ojcem naszym na wasze dzieto wiary, na trud
mitosci i na wytrwaltg nadzieje w Jezusie Chrystusie”.

A w drugim Liscie (2 Tes 1, 3) pisze: ,Bracia, zawsze winnismy za
was Bogu dziekowa¢ (eucharistein), co jest rzeczg stuszng, bo wiara
wasza bardzo wzrasta, a mito$¢ wzajemna u kazdego z was obfituje...
Dlatego modlimy sie zawsze za was (proseuchometha), aby Bog
nasz uznat was za godnych swego wezwania, aby z mocg udoskonalit
w was cate pragnienie dobra oraz czyn pltynacy z wiary. Aby w was
zostato uwielbione imie Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wy w Nim —
za taskg Boga naszego i Pana Jezusa Chrystusa”.

W tym duchu nalezatoby przebada¢ podobne zwroty w innych Listach
(Ga 1, Rz 1, 1 Kor 1, 2 Kor 1, Flp 1). Szczeg6lnie wazny jest wstep do
Pierwszego Listu do Koryntian, gdzie $w. Pawetl wyraza benedykcje
przez dlugg litanie wydarzen planu Boga. Te samg strukture mamy
w Liscie do Efezjan (Ef 1 i 2), w ktorym charakter liturgiczny hymnu
jest bardzo wyrazny. Przedstawienie misterium Christi fgczy sie tu
z dziekczynng Eucharystia.

Te teksty streszczajg gtowne tezy teologii $w. Pawla, ukazujg row-
niez strukture jego modlitwy. Wida¢ z tego wyraznie, ze jego teologia
jest zasadniczo eucharystyczna, to znaczy ze jest medytacjg nad prze-
dmiotem Eucharystii liturgicznej. W tym ujeciu $w. Pawet — wychodzac
od dziekczynienia za dokonane misteria — zmierza czesto do doksologii,
koncowego uwielbienia Boga, ,,ktory jest wszystkim we wszystkim”.

Taka teologia panowata w pierwotnym chrzescijanstwie. Byla ona
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uwielbieniem pochwalnym Boga. Pierwsze anafory sg mistrzowskim dzie-
tem takiej wiasnie syntezy: teologii i hymnu. Sg one wyrazem ortodoksji,
jako dzieta autentycznej doktryny, ujetej w forme hymnu (por. gre stow
doxa — jako chwata = gloria i opinia).

Drugi kierunek ma na celu poszukiwanie poczatku wigczenia do
anafor opisu ustanowienia, pytajac miedzy innymi o to, czy opis usta-
nowienia byt przekazany przez tradycje liturgiczne czy raczej przez tra-
dycje ewangeliczna5’. Ujemna strona tych poszukiwan byto to, ze ogra-
niczaty sie one tylko do samego opisu ustanowienia, oddzielajgc go tym
samym od catego kontekstu, w jakim Eucharystia zostata ustano-
wiona. W przeciwienstwie do L. Bouyera, taczacego Eucharystie z be-
rakot, prace L. Ligiera ukazywaty zwigzek opisu ustanowienia z syna-
gogalnymi modlitwami przy stole (birkat hammazéri), co byto
strong pozytywng tego kierunku i pociggato za sobg wazne implikacje
teologiczne 58.

Badania nad historig liturgii zydowskiej wykazaty, ze od | do I w.
bardziej rozpowszechnione byly modlitwy przy stole (birkat hamma-
260ri) anizeli tefillah, zawierajace berakot. W tefilah (semone es-
ser(h) berakot) — dziekczynnienie zajmowato tylko niewiele miejsca
w koncowej czesci, nastepujacej po blogostawienstwach, prosbach
i modlitwie zwanej abodah, wskazujacej na kult ofiarny.

W przeciwienstwie do tego, calty kanon mszalny, poczawszy od pre-
facji — jest dziekczynieniem. Ta przewaga dziekczynienia nad blaga-
niem i ofiarowaniem bylaby niezrozumiata, gdyby anafora brata swojg
strukture tylko z tefillah. Wszystko za$ przedstawia sie¢ inaczej, gdy
punkt ciezkosci przesuwa sie na positek, w ktérym dziekczynienie znaj-
duje sie w centrum. Mozliwe, ze wynikato to ze zwigzku Eucharystii
z agapa, ktora, jak juz wspominalismy, do$¢ szybko zostata od niej od-
dzielona i zlgczona z obrzedami inicjacji%9. Struktura positku stracita
w tym ukiadzie swoje znaczenie. Oddzielita sie tez od konwencjonalnych
modlitw przy stole, znanych pod nazwa birkat ham-mazén.

Whprowadzenie opisu ustanowienia do anafor przyczynito sie do roz-

5 Czy opis ustanowienia byl przekazany przez tradycje liturgiczng, czy tez
przez tradycje ewangeliczna, jest to dyskutowane przez J. Jeremiasa, J. Schmida,
J. Betza i liberalnych protestantow jak E, Lohmeyer, E. Kaesemann, W. Marxsen.
Calg liste nazwisk™ i krytyczne dossier daje H. Schirmann, Der Einsetzungsbericht
Lk 22,19—20, Il. Teil einér quellenkritischen Untersuchung des lukanischen Abend-
smahlberichtes Lk 22,7—38, 'Munster. 1955, 144 n., 473. Ligier jest zdania, ze nie
mamy danych, by czyni¢ takie rozréznignie. Inny problem, to jakie byty struktury
liturgiczne™ zydowskie, ktore mogly by¢ zwigzane z_ Eucharystig Ostatniej Wieczé-
rzy, a tym samym z najwczesnleés%ml anaforami. Piszg na’ten temat W. Bousset,
A Baumstark, H. Lietzmann, W. O. Oesterly, G. Dix. .

_ 58 Teksty anafor zydowskich znajdujemy w: A. Haenggi-l. Pahl, Prex Eucha-
ristica, Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg 1968, 5—61.

5% F.M. Braun, L’Eucharistie selon saint Jean, Revue thomiste. Questions du

temps présent 1(1970) 5—30.
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maitych modyfikacji i interpretacji tekstu 60. Najczesciej opis ustanowie-
nia wkomponowywano w $rodek anafory, przez co stawat sie on centrum
narastajagcej wokot niego organicznej struktury. Sa jednak anafory,
w ktorych wprowadzenie opisu nastepowato pédzniej, badz to w formie
embolizmu, badz apendyksu. Bytoby jednak bledem przypuszczaé, ze
w takich wypadkach jedynym celem wprowadzenia do anafory opisu
ustanowienia byt tylko motyw opisowo-narracyjny, stuzyt on bowiem
konkretnej i $cisle okreslonej funkcji obrzedowej.

Wedtug anafory Hipolita pierwszg funkcja opisu ustanowienia byta
anamneza, wyrazona przez koncowe stowa: ,,Quando hoc facitis, meam
commemorationem facitis”. Mozna z tego wnioskowaé, ze opis ustano-
wienia miat przypomina¢ Kosciotowi jego zadanie, zachecat go réwno-
cze$nie do dokonania czynno$ci anamnetycznej. Celem opisu ustanowie-
nia jest nie tyle dokonanie przeistoczenia, ile raczej przygotowanie i za-
twierdzenie nastepczej czynnosci KosSciota, wyrazonej w anaforze Hipo-
lita stowami: ,,Memores igitur offerimus, gratias tibi agentes”. Opis usta-
nowienia tworzy wiec jedng cato$¢ z anamnezg. Anamneza jest tak wazna,
jak opis ustanowienia i nie moze by¢ od niej oddzielona.

Od IV w. opis ustanowienia rozumiano coraz czeSciej jako obrzed
nad chlebem i winem, dokonywany przez gesty i formuty. Wkrotce sto-
wa opisu ustanowienia nabraty tak wielkiego znaczenia, jak stowa Chrys-
tusa bezposrednio zwigzane z tym opisem: , To czyficie na mojg pamia-
tke”. Wzmacnialy one sakramentalne czynnosci obrzedu, wskazujac na
dziatanie samego Pana. Przez to opis ustanowienia zyskiwal coraz wie-
ksze znaczenie i powoli stawat sie podstawowym obrzedem w sprawowa-
niu sakramentu Eucharystii.

Pociggneto to za sobg daleko idace konsekwencje. Opis ustanowienia,
zajmujac miejsce centralne, przesuwa suplikacje poza anamneze, {a-
czac je z epikleza. Skoro anamneza stuzyla do uobecniania w celebrze
sakramentalnej stow Pana: ,,To czyncie na mojg pamigtke”, to epikleza
byta modlitwg prosby, by podczas sprawowania celebry Pan udzielit
swych daréw zgromadzonej wspolnocie liturgicznej. Opis ustanowienia,
ktadgc akcent na doktryne o Chrystusie-Kaptanie i ofierze-zertwie, usu-
wat w cien ofiare Kosciota.

Przy koncu wieku V, pod wptywem wielu czynnikéw, Eucharystia
przybrata swojg definitywng strukture. Przyczynity sie do tego przede
wszystkim wplywy synagogalne, ujawniajgce sie przez wprowadzenie do
kanonu ,,Sanctus”, poszerzenie wspomnienia Historii Zbawienia oraz

60 Wiadomosci historyczne iIustrujai:ce tez% Ligiera czerpiem¥ z Ié'ego artykutu:
The origins of the Eucharistic Prayer: From the Last Supper to the Eucharist, Stu-
dia Liturgica 4(1973) 161—185. Por. tez artykut tego autora: Célébration divine et
anamnese dans la premiére partie de I’Anaphore ou Canon de la Messe Orientale,
Gregorianum — Commentarii de re theologica et philosophica 2(1967) 225—253.
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przez dodanie modlitw wstawienniczych i embolizméw. W tym tez cza-
sie dotgczono modlitwe Ojcze nasz, co doprowadzito do materialnej se-
paracji miedzy kanonem a Komunig. Wptyneto na to powolne dojrzewa-
nie interpretacji teologicznych, prowadzacych do utraty organicznej i ca-
tosciowej wizji, ujmujacej Eucharystie jako sacramentum sacrificii. Do-
prowadzito to réwniez do rozdzialu ofiary od sakramentu, wptyneto
ujemnie na ksztattowanie postaw chrzescijanskich, a zwilaszcza ostabito
jedno$¢ organiczng miedzy teologig a duchowoscia, liturgig a zyciem.

Anamneza z kolei zatracata swoj pierwotny charakter, stajac sie po-
woli inwokacjg i komemoracjg. Zatarto to w pewien sposéb wiasciwg
odpowiedZ na pytanie najistotniejsze: dlaczego Chrystus przyszedt dla
nas? W efekcie doszto do zapoznania tezy gtoszacej, ze dzieki mocy daru
zupetnego, ztozonego raz na zawsze na Krzyzu Ojcu za ludzko$¢, Chrystus
ciggle moze oddawaé sie nam w sakramentalnej i eucharystycznej ofierze,
domagajac sie odpowiedzi na miare daru.

Dzieki bogactwu teologii biblijnej i studiom historycznym, wracajac
dzi$ do pogtebionej wizji anamnezy eucharystycznej, widzimy coraz wy-
razniej, w jakim kierunku winny i$¢ poszukiwania teoretykow dusz-
pasterstwa, ktérzy z kolei w naszej epoce torujg droge rozwojowi wspol-
not chrzescijanskich, dajacych Swiadectwo Chrystusowi wobec niewiary
Swiata.

C. Eucharystyczna ofiara Kos$ciota jako komponent rzeczywistosci
Przymierza

Teologia wspotczesna, tak protestancka, jak i katolicka, podjeta spo-
rny problem wspotsktadania ofiary Kosciota z ofiarg Chrystusa. Wspdlna
i istotng baza tego zagadnienia jest wyjatkowos¢ i jedyno$¢ ofiary Chry-
stusa na Krzyzu i jej nieustannie przez wszystkie czasy trwajgca aktu-
alno$¢, nazywana we wspotczesnej teologii repraesentatio mysterii (My-
steriengegenwart). Problemem spornym nie jest fakt wspotofiary Ko-
Sciofa, lecz wihasciwa interpretacja znaczenia terminu offerimusél, ktéry
przez wieki znajdowat sie w kanonie rzymskim, a teraz réwniez w ka-
nonach wprowadzonych po Soborze Watykanskim Drugim. Na czym opie-
ra sie anamnetycznie offerimus i co ono wyraza — oto zagadnienie, kto-
re mamy zamiar teraz podjg¢. Postaramy sie je przeanalizowa¢ opierajac
sie na doktrynie O. Casela i pracach teologéw katolickich: L. Bouyer'a
i J. Ratzingera oraz protestanckich: J. Jeremiasa i M. Thuriana. ldac
ich Sladami przejdziemy z kolei do twierdzen teologii biblijnej62

61 Por. P. Brunner, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesus versam-
melten Gemeinde, w: Leiturgia, 1954, 358. RdAwniez M. Thurian, L’Eucharistie...
252—255.

62 H. Urs von Balthasar, Die Messe, ein Opfer der Kirche? w: H. Urs von
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Wedtug gtdéwnej tezy Casela6d mysterium Christi wyraza sie przez
misterium kultu, ktore jest droga do rzeczywistosci tajemnicy Chrystu-
sa 64, Istotng mysla tej tezy jest fakt, ze istnieje zbawcze misterium
pojmowane w trojaki sposéb. Przede wszystkim oznacza ono tajemnice
zycia Bozego, Trojcy Przenaj$wietszej. Casel pisze: ,,Misterium to naj-
pierw Bdg sam w sobie... nawet Jego objawienie pozostaje nadal ta-
jemnica. Objawiajac sie pokornym, pozostaje ukryty dla pysznych”. Mi-
sterium to réwniez osoba Chrystusa jako Boga-Cziowieka wraz z catym
dzietlem odkupienia (Christusmysterium), wyrazonym w historycznej po-
staci wecielenia, zycia, meki i zmartwychwstania. Wreszcie misterium
to takze Kosciot, w ktorym nadal zyje Chrystus, udzielajgc sie przez
Stowo Boze i sakramenty. W sensie $cistym misterium to kult Kosciota
(Kultmysterium). Kosciot daje w nim wiernym Chrystusa i Jego od-
kupienie oraz wprowadza do uczestnictwa w zyciu Trojcy PrzenajSwig-
tszej, co dokonuje sie dzieki Duchowi Swietemu. Innymi stowy: ,Mi-
sterium Kkultu jest to Swiete, liturgiczne dziatanie, w ktérym czyn zba-
wczy uobecnia sie przez obrzedy: gdy zgromadzenie biorgce udziat w kul-
cie dopetnia tego obrzedu, uczestniczy w czynie zbawczym i przez to zys-
kuje dla siebie zbawienie”.

Wedtug Casela Stary Testament nie posiadatl misterium, bo nawet
paschalny obraz (eidos) anamnezy nie byt sakramentem, a wiec nie za-
wierat taski, jakg oznaczat. Byt tylko analogia. W Nowym Testamencie
historyczny Jezus sam ofiarowat sie na krzyzu, uwielbiony za$ ofiaruje
sie razem z Kosciotem dzieki wylanej krwi. Pan sprawuje swoje miste-
rium juz nie sam, jak na krzyzu, ale razem ze swojg Oblubienicg-Ko-
Sciotem, ktorg zrodzit w chwili meczenskiej Smiercith. Odtagd Kosciot
czyni to, co Pan uczynit, i przez to uobecnia zbawcze dzieto Jezusa za-
inaugurowane podczas Ostatniej Wieczerzy a spetnione na Krzyzu. Ciato
czyni wszystko wspolnie z Glowg. Obydwoje wiszg na tym samym krzy-
zu. Mozliwe to jest dzieki postudze hierarchicznego kaptanstwa, dzieki
zrozumieniu ofiary jako kultu duchowego (logike thysia).

Ten biblijny a zarazem patrystyczny obraz stoi w centrum caselia-
nskiej interpretacji. Stowo stato sie Czlowiekiem, by umierajgc za lu-
dzko$¢ przybra¢ jg sobie za Oblubienice. Wiez Chrystusa z KoSciotem

Balthasar —_ Skizzen zur Theologie 111(1967) 166—218; por. takze B. Neunheuser,
Opfer Christi und Opfer der Kirche. Die Lehre vom Messopfer als Mysterienge-
dachtnis in der Theologie der Gegenwart, Diisseldorf 1960. . o .

83 Casel nie zostawit syntetycznego wyktadu swojej teorii. Najwazniejszym je-
go dzielem jest Das Christliche Kultmystérium, Regensburg 1935~ uzupetniane na-
Stepnie przez wiele lat w artykutach pozytywnych i polemicznych.

64 ,,Christusmysterium fordert das_ Kultmysterium, damif wir durch das Kult-
mP_/sterlum an die Wirklichkeit des Christusmysteriums herankommen”, Das chri-
stliche Kultmysterium..., 135. L . o

% Casel nie udowadnia t??O’ ale oplsugie. Stad wzbudza zarzuty racjonalizuja-
cych autoréw takich jak J.B. Umberg, J.S. Hansenns, K. Primm.
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stanowi pramisterium, ktérego figurg jest matzenstwo. Oddanie sie¢ Chry-
stusa w misterium eucharystycznego kultu jest oddaniem oblubiefczym.
Ta interpretacja wskazuje na powigzanie mysli Casela z teologig $w.
Pawta. Wierzacy majg przystep do historycznej RzeczywistoSci miste-
rium Chrystusa w misterium kultu — w liturgii, a wiec w wymiarze sa-
kramentalnym, a nie tylko mistycznym.

Kiedy wiec pada pytanie, gdzie nastepuje identycznos¢ ofiary Gtlo-
wy i Ciata, Oblubienca i Oblubienicy, odpowiedz brzmi: po pierwsze —
w przyczynie instrumentalnej ministerialnego kaptanstwa, po drugie —
przez dobrowolne podjecie wiasnej ofiary duchowej, rozumianej jako
czynno$¢ osoby przynalezacej do Mistycznego Ciata Chrystusa. Ciato nie
tylko przyjmuje, ale wspétdziata, obejmuje zlecong piecze nad sprawo-
wanymi misteriami. Trwajgca nieustannie postuga kaptanstwa wraz z pra-
womocnym zapewnieniem Chrystusa ,,0to Ja jestem z wami przez wszy-
stkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20) i wewnetrzna solidarnos¢
wierzacych, skiadajacych ,,ofiare w Duchu”, jest innym aspektem stru-
ktury anamnetycznej. WyjasniliSmy jg juz od strony obiektywnej Chry-
stusowego ,,To czyncie”. Pozostaje nam jeszcze do opracowania aspekt
subiektywny, ukazujacy odpowiedZ wierzacych na oddanie Chrystusa dla
nas. Wspomnienie na Stowo Boga, Jego obietnice oraz na Jego zbawcze
dzieta dokonane w historii, wyzwala nasza odpowiedz, wyrazajaca sie
w ofierze i modlitwie.

Jednak pytanie, o jaka ofiare tutaj chodzi, jest jeszcze wcigz otwarte.
Kult chrzedcijanski bowiem — to nie ofiarowanie wiasnych daréw, ale
przyjecie aktu zbawczego Jezusa i dziekczynienie za to. Zrozumienie te-
go jest punktem wyjscia do zrozumienia idei samej ofiary i Eucharystii
jako ofiary. Wskazuje na to fakt, ze chrzescijanskim sposobem skiadania
ofiary jest przyjmowac dziekujac, czyli jednoczy¢ ofiare Chrystusa z na-
szym dopetnieniem przez Niego. Sprobujmy to jeszcze pogiebié, opiera-
jac sie na Swiadectwie Nowego Testamentu 66.

Teksty dotyczace Eucharystii $wiadcza, ze mamy do czynienia z dwo-
ma rodzajami przekazu. Do pierwszego zaliczamy Mateusza i Marka, do
drugiego tukasza i Pawla. Pierwszy opiera sie na teologii ofiary Starego
Testamentu, zwigzanej z tradycjami Tory. Podstawowym sformutowa-
niem jest tu wyrazenie ,,Krew Przymierza” (Wj 24, 8). Liturgia zycia
i Smierci przedstawiona jest jako ofiara Przymierza. Drugi przekaz opie-
ra sie na tradycji profetycznej ostro krytykujacej zewnetrzny kult (Jr 31,
31). Akcent pada tutaj na ,,Nowe” Przymierze, posiadajgce kult duchowy.
Wieczerza Chrystusa nadaje tej tradycji nowa interpretacje. Positek
eucharystyczny, dany przez Chrystusa, dopetnia tej linii duchowej (po-

66 J. Ratzinger, L’'Eucharistie est-elle un sacrifice? Concilium 24(1967) 67—T77.
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mimo, ze byt rowniez dopetnieniem linii prawnej, por. Hbr 10, 5). W miej-
sce przedmiotéw ofiary wchodzi ofiarnicze J a Jezusa Chrystusa.

Te dwie tradycje nie sa przeciwstawne, zwilaszcza w interpretacji
Chrystusa. W kontekscie Cierpigcego Stugi Jhwh wyjasnia sie bowiem
sens zycia i $mierci Jezusa, nadajacy kultowi sens definitywny. To
wiasnie sam Jezus, wydajac siebie za nas, jest prawdziwym kultem i pra-
wdziwym uwielbieniem Boga. Pojecie Stugi Jhwh jednoczy w sobie
dwa typy tradycji: Prawo i Prorokéw. Dar Jezusa trzeba wiec rozumiec
zarowno w aspekcie kultu, jak i catkowitego daru Osoby. Przez Swia-
dectwo Smierci i zmartwychwstania Chrystusa kult Nowego Przymierza
uobecnia Pana i Jego zbawcze dzieto. W liturgicznym zgromadzeniu Pan
jest obecny w osobie kaptana, w swoim Stowie, w sakramentalnych po-
staciach. W konsekwencji sama ofiara zewnetrzna nic nie znaczy przed
Bogiem, lecz skladanie jej symbolizuje wewnetrzng postawe cztowieka,
formowang przez zyciodajny kontakt z kultem Chrystusa.

Anamneza jest centralng kategorig w sakramentalnej rzeczywistosci,
nawigzujagc bowiem do przesztosSci Historii Zbawienia i eschatologicznej
przysztosci, umozliwia kontakt z obecnym w liturgicznym kulcie Chry-
stusem; jest wspomnieniem uobecniajgcym Chrystusa i Jego zbawcze
dzieto. W anamnezie jest takze wiez miedzy wymawianym stowem i ofia-
rg wspolnoty. Ofiara (,,offerimus”) realizuje sie tu przez wspomnienie,
pobudzajgce do dziekczynienia i wyrazania mitosci, jako odpowiedZ na
zbawczg Agape.

Stary Testament znat tylko zarysy podstawowych prawd objawienia
ukazujgcego Agape. Nawigzujg do tego niektore psalmy i wypowiedzi
prorokéw. Petnia objawienia dokonata sie dopiero w Stowie wcielonym.
Jego odpowiedz wyrazona MitoScig ukrzyzowana przekroczyta ramy tylko
stownej chwalby (beraka(h), eulogia, eucharistia), wyrazajgcej zrozu-
mienie i zgode. Wzbudzita w uczniach realng gotowo$s¢ na cier-
pienie, opuszczenie i Smierc.

JeSli w tym Swietle spojrzymy na Eucharystie, ukaze sie nam cel
zgromadzenia wspdlnoty. Ma by¢ nim pragnienie petnienia woli Pana
przez analogie do zycia Mistrza. Wyraza sie ono najpetniej w przyjmo-
waniu Ciata i Krwi, co podkre$la, ze najgltebszy moment ofiary dla Ko-
sciofa. uczestniczacego w niej wraz z Chrystusem, lezy w positku, ktory
jest sakramentem (sacramentum sacrificii).

Sugestywng ilustracjg dla tej prawdy jest przedstawiony przez $w.
Jana Ewangeliste epizod umywania ndg, dokonanego przez Jezusa pod-
czas eucharystycznej ofiary Ostatniej Wieczerzy. Juz samo przygoto-
wanie do umycia ndg symbolizuje akt oddania sie Pana na stuzbe, ale
najistotniejszym momentem jest Jego rozmowa z Piotrem. Pan pragnie
uczyni¢ co$, czego Piotr jeszcze nie rozumie (zrozumie ,,potem” po Ze-
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staniu Ducha Swietego). Piotr w postuszefstwie przyjmuje niezrozumia-
tq propozycje Pana, gdyz odrzucajac ja (,jesli nie umyje ciebie”) nie
dostgpi udziatu (meros wskazuje na eucharystyczng koinonia) z Nim.
Kiedy pragnie si¢ wspolnoty z Panem, trzeba chcie¢ tego, co On. A Pan
chce ofiarowania naszych grzechéw i nas, dlatego odpowiedz Piotra
brzmi mniej wiecej tak: ,,wez mnie catego”. Oto wiasciwa odpowiedz na
totalng ofiare Chrystusa. Piotr zrozumiat wtedy, ze umitowany Mistrz
cierpi za niego. Kazdy mitujac stoi przed decyzja: albo cierpie¢ samemu,
albo pozostawi¢ cierpienie umitowanemu. Koscidt, reprezentowany przez
osobe Piotra, mituje w sposdb doskonaty i tym samym rozumie, ze dzieki
uprzedniemu wyrzeczeniu Chrystusa uobecniajgcego sie w ofierze i mi-
sterium Eucharystii nalezy podja¢ wezwanie do uczestnictwa we wspol-
nocie paschalnego przejscia.

W ten sposob teologia $w. Jana ujmuje tre$¢ zawartg w eucharysty-
cznym ,,memores...offerimus”. Dla wiekszej jasnosci i catosci obrazu prze-
Sledzmy ja jeszcze raz w interpretacji H. Ursa von Balthasara 67. Autor
chce odczyta¢ obiektywng anamneze (Memoriale), uobecniajgcg Chrystu-
sa, od strony subiektywnej (Memoria), czyli cztowieka wspominajacego
wobec obecnego Chrystusa. W takim ujeciu rozpoznajemy znang nam
juz strukture responsoryczng rzeczywistosci Przymierza z jego najgteb-
szymi konsekwencjami, w kontekscie wspotczasowosci miste-
riow. Przedstawiaja one los Chrystusa wraz z centralnym wydarze-
niem, powtarzanym w sposéb bezkrwawy w sakramentalnym ,hodie”.
Dokonuje sie to w atmosferze bojazni, smutku i leku — podobnej do sce-
nerii Ogrojca i Golgoty. Wprawdzie Chrystus powiedziat: ,,Niech sie nie
trwozy serce wasze...” (J 14,27), lecz kiedy méwi: ,Jedzcie i pijcie, to
jest Ciato moje, wydane za was”, czy mozna przekresli¢ klimat zdra-
dy, pojmania, ukrzyzowania i Smierci? | chocby sie podkresSlato ,,nie-
krwawy sposOb” sakramentalnego spozywania i picia, to zawsze bedzie
ono proklamacjg S$mierci. Tak przedstawione wydarzenie doswiadcza
i sprawdza nas, czy jesteSmy przygotowani i Swiadomi tego spotkania
z Chrystusem i Jego Drogag Krzyzowsa, jeszcze trudniejszg do zrozumie-
nia w transpozycji eucharystycznego misterium. Dlatego kazde sprawo-
wanie Eucharystii winno by¢é okazjag do elementarnego dos$wiadczania
wspotczesnosci ofiary Chrystusa $wiadczacego, ze ja sam uczestnicze w
tej Smierci i wyrazam na nig zgode. Nie moze sie to odnosi¢ do faktu
dokonanego w przesztosci. Zgromadzeni i uczestniczacy musza w duchu
Oblubienicy-Kosciota (a wiec po rozprawieniu sie z grzechem) wspot-
doswiadcza¢ absolutnego bolu, widzac Jego ofiare za nas, za nasze grze-
chy (,,na odpuszczenie grzechow”). Zgromadzonych musi przebi¢ ,,miecz

67 Analiza b|b||£na jest podana za H.U. von Balthasar, Die Messe, ein Opfer
der Kirche?..., 195—198
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bolesci” tak, jak przebit Jego Matke, Jana, Piotra. | ten bél przez nas
dodwiadczany jest rozstrzygajagcym, ostatecznym dowodem, wskazujg-
cym na réznice miedzy ofiara Chrystusa i ofiarg Kosciota, zaréwno w
wymiarze historycznym, jak i sakramentalnym.

Przypomnijmy jeszcze jeden fakt. Upokorzenie Syna Bozego w dzie-
le zbawienia jest jego samoupokorzeniem (,,Ogotocit samego siebie” Flp
2,7). Ludzie natomiast mogg by¢ tylko zmuszani do ogotocen nawet jesli
czynig to sami na podstawie decyzji wiary. Chrystus ogotocit samego sie-
bie w zupetnej wolnosci, ktéra nam nie jest dana nawet wtedy, gdy prag-
niemy by¢ przy Nim i z Nim z mitosSci. Nie wolno nam tego przeoczyc,
gdyz inaczej nie udowodnimy, ze zbawcza ofiara na Krzyzu jest wspol-
na. Postuzymy sie pewng analogig: jesli kto$ chce sie da¢ zje$é, to po-
trzebuje kogo$, kto go zje. Te stuzbe musi spetni¢ Koscidt. Pozywajgce
usta naleza do istotnych elementéw ofiary Pana. Oto tutaj uzupetniajg
sie dwa przytoczone powyzej kierunki wyjasniajgce ofiare i oba moga
uchodzi¢ za stuszne. Ale jedno$¢ dokonuje sie w przedziwny sposéb —
Pan zawsze ma pierwszy inicjatywe w mitosci, pierwszy tez wyraza ja
w Eucharystii. Kategoryczny nakaz Pana, domagajgcy sie spozywania
daréw, pogiebia upokorzenie uczniéw, ale réwnoczes$nie usprawiedliwia
ich, bo przez to stuzg Panu ustami i organizmem. Ponoszg ofiare dla
Niego, ktéry w zasadzie zadnej ofiary nie potrzebuje.

Ale przez Niego ofiara prowadzi do Ojca. Poniewaz wolg Ojca jest
~dawac zycie”, dlatego w Nim jest takze kres, do ktérego sie wraca.
Ofiara jest wiec wypetnieniem zlecenia (consummatum est) az do kon-
ca (in finem). Dochodzimy tu do najgtebszego sensu sformutowania ,,of-
ferimus tibi, clementissime Pater, hostiam immaculatam”. Dla KoSciota
Eucharystia znaczy — dziekczyfnenie Ojcu za odejécie Syna i za to, ze
odtad wszyscy moga za Nim podaza¢. Jego powr6t do Ojca jest Jego
Eucharystiag — i za to my dziekujemy Ojcu.

Eucharystyczna ,,zgoda”, czyli zgoda na wole Ojca wyrazona przez
uczestniczenie w Eucharystii Chrystusa, stanowi istote chrzescijanskie-
go zycia. Nie dlatego, ze Kosciét wnosi sume daréw ludzkich jako dzieto
wysitku, cierpienia i pracy o zasiegu kosmicznym, ale ze wnosi wkitad do
ofiary Syna. W ofierze Chrystus i Kosciot dziataja razem. Tak poje-
ta teologia ma swoje dopetnienie w mariologii, ktérg wyakcentowano tez
w Konstytucji o Kosciele. ,,Fiat” Kosciota, doskonata i mitujgca zgoda
z ofiarg Oblubienica, ma swoéj wzor w Niepokalanie Poczetej. Ona to mo-
wigc ,fiat” réwnocze$nie komunikuje. Ofiara identyfikuje sie w Jej
zyciu z Komunig. Dar Chrystusa tgczy sie z darem Maryi we wspélnym
zjednoczeniu. Oto pra-idea eklezjologicznej interpretacji Eucharystii.

Podobnie, jednos¢ Chrystusa i Kosciota w ich réznorodnosci rozumie-
my dopiero petniej przez dziatanie Ducha Swietego. Chrystus i Kosciot
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sg jednym Duchem w tajemnicy Eucharystii. Ciato Chrystusa jest dla
nas darem Ducha Swietego. Jest ono réwniez tym, co my oddajemy,
chcac uczestniczy¢é w Duchu Pana, ktéry jest Duchem oddania Ojcu.
Tak wiec ,,offerimus” anamnezy eucharystycznej zawiera w teologii try-
nitarnej nie tylko zdrowg chrystologie, ale takze pneumatologie.

Anamnezy mszalne wczesnych anafor miaty szeroko rozbudowane tak
zwane celebracje68. Byly one pierwsza czescig anafor, zajmujacych sie
wychwalaniem transcendencji, przymiotéw, wspaniatosci i chwaty Boga
przed wspominaniem Jego cuddéw i mitosierdzia objawionego w Historii
Zbawienia; byly hymnem na cze$¢ Najwyzszego. Wspominajac Boga,
anafory kierowaty sie ku centrum Boskiego misterium, widzac w miste-
rium trynitarnym centralny przedmiot eucharystycznej celebry. Baltha-
sar w swoim komentarzu do Ewangelii $w. Jana, idac za sugestiami Ca-
sela, ukazat nam perspektywy zamiaru Boga, ktéry chce pojedna¢ Swiat
ze sobg (2 Kor 5,19) w misterium Przymierza, realizowanym w sprawo-
wanej przez Kosciot liturgii eucharystycznej. W przedstawionej doktry-
nie widzimy prébe syntezy teologii biblijnej i jej patrystycznego komen-
tarza. Wracamy do niej w teologicznym mysleniu rozwijajagcym sie po
Drugim Soborze Watykanskim.

DIE EUCHARISTIEFEIER ALS ANAMNESE DES BUNDESOPFERS

Zusammenfassung

Die Zusammenschliessung aller die Eucharistie bildenden Elemente in eine
organische Vision des Mysteriums, in dem Christus, der Brautigam, die Kirche,
»Seine geliebte Braut, sich angliedert” (KL 7), hat der Rolle der Anamnese einen
besonderen Nachdruck verliehen. Den Protestanten, die den Opfercharakter der
Eucharistie bestritten, hat die katholische Theologie in nachtridentinischer Zeit
die Theorie des Opfers entgegengestellt und dadurch nachdricklich betont. In Ab-
handlungen Uber die Eucharistie nahmen auch Erklarungen des metaphysischen
Wesens der Messe viel Raum ein, was dann zu besonderen pastoralen Interpreta-
tionen fiihrte. Durch die Betonung des Opfercharakters der Messe wurde die Not-
wendigkeit der Teilnahme an ihr hervorgehoben,, wobei man weniger Aufmerksam-
keit dem Kommunionempfang widmete; man denke an den Kommunionempfang
ausserhalb der Messe.

Die Bewegung der biblisch-liturgischen Erneuerung anderte die Richtung der
Forschungen. Die Studien solcher Theologen, wie A. Vonier, M. de la Taille, E.
Masura, O. Casel oder J. Jungmann, die an altchristliche, patrologische und bi-

68 L. Ligier, Célébration divine et anamnése..., 232—241.
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blische Erwégungen anknlpften, verursachten eine Abweichung der Erneuerungs-
bewegung in das Bereich des seit den Zeiten der Haresie des Berengarius so
verdachtigten in der Theologie Symbolismus. Eine Gewahr der Rechtglaubigkeit
gab jedoch der Kontext der Quellen, der keineswegs in Frage gestellt werden
konnte.

Dies verschob allmahlich die Betonung der statischen Vision zu einer dyna-
mischen Vision. Man unterstrich immer deutlicher, dass die Eucharistie nicht nur
ein Zeichen der substanziellen Gegenwart Christi im Leibe und Blute sei (realis
praesentia), sondern auch ein Zeichen des erlésenden Paschamysteriums, in dem
Christus sich dem Menschen hingibt und gegenseitig von ihm ebenso géanzliche
Hingabe fordert. Damit begann man zu erkldren, dass die so schwierig zu defi-
nierende reale Gegenwart die Gegenwart des gekreuzigten und auferstandenen
Christus ist, der hic et nunc in der Liturgie wirkt. Deswegen ist das Wie der
Gegenwart eine zweitrangige Sache, an erste Stelle rickt die tatséchliche Ge-
genwart Christi und Sein erlésendes Wirken. Um dies besser zu verstehen, muss
man in die Absicht Christi eindringen, in den Erlésungsplan, der in der ganzen
Erlosungsgeschichte geoffenbart und wéhrend des letzten Abendmahls vollauf
kundgetan worden ist. Eben dort suche man die Genese des anamnetischen Aus-
spruches: ,,Tut dies zu meinem Gedéchtnis”. So ist also die dialogische Struktur
des Mysteriums festgelegt: einerseits durch die Tatsache der Einsetzung mit dem
Gebote der Anamnese, anderseits durch die subjektive Anamnese der Anaphora.
Im ersten Fall ist es die ausschliessliche Initiative Christi, im zweiten wirkt Chris-
tus zusammen mit der Kirche. In deser Struktur sieht man den Abriss des Bun-
desdialogs, der durch Christus im Heiligen Geist seinen Gipfelpunkt erreicht.

An diesem Ort versuchen wir die Handlungen der Verrichtung der Euchari-
stie zu analysieren als Anamnese des Bundes auf der Basis der Liturgie, was
unzertrennbar mit dem zugrundeliegenden biblischen Text verbunden ist. Den
grundlegenden Ausgangspunkt unserer Analysen bildet das eucharistische Gebet,
welches auch Kanon der Messe oder Anaphora genannt wird. Herz der im Zen-
trum der romischen Liturgie stéhenden Anaphora ist die Beschreibung
der Einsetzung, die Anamnese und das Opfergebet. Diese
drei Elemente bilden ein organisches und unzertrennbares Ganzes. Indem sie dem
eucharistischen Gebet Sinn und Bedeutung verleihen, deuten sie auf die darin
enthaltene Absicht Christi. Betrachten wir jetzt der Reihe nach diese Elemente.

Die Schilderung der Einsetzung ist eine Darstellung des letzten Abendmahls,
welches das Fundament der feierlichen Handlung bildet, die vollbracht wird. Diese
Schilderung endet mit dem Auftrag des Herrn: ,,Tut dies zu meinem Gedé&chtnis”.
Mit diesen Worten befiehlt Er die eucharistische Handlung unaufhérlich fortzuse-
tzen und unterstreicht zugleich ihre Einzigartigkeit. Sie ist keine blosse Erzéhlung,
welche subjektive Gefiihle wecken oder auch eine Antwort erzielen soll, sie ist
eine wirksame Formel, die das Erzéhlte bewirkt.

Die Kirche nimmt diesen Befehl Christi mit voller Bewusstheit auf. Deshalb
sind alle Anaphord, sowohl der orientalen als auch der abendlandischen Kirche,
von den frihesten Zeiten bis zum heutigen Tage ein Glaubenszeugnis der den
Befehl des Herrn befolgenden Kirche. Die um den eucharistischen Altar versam-
melte Kirche, dieses Befehles eingedenkt, tut das, was der Herr befohlen hat, und,
indem sie im Kontext der Handlung diese Erinnerung ausspricht, legt sie in Chris-
tus und durch Christus im Heiligen Geist Gott das Opfer dar. Der am oftesten sich
wiederholende Ausdruck: ,,memores .. offerimus” weist darauf hin, dass die Erin-
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nerung engstens verbunden ist mit dem Opferakte, der aus dieser Erinnerung so-
zusagen hervorquellt.

Das Opfergebet ist, ebenso wie die Darstellung der Einsetzung, eine wirksame
Formel. Da die Kirche die Messe als wirkliches Opfer anerkennt, so ist auch das
Gebet der Anamnese, das sich zwischen dem Einsetzungsbericht und dem Opfer-
gebet befindet, ein reales Gebet, d.h. ein Gebet, das etwas bezeichnet und das Be-
zeichnete auch realisiert. So ist es auch eine objektive durch die sakramentale
Handlung bewirkte Erinnerung. Die eucharistische Liturgie, in der Gemeinschaft
verrichtet, ist somit ein Dankgebet, das die Gegenwart und die Erlésungskraft
Gottes offenbart; sie ist eine wirkende Gegenwart Gottes, genauer gesagt — eine
wirkende Gegenwart des Gott-Menschen Jesus Christus.

Diese Gegenwart Christi wird reell durch das Eingreifen der die Liturgie ver-
richtenden Kirche. Die hic et nunc vergegenwartigte Erlésung wird bewirkt dank
der Intervention Christi bei der Mitwirkung der Kirche. Diese Mitwirkung erreicht
ihr Apogdum in der Konsekration, auf welche sich die Anamnese beruft.



