Studia Theol. Vars.
17 /1979/ mr 1

KRONIKA
WYDZIALU TEOLOGICZNEGO ATK

(IT semestr 1977/78 r.)
I. DOKTORATY

Nastenujace osoby otrzymaly stopien naukowy doktora teologii.

M. M. Straszewiecz Ministeria $wieckich w Kofciele w ujeciu

- Congara, Warszawa 1978 ss. 236.

Promotor: ks. doc. dr hab. T. Gogolewski. Recenzenci: ks. prof.
dr A Zuberbier, ks. prof. dr A. Szafranski (KUL).

Obrona 27 II 1978 r.

- Congar, ktérego poglady teologiczne wywarly znaczny wplyw
ha hauke soboru watykanskiego II, inspirowat sie ta nauka kontynuujae
W poéiniejszvch latach zagadnienia teologii laikatu (rozdz. I). Sformu-
Owal on opisowa definicje ministeriéw ludzi $wieckich, czyli postug
Spelnianych w Kosciele dla dobra bliznich, z poczuciem odpowiedzial-
n°_§?i. stosunkowo trwalych, powierzanych przez urzedowego przedsta-
Wl(_:lela wspoélnoty koscielnej. Dzieki ministeriom, jak wykazala autorka,
Wieccy wigczaja sie czynnie w misje Kosciota w ramach trzech funk-
€l Chrystusa (rozdz. 1I). Koncepcje te poréwnata autorka ze wspélczes-
Nym nauczaniem magisterium dotyczacym roli laikatu w Kosciele
(rozdz, ITI). Koncepcja Congara uwydatnia sakralny charakter calego
udu Bozego, a zwlaszcza $wieckich, co stanowi uzupelniajaca tenden-
Cl¢ we wspolczesnej teologii, akcentujacej raczej swiecki charakter
SWiata i lajkatu. Autorka zbadala koncepcje Congara z punktu widze-
m_a apologetyki rozumianej jako nauka o sposobach uwierzytelniania
Wiarogodnosci Kosciota i stwierdzila, e ministeria w ujeciu Congara
E’anOWia nowy, szczegdlnie dzi§ aktualny motyw wiarogodnosci Kos$-

Ciola dla wspolezeinego cziowieka.

J T. Mieszkowski, Pozateolugiczne 3rédta w teologii Thomasa
- J. Altizera, Warszawa 1978 ss. 292.
S Promotor: Ks. prof. dr A. Zuberbier. Recenzenci: ks, prof. dr A.
Owronek, ks. prof. dr Cz. Bartnik (KUL)
Obrona 27 1 1978 1,
i rzedmiotem pracy jest opis i krytyczna ocena sposobu wykorzysta-
;12 przez Altizera twérezosei trzech myslicieli: Hegla, Blake'a
$ letzschego jako podstawy rozwiniecia swojej wlasnej teologii
"omlercx Boga” w ksigzce Ewangelia chrzescijariskiego ateizmu. Autor
w 0!131_ analizy filologicznej i lingwistycznej oryginalnych tekstéw
m?;mlemonych myS$licieli w zestawieniu z interprqtac:a, owych tekstéw
Oez Altizera i z uwzglednieniem wazniejszej literatury przedmiotu.
Altz.“’azania wykazuja bezzasadno$é interpretacji wysunietych przez
lzera jako podstawy teologii ,,$mierci Boga”, odstaniajac tym sa-
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mym wewnetrznag niespojnos$é tej koncepeji teologicznej. Doprowadzily
rowniez do refleksji natury bardziej ogélnej, dotyczacej warunkow
i granicy stosowalnosci Zrddel pozateologicznych w teologii.

Ks. B. Ponizy, Drogi poznania Boga wedlug Ksiegi Mqdrosci, War-
szawa 1978 ss. X1 174.

Promotor: ks. prof. dr A. Grzybek. Recenzenci: ks. doc. dr hab. J.
Each, ks. prof. dr F. Gryglewicz (KUL).

Obrona 30 V 1978 r.

Ksiega Madrosci powstala w klimacie spotkania dwoéch réznych re-
ligii (panteizm -— monoteizm) i dwéch odmiennych kultur (semicko-hel-
lenistyczna). Izraelita przystepujac do analizy objawienia z wlasciwa
postawa moralna {(czysto$é etyczna i postawa ufnosci) poznaje Boga.
To religijne doswiadczenie wyrazone zostalo w kategoriach specjalne-
go widzenia (rozdz. I). Analiza siedmiu historycznych wydarzen, w kté-
rych autor Ksiegi Magdrosci dostrzega blogostawienstwo dla Izraelitow
i kary dla Egipcjan, sluza jako material do ilustracji, ze Boga mozna
pozna¢ poprzez uchwycenie mechanizmu Jego dzialania w historii, wy-
powiedzianego w dwo6ch maksymach: ,czym kto grzeszy, tym bywa
karany” i ,ta sama rzecz moze byé narzedziem nagrody i kary”
(rozdz. II). Poznanie Boga na podstawie obserwacji dostrzegalnej hie-
rarchii bytéw, poprzez analogie, stanowi przedmiot dalszych rozwazan
(rozdz. 1IT). Analiza kluczowych wyrazen i toku rozumowania prowadzt
do wniosku, ze perykopa 13,1—8 zawiera argumentacje i stownictwo
obce mentalnosci semickiej i wskazuje na zalezno§é od Arystotelesa
i ko6t stoickich. W zakonczeniu podkres$lono, ze autor Ksiegi Madro$ct
aktualizuje omawiany problem i akcentuje jego uniwersalistyczny cha-
rakter.

Ks. S. Welene¢, Rozwdj wiary a katolickos¢ objawienia wediug H.
de Lubaca, Warszawa 1978 ss. 234.

Promotor: ks. prof. dr A. Zuberbier. Recenzenci: ks, prof. dr A
Skowronek, ks. prof. dr Cz. Bartnik (KUL).

Obrona 30 V 1978 r. -

Tematem rozprawy jest cato$é relacji zachodzicej pomiedzy rozwojem
wiary w historii i Kosciele a katolickoscia objawienia wediug H. d€
Lubaca. W rozdz. I ukazane jest samo pojecie rozwoju, jego podsta~
wa, rozwdj teologiczny i dogmatyczny, homogeniczno$é rozwoju, bi-
storia dawnych interpretacji i wreszecie krytyka i*odrzucenie teori
,konkluzji teologicznych” przez de Lubaca. W rozdz. II przedstawion®
jest rozumienie objawienia szerokie, personalistyczne i responsoryiné
ulatwiajgce przyjecie jego rozwoju. Najbardziej jednak oryginalng kon~
cepcja w tej pracy jest ,katolicko$é objawienia” tak ukazana, ze sta-
nowi konieczne dopelnienie rozwoju wiary, niejako jej pleromizaCJe
(rozdz. III). Dokonano polaczenia katolickosci z rozwojowoscia, €23~
nige je pojeciami dopelniajacymi sie wzajemnie. Sam de Lubac nie
zwraca wyraznie uwagi na zwigzek miedzy tymi dwoma pojeclan“'
Blizsza analiza jego pism pozwala jednak ten zwigzek zauwazyé.

Ks. M. Bednarczyk, Relacia o zwiustowaniu narodzenia J a’ﬂh“
Chrzciciela (£k 1,5—25) w Swietle wspbiczesnych metod biblijnych
Warszawa 1978 ss. 261. ! S

Promotor: ks. doc. dr hab. J. EL.ach. Recenzenci: ks. prof. dr
Grzybek, ks. prof. dr H. Langkammer (KUL).

Obrona 13 VI 1978 r.
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Autor podjal sie analizy literackiej i egzegetycznej perykopy Lk
1,525, Na jej podstawie wykazal, ze perykopa stanowi zwarta calosé¢
uloiong w kilka koncentryveznych kregéw wokoél centrum, do ktérego
nalezy ww. 15—17. W przeprowadzonej egzegezie uwzgledniono odkry-
te kregi koncentrvczne, ktore stanowia osobne temnaty teologiczne.
W ostatnim rozdziale dokonano weryfikaciji tematyki zawartej w cen-
trum perykopy z trescia relacji Lukaszowych o dzialalnosci publicznej
Jana Chrzeiciela. Stwierdzono, ze sa one doskonalym komentarzem do
charakterystyki poprzednika Jezusa, podanej w relacji o jego zwiua-
Stowaniu.

Ks. E. Fornicki, Struktura pojeé wartosci pracy a religijnoéé,
Warszawa 1978 ss. 193.

Promotor: prof. dr A. Swigcicki. Recenzenci: ks. doc. dr hab. H.
Juros, doc. dr hab. Cz. Czapdoéw (UW)

Obrona 13 VI 1978 r.

Praca stanowi studium socjologiczne na podstawie badan miodziezy
utrzymujgcej zwiazek z Kosciolemn w okresie przed rozpoczeciem pracy
zawodowej: klasy o6sme szkdol podstawowych, maturzysci szk6l ogélno-
kSZtalcqeych i technicznych, studenci oraz jako grupa kontrolna —
Todzice klas drugich szkoly podstawowej. Badania prowadzono w War-
SZawie, Krakowie, Wroclawiu i Bvdgoszczy w 1970 r. Préba w ilosei
400 oséb, Rozprawa sklada sie z szesciu rozdzialéw: 1) Metoda badan
1 charakterystyka badanych os6b; 2) Religijnosé badanych; 3) Ogélne
Orientacje moralne respondentéw; 4) Zasady klasyfikacjii pojeé war-
tosci pracy; 3) Analiza struktury pojeé wartosci pracy; 6) Weryfikacja
Postawijonych hipotez. Autor wykazuje wplyw religijnosci na ksztalto-
Wanie postaw wobec pracy, korzystnych zaréwno z punktu widzenia
Tozwoju stosunkéw spolecznych, jak i z punktu widzenia rozwoju zy-
C1a gospodarczego.

Ks. J. Harasim, Parakleza jako forma przepowiadania ewangelii
Wedtug $w. Pawta, Warszawa 1978 ss. 135.

Promotor: ks. prof. dr J. Stepien. Recenzenci: ks. prof. dr S.

Tzybek, ks. doc. dr hab. J. Kudasiewicz (KUL).

Obrona 19 VI 1978 r.

Pracy rozpatrywany jest problem, na czym polega sposéb gloszg-
R ewangelii okres$lany przez sw. Pawla greckim terminem paraklesz.s.
Nozdz, I poswiecono analizie filologicznej greckich siéw paraklein
! paraklesis. Znaczenie powyzszych terminéw zostalo przebadane w li-

Taturze pozabiblijnej, ze szczegdélnym uwzglednieniem papiruséw i in-
S IYpeji, w LXX i w NT, a zwlaszcza w pismach $w. Pawla. Rozdz. II
Zawijerg odpowiedz na pytanie, na czym polega ewangelia sw. Pawla.

0zdz. I1I rozpatruje parakleze sw. Pawla w 5 aspektach. Najpierw

tazuje jej szczegblng strukture z wyeksponowaniem istotnych’el_e-
?Entqw paraklezy: pouczenia, pocieszenia, pokrzepienia, napomnienia

Prosby. Dalej jest oméwiony podmiot, przedmiot i metoda paraklezy.

ostatnim paragrafie tegoz rozdzialu autor podejmuje problem zwigz-

Y, jaki zachodzi miedzy parakleza a proroctwem, i préobe odpowiedzi
Wa Pytanie, czy parakleza moze byé uwazana za charygmat. Zawarte

. 2akoniczeniu wnioski usilujg daé odpowiedz na postawiony we wsts-

€ problem.

nig

Ks. J. Swistal, Biblic w duszpasterstwie polskim w okresie po-
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wojennym w Swietle urzedowych dokumentéw koscielnych, Warszawa
1978 ss. VI, 387.

Promotor: ks. prof. dr S. Gr zy b ek. Recenzenci: ks. doc. dr hab. K.
Romaniuk, ks. doc. dr hab. J. Kudasiewicz (KUL).

Obrona 19 VI 1978 r.

Przedmiotem rozprawy jest teoria i praktyka duszpasterstwa (apo-
stolstwa) biblijnego w Polsce w ostatnim trzydziestoleciu powojennym
pod katem uchwycenia prawidlowosci warunkujacych odnowe biblijna
polskiego duszpasterstwa oraz wskazania perspektyw jego rozwoju.
Punktem wyjscia do rozwazan w czesci teoretycznej pracy sg doku-
menty urzedowe Kosciola powszechnego i Kosciola w Polsce, ktére
okre$lajg praktyczne normy postugiwania sie Pismem $w. w duszpaster-
stwie (rozdz. I). Upowszechnianie znajomosci Biblii wéréd wiernych
zalezy nie tylko od urzedowych nakazéw, ale i od wypracowanych
przez teologéw teoretycznych zalozerh duszpasterstwa biblijnego (rozdz.
II). Analiza periodykow diecezjalnvch, kwerenda czasopism teologicznych
oraz wyniki ankiety pozwolily ukazaé réinorodnos$é form apostolatu
biblijnego stosowanych w Polsce (rozdz. III). Zaréwno teoretyczne
podstawy omawianego duszpasterstwa, jak i praktyczna jego realiza-
cja domagaja sie odpowiedniego przygotowania duchowienstwa (rozdz.
IV). Na koniec zostala przedstawiona préba oceny duszpasterstwa Dbi-
blijnego w Polsce, tj. jego osiagnieé, brakéw i postulatéw na przy-
sziosé {rozdz. V).

M. M. Michalowska, Tematy biblijne w polskim rzemiofle arty-
stycznym doby potrydenckiej, Warszawa 1978 ss. 304.

Promotor: ks. prof. dr J. S. Pasierb. Recenzenci: ks. prof. dr S-
Grzybek, doc. dr hab. M. Karpowicz (UW),

Obrona 14 VI 1978 r.

We wstepie przedstawiono motywy podjecia tematu, zakres i zalo-
Zzenia pracy, tok i uklad rozwazan, teze rozprawy, metode oraz kry-
teria wyboru materialu zabytkowego. Dwa pierwsze rozdzialy maja
aspekt biblijno-ikonograficzny, dwa nastepne zawieraja analize ma-
terialu zabytkowego. W rozdz. 1 oméwiono te prady umystowe i reli-
gijne oraz gatunki literatury, ktére wywarly wplyw na ksztattowani€
sie ikonografii biblijnej w 6wczesnej sztuce przedstawieniowej. Rozdz.
11 zawiera problematyke teorii ikonografii i charakteryzuje potryden-
cka sztuke przedstawieniowg oraz uwypukla funkcje siowa i obrazu
w relacji Biblia-teoria-sztuka na gruncie polskim. W rozdz. IIT i I
w oparciu o0 wybrane obiekty ukazano gléwne aspekty ideowe ikono-
grafii zaczerpnietej z Pisma sw. jako najbardziej powszechne i charak-
terystyczne zjawiska tego okresu w polskim rzemiofle artystycznym:
W zakoficzeniu podsumowano badania nad potrydenckim rzemiostem
artystycznym o tematyce biblijnej i scharakteryzowano jego role w
dziele reformy i odnowy zycia religijnego w Polsce.

II. GOSCIE WYDZIALU

Dn. 22 II 1978 r. zlozyt wizyte w ATK ks. prof. dr B. Weiss z Unl”
wersytetu J. Guttenberga w Moguncji, wyglaszajac wyklad otW?rty-
nt. Bezreligijne chrzeécijanstwo wedlug D. Bonhoeffera w dzisiejszeg
perspektywie. W obozie koncentracyjnym w Flossenburgu 9 IV 1
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stracony zostal ewangelicki prohoszcz i teolog D. Bonhoeffer,

<nany jako dzialaé¢z ruchu ekumenicznego. Nie dostrzegano jego dziela,

dopéki jego przyjaciel E. Bethge w 1952 r. nie opublikowal jego
listéw i zapiskéw z czaséw wieziennych pt. Widerstand und Ergebung

(Opor i oddanie). Bonhoeffer reprezentowal teze, ze era religii ma sie

ku konicowi, i stawial pytanie, jak Chrystus moze byé takie Panem

bezreligijnveh czasow. Kwestie te od poczatku lat 70-ych podejmowala
leologia ewangelicka, a takze katolicka. Prof. B. Weiss przeprowadzit

Analize Bonhoefferowskich pojeé¢ ,chrzescijanstwo bezreligijne” i ,re-

hg}a”. Dlg teologa katolickiego bezreligijne chrzescijanstwo byloby

brébg zycia bez cnoty czczenia Boga, tvlko na poziomie i plaszczyznie

Wsplliycia z bliznim (Mitmenschlichkeit). Bonhoeffer nie byt rzeczni-

kiem takiej postawy, bo rozréznial jasno miedzy modlitwg a czynami

zZlowieka sprawiedliwego. Badania nad mysla Bonhoeffera zwracaja sie

'°St§\tnio ku czci Bozej w teologii. Bonhoeffer umieszcza rozumienie

religii w samej teologii. Punktem wyjscia jest teza, ze $wiat jako doj-

Tzaly daje sobie rade bez Boga. Glosila ja liberalna teologia XIX w.

fZukajgca dla chrzescijanstwa miejsca w obrebie s$wiata, ktéry stat

51¢ autonomiczny. Wedlug Bonhoeffera pierwszym, ktéry zapoczatko-
wai krytyke religii, byt K. Barth gloszacy, ze religia jest ludzkim

Usilowaniem uchwycenia Boga, a wiara chrzescijanska jest odpowie-

dzig na objawiajgcego sie Boga. Zdaniem za$ Bonhoeffera nie nalezy

Przypisywaé chrzescijanstwu jakiegoé miejsca czesciowego, lecz trzeba

Pzpaé prawo S$wiata do ,przydzielania miejsca Chrystusowi”. Chrzesci-

Janstwo, wedlug Bartha (krytykowanego przez Bonhoeffera), staralo sie

rozwigzaé problem tylko ,czlowieka wewnetrznego” i dlatego przedmio-

tem duszpasterstwa nie stat sie caly czlowiek. Boga nalezy szukaé nie

U granic czlowieka, lecz posrodku zycia, azeby Jezus byl Panem ca-
ego czlowieka.

E. Fei), najwazniejszy chyba katolicki interpretator Bonhoeffera,
Widzi réznice miedzy obu teologami w tym, ze Barth ma systematy-
€zne, a Bonhoeffer historyczne pojecie religii. Dia Bartha religia nale-
£y do istoty czlowieka, jak grzech i prawo, tj. czlowiek zawsze jest
8rzesznikiem i podlega prawu, a zarazem usiluje uchwycié objawienie

Oga w religii. Bonhoeffer natomiast widzi w religii pewne historycznie
uWar_unkowane i przejéciowe zjawisko, a tym samym — fenomen,
:‘ dziedziny historii ducha. W wiezieniu obserwowa?l ludzi pod katem
-€B0, w co wierza, czego sie trzvmajg. Na podstawie tego materiatu
1 Obserwacji poczynionych na sobie doszedl do wniosku, ze czlowiek

a)e sobje rade bez Boga takie co do pytan ostatecznych. Co; do
?rz_ﬁ_zloéci, Bonhoeffer stwierdza, ze idziemy haprzeciw calkiem bez-
ellgllnych czasOw. Rozwo6j bezreligijnosci jest tylko czescia rozleglej-
Szego Tozwoju, w ktérym $wiat staje sie dojrzaly, a czlowiek w coraz
Wigkszej ilogei dziedzin obywa sie bez hipotezy Boga.

n niektérych swych pismach twierdzi, ze kresu dobiega tylko pew-
€ okreslone zachowanie sie religijne, ale nie religia sama w sobie.
ediug podstawowego zaloZenia jego etyki Boég i swiat nie sg wpraw-

n21e W Jezusie Chrystusie czyms$ identycznym, ale sa czyms$ zjednoczo-

c)’m 1 pojéednanym ze soba. Tam, gdzie natrafiamy na ostateczng rze-
ZYWistosé tego $wiata, spotykamy takze Chrystusa, a w Nim Boga.

w Jawienie, wedlug Bonhoeffera, odbywa sie nie przez coraz to nowe

stJ'Clar;enia z zewnatrz, lecz zostalo raz dokonane przez Jezusa Chry-

Usa i ustanowione przez Jego wcielenie. Dlatego chrzescijanin znaj-

Uje Boga nie gdzie§ w zaswiatach, lecz przede wszystkim w $wiecie.



312 TADEUSZ DAJCZER [6}.

Stad chrzescijanstwo bezreligijne jest z tego swiata nie w antropocen-
trycznym sensie teologii liberalnej, mistycznej, pietystycznej i etycznej,
lecz w biblijnym sensie stworzenia i wcielenia, ukrzyzowania i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa. Nie powinnismy sobie wytwarzaé¢ ab-
strakecy)nego obrazu Boga. W spotkaniu z Bogiem nie chodzi o stosunek
do Istoty najwyziszej, najpotezniejszej i najlepszej. Bég nie ukazal sie
takim w Jezusie Chrystusie. Jezus jest raczej czlowiekiem dla innych
i to nie w potedze, lecz w slabo$ci umierania. W tym rozpoznajemy
Boga. Miejscem, gdzie Bog znajduje sie w swiecie, jest krzyz. Nie akt
religijny czyni chrzescijanina, lecz uczestnictwo w cierpieniu Boga.
Poganin jako czlowiek religijny idzie do Boga w potrzebie. Chrzescija-
nin zas stoi przy Bogu w cierpieniu Jezusa Chrystusa.

Czy Bonhoeffer pomylil sie w swojej prognozie? Czy s$wiat rzeczy-
wiscie obywa sie bez religii? Zyjemy wprawdzie w spoleczenstwie
pluralistycznym, ale w miare, jak swiat coraz bardziej sie scala dzieki
osiggnieciu techniki, znowu rozpada sie na roézne kierunki duchowe.
Ludzie o réznych Swiatopogladach zyja w tej samej przestrzeni, w tym
samym czasie. Liczba bezreligijnych nie wzrasta w tej mierze, w ja-
kiej Bonhoeffer tego oczekiwal. Z doswiadczen cierpienia i $mierci
rodzi sie pytanie o sens 2zycia. Coraz wiecej ludzi szuka odpowiedzi
na to pytanie w religii. Oznaka rozbudzonego zainteresowania sprawami
religijnymi jest np. silny ruch medytacyjny w naszych czasach. Skoro
zatemn wielu ludzi odzyskuje dzis swoja wiare religijna, prognoza D.
Bonhoeffera, zdaniem ks. prof. B. Weissa, okazala sie niestuszna.

Dn. 25 IV przedstawiciele kierunku teologii moralnej zorganizowali
sympozjum po$wiecone problematyce etyki malzenskiej i seksualnej,
w ktorym wzieli udzial wykladowcy teologii moralnej z seminariow
duchownych i zgromadzen zakonnych oraz liczni studenci. Na program
sympozjum zlozyly sie trzy referaty wygloszone przez goszczacych w
Polsce teologéw zagranicznych.

Ks. prof. dr W. Ernst, wykladowca etyki i teologi moralnej w Er-
furcie, wyglosil referat pt. Matzenstwo jako instytucja. Przedstawil
tezy opracowane przez Papieskqa Komisje Teologiczng i zatwierdzone
przez Kongregacje Nauki Wiary i Sekretariat Stolcy Apostolskiej. Tezy
te stanowia oficjalny dokument, w ktérym zawarte jest stanowisko
wobec problemoéw instytucj)i malzenstwa. Podkres§lono w nich wplyw
urbanizacji i technizacji na formowanie si¢ czlowieka. Zjawiska z tym
zwigzane sklaniaja nieraz do przeswiadezenia o wzglednosci norm mo-
ralnych. W swietle tej opinii malzenstwo bywa kwestionowane i uwa-
zane za czysto osobista sprawe czlowieka, chociaz istnienie czlowieka
jest zawsze spoleczne. Dokument uzasadnia malzenstwo na podstawi€
ST i NT oraz orzeczen soboru watykanskiego II (Gaudium et spesh
ktéry poimuje je jako doglebna wspélnote¢ mitosci w duchu urzeczy-
wistnienia Bozego wezwania, poniewaz dobro ekonomiczne nie mozZ€
nigdy decydowaé¢ o samej naturze malienstwa. Z 10 tez dokumentu
prof. W. Ernst oméwit 1—3 oraz 8—10.

1. Zwigzek malzefiski, oparty na z géry danych i trwalych struktu-
rach réinicy miedzy mezczyzna a kobietg i zalozony przez samych mal-
zonkoéw, w swej konkretnej formie podlegajgcy roéznym przemianom
historycznym 1 kulturowym, jak réwniez ksztaltowaniu przez samych
malzonkéw, jest instytucja pochodzaca od Stwércy dla wzajemnej PO~
mocy w matlzenskiej mitosci i wiernosci oraz rodzenia i wychowywa~
nia potomstwa w rodzinnej wspoélnocie.
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2. W NT potwierdzi{ Jezus te instytucje, ktéra byla ,na poczatku”
1 uswiecil ja (Mk 10, 2—9; 10—12), przywracajac jej pierwotng god-
nosé¢ i warto$é. Nadal nowy wymiar milosci (GS 48), wlaczajac ja w
tajemnice swej milosci do Koéciola. Na tej zasadzie powierzono paste-
'zom Kosciola kierowanie administrowaniem chrzescijanskiego malzen-
stwa (por. 1 Kor 7, 10).

3. Pisma NT wymagaja, aby zycie malzenskie bylo szanowane ,,pod
kaizdym wzgledem” (Hbr 13,4), i bronia malzenstwa przed tendencjami
Jemu wrogimi, jako dobrego dzielta Boga Stwoércy (1 Tm 4,1—5). Chwa-
16\_ malzenstwo miedzy chrzescijanami, poniewaz ,tajemnica to jest
Wwielka” wiezi i milosci miedzy Chrystusem a Kosciolem (Ef 5,22—33;
GS 48,2). Dlatego zadaja, by chrzescijanskie malzenstwo zawierane by-
1o w lacznosci .,z Panem” (1 Kor 6,12—20; por. 6, 9—10) i aby zycie
Mmalzenskie ksztaltowane byvlo wedlug godnosci ,nowego stworzenia”
2 Kor 5,17 1 ,,w odniesieniu do Chrystusa” (Ef 5,32; Kol 3,18 nn.; Tt
» 3 nn.; 1 P 3, 1—7). Na podstawie stale obowigzujacego prawa wyni-
kfllacego z wiary dawal Koscioél czaséw apostolskich nie tylko wska-
20wki etyczne, ale takie i zarzgdzenia prawne, ktére stuzyly malzenstwu
Zylacemu ,,wiara” w roznych sytuacjach i okolicznosciach zyciowych.

8. W przewidzianym nowym prawie kanonicznym powinien by¢ poda-
y calosciowy obraz malzenstwa, z jego réznymi wymiarami {persona-
listycznym i spolecznym), Kosciét musi by¢ swiadomy tego, ze zarza-
Zenia prawne spelniajg tylko funkcje pomocnicza, przyczyniajac sig
do wiekszej humanizacji malzenstwa. Zarzadzenia takie nigdy zreszta
Nle mogg w pelni odpowiadaé catej rzeczywistosci matzenstwa.

9; Osoba ludzka jest i powinna byé zasada, podmiotem i celem wszy-
Stkich urzadzen spotecznych (GS 25). Matzenstwo jako ,gleboka wspol-
Nota iycia i milosci” (GS 48) jest wlasciwym miejscem i odpowiednim
Srodkiem sprzyjajacym dobru ludzi w ich wilasciwym powolaniu. Dia-
€80 nigdy nie powinno by¢ naduzywane z poswieceniem osoby ludz-
8] dia jakiegos wspélnego dobra zewnetrznego. Dobro wspélne jest
Owiem ,suma warunkéw zycia spolecznego, jakie pozwalaja osiggaé
Pelniej i latwiej wlasng doskonalosé” (GS 26).

10. Zawieranie matzenstwa jak i jego trwanie wymagaja wprawdzie
Uwzglednienia realnych stosunkdéw ekonomicznych, ale malzenstwo nie
Jest nadbudows prywatnego posiadania débr i produktéw. Bez wzgle-
U na to, w jakim stopniu konkretne warunki egzystencji matzenstwa
! rodziny zaleza od stosunkéw gospodarczych, definitywna wiez jedne-
20 mezczyzny z jedna kobieta w matlzeniskim zwiazku odpowiada na-
Urze ludzkiej i jej cechom ustanowionym przez Stwérce.

apleska Komisja Teologiczna wysungia zatem trzy argumenty na
Dotg\llerdzenie instytucjonalnego charakteru malzenstwa.

1° Charakter malzenstwa jest personalistyczny. Malzonkowie jako
pal‘gnerzy tworza zawsze wiez ,,ja — tv".

N Istnienie malzenstwa wigze sie scisle ze spoleczng egzystencia.
3 Ormy etyczne i prawne, jakie wypracowuje spoleczenstwo, majg siu-
ye Zabezpieczeniu instytucji malzenstwa. Nie moina wobec tego trak-
°W°ac malzenstwa jako sprawy typowo prywatnej.

i‘? Pismo s$w. podkresla ponadjednostkowy charakter malzenstwa

.Jedpoéci malzonkéw. Instytucja malzeistwa powolana jest z ustano-
W‘ema Bozego, jakkolwiek w historii podlegaia réinym dewiacjom

Skutek siabosci natury ludzkiei. NT przyniést jeszcze glebsze spoj-

WZ;Elledna malzenstwo, chociaz jego nauka nie stanowi systematycznego
adu,
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Pod adresem za$ starego prawa kanonicznego prelegent wytoczyl
szereg zarzutéw. Caloksztait dotychczasowych przepiséw prawnych zbyt
mocno zinstytucjonalizowal! malzenstwo, co w rezultacie doprowadzilo
niekiedy do jego dehumanizacji. Nowe prawo kanoniczne nie bedzie
.sci$le konkretvzowalo Zzycia malzenskiego w formie norm prawnych.
Np. dawniej podkreslalo sie prawo malzonka do ciala wspélmalzonka.
Dzi$ istota malzenstwa (consensus) jest pojmowana bardziej personali-
stycznie jako swoista wiez, jakkolwiek zorientowana prokreacyjnie. Juz
w dokumentach soborowych przypomniano, ze porzadek spoleczny jest
zwiazany zawsze z porzadkiem oséb, a wiec ma siuzyé poszczegblnym
.osobom. Rozwéj zycia spotecznego powinien prowadzié do coraz bar-
dziej humanistycznego urzeczywistnienia wartosci osobowych, w tym
takze matzenskich.

Drugi wyklad pt. Zasady chrzescijanskiej etyki seksualnej wyglosil
ks. dr A. Lr'aun, pracownik naukowy Instytutu Teologicznego i Kate-
dry Teologii Moralnej w Wiedniu. Na pierwszy plan wysunal relacje
miedzy plciowos$cia a miloScia malzennskg. Nalezy przeprowadzié¢ fun-
damentalne rozréznienie miedzy seksualizmem ,wyizolowanym” a sek-
sualncécig przepojona glehoka miloscia. Seksualizm powinien byé uj-
mowany zawsze w kontekscie milosci, gdyz dopiero milo$é otwiera
wiasciwa perspektywe oddania sie plciowego. ,,Wyizolowana”, a wiec
negatywna forma seksualizmu, wystepuje tam, gdzie seksualne po-
budzenie i pozadanie s3 umy$lnie oddzielone od mitosci. Wtedy picio-
wos$é zamiast byé czyms$ pieknym, uszczeéliwiajacym, budzacym posza-
nowanie, staje sie egoistyczna i brutalna — az do takich wynaturzen,
jak gwalt czy morderstwo na tle seksualnym.

Jestesmy podatni na zwodnicze i zle rozbudzanie popedu. Przeczenie
temu lub nieliczenie sie z tym faktem to pierwszy krok ku niewlasci-
wym postawom i przewinieniom. Nalezy trzeiwo patrze¢ na rzeczywi-
stos¢ wilasnej upadlej natury. Nie wystarczy powiedzieé, Ze grzechy
seksualne, tak jak wszelkie inne moralne upadki, moga by¢ zgladzo-
ne przez skruche i sakrament spowiedzi. Nieodzowne jest otwarcie mto-
demu czilowiekowi oczu na to, czym moze bhyé milosé, gdy sie jest po-
stlusznym jej prawom, i ze jest to jedyne w swoim rodzaju zrédlo
szczescia.

W ostatniej czesci wykladu prelegent przedstawilt szeczegélowe normy
chrzescijanskiej etyki seksualnej, dotyczacei czystosci, wstrzemiezli-
wosci przedmalzenskiej i przysiegi malzenskiej jako Scislego impera-
tywu milosci dwojga ludzi, zwiazanych sakramentalnym zwigzkiem
malzenskim dokonanym w obliczu Kosciola jako prasakramentu.

Trzeci wyklad wyglosil ks. prof. dr K. Héirmann, kierownik In-
stytutu Teologicznego i Katedry Teologii Moralnej w Wiedniu. Oméwit
cele i zalozenia deklaracji Kongregacji Doktryny Wiary pt. Persond
humana., Podkreslit, 2e zasady miltoéci i godnodci czlowieka — o ile
sie je rozumie jako zasady beztresciowe — nie sa wystarczajace, DY
regulowa¢ sfere seksualna. Nalezy te ogélne reguly wzbogaci¢ o dan®
ktore wynikaja z samej natury ludzkiej, a takze kierowaé sie konkret-
nyml wytycznymi urzedu nauczycielskiego Kosciola oraz soboru wa-
tykanskiego II. Wainym zagadnieniem w orzeczeniu Persona h.u'm:aﬂa
jest problem wspb6izycia przedmalzeriskiego. Nauka KosSciotla niezmien-
nie glosi, ze tylko w ramach malzenistwa dozwolone jest zachowanie s1¢
seksualne. Jedynie bowiem wzajemna, gleboka, dobrze pojeta mitos
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Jest postulatem i zalozeniem moralnie dozwolonego wspéliycia plcio-
‘wego. Seksualne zjednoczenie moze wyrazié pelng szacunku milosé
tylko wtedy, gdy malionkowie wzajemnie i calkowicie siebie obdaro-
Wuja. Wiacza sie w to indywidualne, osobowe ,ja” wsp6lmalzonkéw,
znajdujace swodj wyraz wobec spoleczenstwa i Kosciolta. W ramach tak
Dojetego malienstwa poczecie dziecka jest czyms w pelni odpowie-
dzialnym. Prelegent skomentowatl nie tylko problemy wspélzycia przed-
Malzenskiego, ale takie homoseksualizm i masturbacje, stwierdzajac, ze
nalezy je traktowaé kazuistycznie, co nie obala jednak zasady, ze sa
1}0 sprawy moralnie naganne. Powolal sie przy tym na opinie sw. Pawla,
ze cielesnos$é chrzescijanina réwnoznaczna jest z jego calosciowa przy-
TNaleznoscia do Chrystusa. Zachowanie plciowe mozliwe jest tylko w
matlienstwie, a nieumiarkowanie poza jego obrebem sprzeczne jest
Z miloscia Chrystusa i z przynaleznoscia do Niego.

W dyskusji omawiano teologiczng motywacje postawy Kosciola wo-
bec zwigzkéw cywilnych oraz powtdrnych zwigzkéw ludzi rozwiedzio-
nych. Zwroécono tez uwage na konieczno$é duszpasterskiej opieki nad
Tozwiedzionymi zyjacymi w ponownych matizeAstwach cywilnych. Wy-
mnaga ona niestrudzonej troski apostolskiej.

Dn. 24 V prof. dr R. Holte z uniwersytetu w Uppsali wyglosil
Wyklad otwarty pt. Etyczny problem sprawiedliwoéci, bioragc za punkt
‘Wyjscia prace wspolczesnego szwedzkiego specjalisty w zakresie nauki
0 panstwie, G. Adler-Karlssona. Postuluje on pewnsg etyke
Normatywng oraz praktyczno-polityczny program dzialania w kwestiach
Sprawiedliwosei miedzynarodowej. Stale bowiem pogigbia sie przepasé
Mmiedzy krajami bogatymi a biednymi oraz miedzy bogatymi i biedny-
Ml Jludimi. Celem etyki 1 polityki winno byé nie maksimum szezescia,
lecz minimum cierpienia. Z podstawowej koncepcji takiego ,,odwréco-
Nego utylitaryzmu” prelegent wyprowadzil wniosek, ze absolutng biede
Wykorzeniaé trzeha z taka energia, jak niegdys zwalczano malarie. Za-
den kraj nie powinien powiekszaé swej nadwyzki, zanim nie zostana
Zaspokojone zasadnicze potrzeby wszystkich. Na konferencji w Hadze
1975), ktéra zgromadzila czolowych ekonomistéw $wiata zachodniego
Oraz ministré6w z krajéw rozwijajaeych sie i bogatych, przyjeto teo-
Yetycznie koncepcje dochodu minimalnego. W zwigzku z tym prelegent
Zastanawial sie, w jakiej mierze utylitaryzm wzial na tym spotkaniu
Ebre nad innymi odmianami filozofii spolecznej i jak wielki jest jego
Wplyw poza obrebem krajéw anglosaskich.

Wysuwano nieraz zarzut, ie swego czasu nie nadano nalezytej rangi
©tycznej kwestiom sprawiedliwos$ci, stawiajac wyzej maksymilizacje
débr niz ich sprawiedliwy podzial. Krytyke te opracowal najbardzie}
Eruntownie J. Rawls w swej ksiagzce A Theory of Justice z 1972 r.
P relegent oméwit stanowisko Adler-Karlssona wobec Rawlsa teorii
Sprawiedliwosci. Postawil pytanie, czy jako jedyny cel spoleczenstwa
Dalezy przyjmowaé sprowadzenie cierpienia do minimum, czy tez jest
0 cel tylko potowiczny. Ponadto nasuwa sie zagadnienie, czy propo-
n°W§ma przez Adler-Karlssona hierarchizacja oddala jego teorie cal-
Owicie od utylitaryzmu, czy tez da sie pogodzi¢ z jakas formga etyki
'utb'll_tarystycznej. Juz klasyczni teoretycy utylitaryzmu mieli wiele do
»D0w1edzenia 0 znaczeniu zwalczania cierpienia. Rawls natomiast dy-
Stansyje sie wobec utylitaryzmu oraz teorii, ktore okresla jako perfek-
Clonistyczne. Niedomogs utylitaryzmu jest, iz nie daje on sprawiedli-
Osci pierwszenstwa przed warto$ciami pozamoralnymi. W teoriach
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za$ perfekejonistycznych etyka nabiera struktury teologicznej, bo ich
celem jest doskonalenie natury ludzkiej, przy czym nacisk kladzie sie-
na wladze duchowe najbardziej cenione. Teorie perfekcjonistyczne
wchodzag w konflikt z teoria sprawiedliwosci Rawlsa, gdy zgdaja spo-
leczenstwa tak zorganizowanego, aby narzucalo jednostkom zobowiaza--
nie rozwijania sie wedlug odpowiedniej teorii. Spoleczne i ekonomicz-
ne nieréwnosci nalezy regulowaé tak, aby byly maksymalnie korzystne
dla najmniej uprzywilejowanych. Tymczasem przeslanki te sg iluzo-
1yczne. Wprawdzie bogaci i hiedni sg rowni wobec prawa, lecz nie-
uniknione jest, ze poszczegdlne swobody maja rozng wartosé dla jed-
nostek, zaleznie od zdolnosci tych jednostek do korzystania z nich..
Jest wielu biednych, wysoko ceniacych wlasnosé¢ prywatna. Mogg byé
ludzie lepiej sytuowani ekonomicznie, majacy znaczng mozliwosé¢ efek-
tywnego korzystania z prawa wilasnosci, ale mniej cenigcy to prawo-
i np. zuzywajacy owe s$rodki na cele ideowe. Niedobory teorii Rawlsa
wynikaja z jego tkwienia w tradycyjnyvch liberalnych nawykach my-
Slenia. Dominujgca tendencja teorii Rawlsa polega na akcentowaniu
rownosci, czesto jednak miesza sig jej etvczna zasade z roéwnoscia
ludzi co do sklonnoseci i zdolnosci. Uwzglednia¢é wiec trzeba réznice:
wynikajace z indywidualnych wlasciwos$ci charakteru i uzdolnien. Dla-
tego prelegent twierdzil wbrew Rawlsowi, e bardziej fundamentalna
zasada niz sprawiedliwos$é lub rownosé jest przekonanie, iz kazde in-
dywiduum ma pewna podstawowg wartosé, czyli samo jest dobre. By-
cie dobrym mozze hyé przypisane takze innym istotom zywym, a nawet.
calej naturze. Przy obecnym uwrazliwieniu na sprawy ekologii, coraz
wigcej ludzi twierdzi, ze zwierzeta i przyroda majg pewna swoista
wartosé, ktéra mierzyé naleiy nie tylko pozytkiem dla czlowieka.

Niejasne jest tez, jakie miejsce zaimuje u Rawlsa teoria dobra. Na-
lezaloby wiec do jego projektu polityki sprawicdliwosci dodaé¢ pojecic
etyki normatywnej. Zasady sprawiedliwosci i dobra moga popas¢ w’
konflikt ze soba w roéinych sytuaciach. Dia rozwigzania takich kon-
fliktow moglaby sie przydaé zasada sprawiedliwos$ci Rawlsa ze swym
postulatem staiego kontrolowania, jak roézne alternatywy dzialania
wplywaja na ludzi naimniej uprzywilejowanvch w spoleczenstwie. Pro-
ktlem sprawiedliwosci w etyce teologicznej stawia zadania ludziom jako
stworzeniom Bozym, obdarzonym rozsgdkiem: i sumieniem. Nie powin-
no sie, oczywiscie, zrvwaé wigzi miedzy etyka a wiarg chrzescijanska--
Teologia jednak nie moze zastapi¢ refleksji etycznej i z punktu wi-
dzenia etyki nalezy krytycznie badaé takze tradycje teologiczng i kos-
cielna. Dzieta takie, jak Rawlsa teoria sprawiedliwosci, opierajg sie na
wierze, ze czlowiek jest racjonalny i ze zdolny jest tworzy¢ lepsza
i bardziej sprawiedliwg przysziosé. Zadaniem teologii jest wykazanic
motywow, ktére mogg sig przyczyni¢é do utrzymywania nadziei co do
przyszlosci czlowieka, ale waine jest tez, zeby teologia dawata reali-
styczny obraz czlowieka, bedacego mieszaning tendencji budujacych
i destrukcyjnych. Chodzi o takie wymiary przykazania milosci bliznie-
go, ktére nabieraja wagi w spoleczno-etycznym jego zastosowaniu. Te-
ologia musi wskaza¢ na te wymiary i wiqza¢ je z cierpieniem Chrystu-
sa i Jego ofiarng miloscia.

Dyskusja, jaka sie wywiazala po referacie, dotyczyla zaréwno etykl
normatywnej G. Adler-Karlssona jak i teorii sprawiedliwosci J. Rawl-
sa. Zwrécono uwage na powiazania problematyki etycznej nie tylko
z wiarg chrzescijanska, ale takze z tealogia katolicka.
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III. ODCZYTY POZA UCZELNIA

Na zjeidzie teologbw moralistow we Wroclawiu w dn. 30—31 II1

1978 r. poswieconym moralnosci rodziny czlowieczej ks. dr J. Bajda
‘wyglosil referat pt. Populacje w aspekcie etycznym.
_ Rozwazanie populacji w aspekcie etycznym wymaga przede wszyst-
kim wydobycia tego problemu z aspektéw pozaetycznych, zaciesniaja-
cych i falszujacych istote zagadnienia. Takim kontekstem zaciesniajg-
<ym ‘pojecie populacji jest np. socjologia i tzw. polityka demograficzna
formowana w swietle wymagan ekonomii panstwa.. Niedopuszczalnym
‘zafalszowaniem zagadnienia jest proba konstruowania kryteriow po-
‘zaetycznych lub wprost niemoralnych do rozwiagzywania kwestii demo-
‘graficzne), co prowadzi do absolutnej dehumanizacji i depersonalizacji
Plciowej oraz zupelnego wymazania z zycia ludzkiego relacji rodziciel-
.Sl_(iej. Nalezy koniecznie przywréci¢ calemu zagadnieniu — na wszyst-
‘leh plaszezyznach ludzkiej aktywnosci — profil ogélnoludzki, co w
‘1stocie polega na przyjeciu etycznej natury rodzicielstwa.

Spelnienie powyzszego postulatu zawiera w sobie szereg dalszych
‘Wymagan. Problem populacji lezy bowiem na styku trzech plaszezyzn:
Ta]emnicy zycia (wraz z jej wymiarem kosmologicznym, osobowym
1 religijnym), kultury oraz spoteczenstwa. Wszystkie te plaszezyzny po-
siadaja wewnetrzny wymiar historyczny i empiryeczny, ale nie s3 spro-
‘Wadzalne do historycyzmu (relatywizm) czy empiryzmu {(pozytywizm,
naturalizm). Nalezy opracowaé teoretyczne podstawy dla populacji: teo-
IQgie zycia (poza plaszczyzna teologii nie istnieje adekwatna teoria zy-
ci1a), teologie kultury (wraz z teologiczng interpretacja relacji miedzy
naturg a kultura) oraz teologie spoleczenstwa (w oparciu o teologie
Kosciola oraz tajemnice $w. Rodziny). Teologia spoleczenstwa daje w
bPewnym sensie synteze, poniewaz ukazuje: 1° spoleczny wymiar tajem-
nicy zycia, objawiajacégo sie w samourzeczywistnieniu rodziny, 2° war-
o8¢ kultury budujacej ludzki $wiat oraz Srodowisko spotkania osobo-
‘Wego w plaszezyznie zycia i milosei, 3° fundamentalnie, istotowo i fi~
nalnie rodzinny charakter ludzkiej wspélnoty. W tym kontekscie staja
‘Slg coraz bardziej aktualne zasady encykliki Humanae vitae.

IV. SYMPOZJA, SESJE I SPOTKANIA NAUKOWE

W dn. 13—14 II 1978 r. odbylo si¢ w ATK spotkanie wykladowcéw
Seminaryjnych katechetyki i pedagogiki. Obrady otworzyl ks. prof. dr
J*_ Stepien, rektor uczelni. Wyrazit zadowolenie, iz spotkanie nasta-
Pito w Akademii, szczegdlng uwage przywigzujacej do probleméw Kate-
‘Chetyki i dazacej do tego, aby specializacja ta owocnie shizyla Kos-
‘Clolowi, Nawiazujac do celu sympozjum, ks. rektor przypomnial, ie
Plerwotna katetheza chrzescijanstwa miala- zawsze aspekt eschato-
.OEIC_Zny. Sens #ycia ziemskiego, a zwilaszcza cierpienia, staje sie zro-
Z“I}ualy dopiero w $wietle wiary w zycie przyszle. Po soborze waty-
anskim II coraz czestsze sa préby doceniania rzeczywistosei ziemskich
Przy niezapominaniu o ostatecznym przeznaczeniu czlowieka.
t W pierwszym dniu przewodniczyl obradom ks. prof. dr J. Chary-
anski, ktéory na ostatnim V synodzie biskupéw pelnit funkcje dorad-
€Y, w drugim — ks. bp dr E. Materski, jeden z 204 uczestnikéow
syn0_du. Zadaniem sympozjum bylo zapoznanie wykladowcéw z glow-
nymi pradami katechetyki w s$wiecie, sygnalizowanymi przez ojcow
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synodu. Z pieciu referatébw dwa dotyczyly organizacji pracy synodu
i udziatu w niej polskiej delegacji, trzy za§ — zwiazanej z synodemx
tematyki katechetycznej.

Problem tzw. inkulturacji naswietlil obszernie ks. dr R. Muraw-
ski w referacie Katecheza a kultura. Inkulturacja — to nadawanie
lokalnemu Xosciolowi charakteru specyficznego dla okreslonej spole-
cznosci. Kosciét nie jest przynaleiny do pewnej rasy czy kultury ludz-
kiej, lecz ma postannictwo dla wszystkich ludzi. Ze swej strony kul-
tura ogarnia wszelkie przejawy zycia czlowieka, wyznacza sposoby
myslenia i zachowania sie danej spolecznosci. Wiedza, literatura, sztu-—
ka, architektura, filozofia, religia nie sg heterogennym zbiorem war-
tosei kulturowych, bo catosé kultury — to zjawisko ciggile, dynami-
czne, w toku ewolucji. Katecheza w takim aspekcie globalnym ma
dotrzeé¢ do katechumena w s$rodowisku jemu wilasciwym, egzystencjal-
nym, kulturowym, Katecheza powinna penetrowaé dang kulture, czer-
pa¢ sama z jej bogaciwa, ale nie moze jej niszczyé. Integracja ewange-
lii i danej kultury musi by¢é dokonywana niejako od wewnatrz, tj-
chrzescijanistwo winno przepajaé¢ dana kulture, wytwarzajac jej nowa
swoistg jedno$é. V synod biskupéw nie studiowal zagadnienia inkul-
turacji, podsunal je jednak papiezowi i calemu Kosciolowi dla rozwa-
zenia oraz wysnucia odpowiednich wnioskéw.

Na synodzie w wypowiedziach biskupéw ze wszystkich krajow pow-—
tarzal sie wyraz ,,wspélnota” (communitas). Nalezyta katecheza winna.
przygotowaé katechizowanych do tego, by pojmowali Kasciélt jako
wspolnote ludzi wielorako ze sobg powigzanych oraz wspélnote ludzi
z Bogiem. Zagadnienie to oméwil ks, doc. dr M. Ma jewski w re-
feracie pt. Katecheza wspélnoty dia wspdlnoty. Poréwnal dzieci ucze-
szczajace na ]ekCJe rehgu do luznych ziaren piasku. Zadanie kateche-
ty polegaé¢ powinno nie tylko na nauczaniu dzieci prawd w1ary, ale
i wytwarzeniu braterskiej wiezi wiary. Katecheta ma sta¢ sie anima-
torem ducha wspélnoty. Dlatego nalezy od niego wymagaé nie tylkoe
umiejetnosci nauczania, ale roéwniez zaangazowania oraz gorliwosci
poglebiajacych wiez w daneJ grupie i wiez z Ko$ciolem lokalnym, Ko-
sciolem powszechnym i z Bogiem. Stad najistofniejszymi czynmkaml-
katechezy sa: us$wiadomienie braterstwa wynikajacego z pochodzenia
od jednego Ojca; przekazywanie slowa Bozego jako wezwania kiero-
wanego przez Boga do poszczegélnych ludzi, do calej grupy czy tez ro-—
dziny ludzkiej; dgznosé calej grupy do konkretnego celu; czynne ucze-
stnictwo w lekcjach religii pomagajacych odczytywaé¢ wole Ojca; pa-
trzenie na swiat jako na pewng calo$é wspbdlnych zadan; sprawowani€
liturgii i laczenie z nig codziennych obowiazkow; ksztaltowanie poczu-—
cia, ie we wspolnome realizuje sig Koséeitt Chrystusowy Katecheza
typu »Wspoélnotowego” wytwarza atmosfere ulathaJaca identyfikowanie
sie z Kosciolem, rodzi poczucie braterstwa z grupa i ogolem ludzi oc-
kupionych przez Syna Bozego. Wspolnotowy klimat Sprawia, Ze na-
uczycielem religii staje sie nie tylko katecheta, ale jakby cata grupa-
Katecheza bowiem to nie tylko nauczanie, lecz i wspélne uczestnictwo.

Ks. prof. dr J. Charytanski w swym referacie przedstawil za-
gadnienie Katechezy ewangeliz‘ i w duchu ewangelii. Katecheza musk
tr7ymaé sie doktryny, ale nie moze sie wyrzec poszukiwania koncep~
cji. Skierowana jest w przyszlosé ale zalezy od czynnika historyczné—
go. Nastawienie ku Bogu nie moze byé réwnoznaczne z obOJetnO-‘»‘!la
wobec ludzi i spraw tego $wiata. Religijne patrzeme na $wiat musk
sig wigzaé¢ z poczuciem odpowiedzialnosci za rozwéj i losy Swiata —
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dziela Boga i czlowieka. Liturgia i modlitwa nie moga zastapié¢ dziala~
hia. Obecno$é i pomoc Ducha Sw. w Kosciele nie zaprzecza autonomii
Swiata. Ewangelie trzeba glosi¢ wedlug wzorow wilasciwych dla kazdego
Kosciola lokalnego i z tiwzglednieniem istniejacych przeciwienstw.

W dniach 30—31 III sekcja homiletdw polskich zorganizowala w ATK
Sympozjum naukowe nt. Kaznodzieja we wspdlnocie parafialnej. W sym-
pozjum wzieli udzial wykladowcy homiletyki w polskich seminariach
duchownych diecezjalnych i zakonnych. Podczas mszy $w. koncelebro-
wanej przez uczestnikéw zjazdu homilie w pierwszym dniu wyglosit
ks. dr M, Gosek z Kielc, w drugim za§ ks. mgr J. Sniegocki
Z Plocka. ‘ '

Oficjalnego otwarcia dokonal rektor Akademii ks. prof. dr J. Ste-
Pien. Stwierdzil, ze przezywamy ostatnio w Kos$ciele rozwéj homile-
tyki, do czego przyczynily sie sob6ér watykanski i dwa ostatnie synody
biskupéw, poswiecone ewangelizacji i katechizacji. Przejawia sie w tym
konsekwentne dazenie do odmilodzenia Kosciota, ktérego pragnal pa-
D@ez Jan XXIII. Gloszenie ewangelii bylo w pierwotnym Kosciele
Plerwszym i gléwnym zadaniem apostoléw i ich pomocnikéw. Przeka-
2zywanie niezmiennego depozytu wiary musi byé dostosowane do po-
Zilomu dzisiejszego czlowieka i jego aktualnej wizji swiata. W postulo-
wanej dzi§ odnowie kaznodziejstwa zagadnieniem duzej wagi jest jego
Scidlejszy niz dotychczas zwiazek z Pismem 3sw., a takie ulatwienie
sluchaczom przezywania tresci objawienia. Ks. rektor przypomnial, jak
odbywala sie ewangelizacja Tesalonik, ktéra $w. Pawel nazywal para-

l'eza. obeimujaca cztery elementy: pouczenie, upomnienie, pokrzepie-
nie i pocieszenie. Parakleza ta nosi na sobie znamie eschatologiczne:
Najwieksza pociecha — to my$l, ze kiedy$§ zawsze bedziemy z Panem
&pc.)r. 1 Tes 4, 17). Sw. Pawel jest weciasz aktualnym wzorem kazno-

Ziei.

W pierwszym referacie na sympozjum pt. Rola i kwalifikacje wsp6l-
CZesnego kaznodziei ks. dr A. l.ewek, sekretarz sekcji homiletéw,
oméwit dokiadniej niektére wspélczesne poglady na temat osobowosci

aznodziei, wskazal na zwiezek cech osobowo$ci z samym procesem
Przekazywania slowa oraz przedstawil rozwéj tego zagadnienia w réz-
Nych okresach dziejéw Kosciola. W czasach apostolskich i pozaapostol-
Skich gloszenie ewangelii bylo zadaniem pierwszoplanowym (.Nie no-
Sylal mnie Chrystus, abym chrzcit, lecz abym glosil ewangelie”, 1 Kor
L 17). W éredniowieczu natomiast kaznodziejstwo upadlo. Na pierwszy
Plan wysunelo sie udzielanie sakramentéw. Reakcja na to byla m.in.
reformacja. Na sohorze trydenckim przywrécono homiletyce naleiyte
Miejsce, uznajac ja za zasadniczy obowigzek ducbownych. Dla wielu
udzi kazania wyglaszane podczas mszy ¢w. sa jedynym sposobem po-
Blebiania wiedzy o Kosciele i wierze. Kaznodzieja — to wystannik

Oga i Kosciota, posrednik przekazujacy tresé wiary oraz S$wiadek
Wiary w Chrystusa i Jego dzielo zbawienia.

_Na tej ostatniej funkcji homiletv skoncentrowal sie w swym refera-
‘é‘e_ 1_(5. dr H. Pagiewski (Tuch5w), przewodniczacy sekcji. Kazno-
lz}e.]a — swiadek w akcie gloszenia kazania — wystepuie-jako ucie-
zesrfleme i 7znak przekazvwanvch prawd wiary. urzeczywistnianych w
%¥ciu osohistym i w 7veiu wspélnoty koécielnei. Takie spojrzenie po-
“Wala na teologiczne uscilenie pojecia kaznodziei.

OW druegim dniu referat pt. Typologia kaznodziejéw wyglosit ks. dr T.

Iszanski (Krakow). Na wstepie rozréznit zakresy znaczeniowe
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pojeé: osobowoséé i indywidualnosé, a nastepnie zanalizowal rézne ty-
py homiletéw, przvjmujac za podstawe rozréinienia zrédlo inwencji,
kierunek oddzialywania i jego metode. Ze wzgledu na zrédlo inwencji
istnieje typ twérczy i odtwédrezy, z uwagi na kierunek oddzialywa-
nia — typ intelektualny i emocjonalny, odnoénie za§ do metody od-
dzialywania — typ refleksyjny, praktyczny, doktrynalny i in.

Wykladem zamykajacym obrady sympozjum bylo wystapienie red.
H. Bortnowskiej (Krakéw) nt. Relacja: kaznodzieja a wspdlnota.
Prelegentka teologicznie uzasadnita wspélnotowy charakter kazdego
kazania, poniewaz wspdélnota formuje kaznodzieje i w tym sensie ge
posyla. Podzielila sie spostrzezeniami na temat wspolnoty jako pod-
miotu, a nie tylko adresata homilii. Podkreslila koniecznosé¢ badania
recepcji tego, co zostalo stuchaczom w kazaniu przekazane. Wysunela
tez szereg propozycji co do praktycznego zastosowania swych teoretycz-
nych rozwazan.

W dniach 12 IV — 18 V odbyly siec w kosciele Wszystkich Swietych
oraz w kosciele garnizonowym w Warszawie wyklady otwarte nt.
Trzerwos$é warunkiem wolnodci czlowicka. Wygloszonych zostalo szesé
prelekcji.

Ks. dr M. Czajkowski podjal zagadnienie Ewangeliczna wolno$é¢
cztowieka. Na podstawie Pisma sw. uzasadnil i rozwinat 4 tezy: 1) kto-
kolwiek wierzy w Chrystusa, otrzymuje wolnosé; 2) ktokolwiek przyi-
muje Ducha Sw. zyje jak wolny; 3) ktokolwiek narodzil sie z Boga,
jest wolny od wszelkiego zniewolenia; 4) kto za$ wpadt w nalég, traci
wolnoséé. .

Izrael zrodzil sie z wyzwolenia. Prorocy zwiastowali, ze Jahwe do-
kona nowego wyzwolenia. Jego Pomazaniec przedstawia sie jako wy-
zwoliciel, bo prawda, ktora wciela i proponuje Jezus, zwyciezy ciemnosé,
zerwie wiezy grzechu. ,,Prawda was wyzwoli (..) Kazdy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,33—36). Jezus przyszedi uwol-
nié ludzi od wszelkiej niewoli i dlatego proponuje im prawde. Fary-
‘zeuszem Jjest eczlowiek, ktéry sie trzyma interpetacii najciasniejszel
i obserwancji nascislejszej. Sw. Pawel pozostawal do wieku dojrzatos-
$ci pod jarzmem Tory, a religia ta wynosila prawo ponad Boga. Gdy
przezy! wstrzas spotkania z Jezusem pod Damaszkiem, poczut si¢ na-
gle wolny. ,, Albowiem prawo Ducha, ktéry daje Zycie w Chrystusie
Jezusie, wyzwolilo sie spod praw grzechu i $mierci” (Rz 8,2). ,,A za-
tem (..) nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5,1)
‘W tym sie zawiera i wypelnia powolanie chrzescijanskie. Wolnoéé bo-
wiem to nie jeszcze jedna cnota; ale cale zycie chrzescijanina. Swiado-
my chrze$cijanin patrzy wiec na prawo jako na wychowawce W0_1‘
no$ci wewnetrznej, wlasciwej dzieciom Boiym po zmartwychwstaniu
Chrystusa. Wolnos¢é moralnosci chrzescijanskiej to wolno$é miloﬁf-‘l-
»Owocem Ducha jast milo§é, radosé, pokdédj, cierpliwosé, uprzejmosé’
dobroé, wiernosé, lagodnosé, opanowanie. Przeciw takim cnotom nie ma
Prawa” {(Ga 5,22). Sa jeszcze ciagle ludzie ochrzeczeni, ktérych jedynd
ambicja duchowa jest uniknaé kary, ale ,w mitosci nie ma leku, do-
skonala milo$é usuwa lek, ktory kojarzy sie z kara. Ten za$, kto sie 1&-
ka, nie wydoskonalit sie w- mitosci” (1 J 4, 18). .

Postulat wolnoéci duchowej czlowieka wyplvwa z glebi naszej wiarys
ktéra nas uczy, iz jesteSmy w Chrystusie. Nalég wiec nie jest tylko
problemem etycznym, medvcznvm, psychologicznym, pedag'o;l'icznym'c?_y
spolecznym. Dla chrzeécijan jest to przede wszystkim problem religl}”
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hy: przekreslenie krzyza Chrystusowego, rezygnacja ze zmartwychwsta-
nla, zabicie dobrej nowiny, iz jesteémy dzieémi Bozymi. Upadek za-
CZyna sie od pychy: dam sobie rade, zatrzymam sie w pore, umiem kie-
TOwaé swoim zyciem. Ratunek zaczyna sie od pokory czyli prawdy,
od otwarcia uszu i serca na stwércze, paschalne: Wstan! Dla wolnosci
uwolnit cie Chrystus.

Wyklad ks. dr. T. Sikorskiego pt. Trzefwo§é — problem etyczny
skladat sie z analizy samego problemu oraz refleksji moralnej nad
Nim. Zachodza nieporozumienia terminologiczne, Przyjeto, Ze pojecie
trzezwosei to wyznacznik postawy przeciwnej alkoholizmowi i nie-
t_l:zeiwoéci., tzn. nalogowi oraz nieumiarkowanemu spozywaniu napo-
J°ij alkoholowych. Prelegent stwierdzit niestuszng deprecjacje ,,irzez-
wosci” w jezyku potocznym w stosunku do takich pojeé, jak np.
bOhaterstwo, ofiara, wolnosé, poswiegcenie, sSwigtosé. Czy wysuwanie
Zagadnien trzezwosci w aspekcie moralnym jest kwestia naczelnag czy
uboezng w stosunku do trzezwosci jako problemu spotecznego, gospo-
arczego, psychologicznego, wychowawczego? Konieczne sg wyznaczni-
1 moralne spraw nalezacych do réinych plaszezyzn zycia. Ujmowa-
Nie zatem trzezwosci pod katem etycznym jest niezbedne, bo zZycie mo-
ra!ne polega na ufwiadomieniu sobie, ze czlowiek jest istota odpowie-
d21alna i posiadajgca swa godnosé.

_SPrawa nalogu dotyczy S$cisle refleksji moralnej, a nie sztuki mo-
lallzowania, tj. intelektu i intelektualnego rozpatrywania problemu.
Refleksje podjeto z pozycji teologa-moralisty, a nie etyka-filozofa.
ym samym rozumowanie przeniesiono na teren istnienia chrzescijan-
skiego i jego powinnosci, ze szczegdélnym uwzglednieniem obecnos$ci
Chrzescijan w swiecie. Teologia zwigzkéw Kosdciota ze swiatem wyma-
Ea konkretyzacji w najbardziej nawet codziennych sytuacjach. Wigza-
Nia Sprawy owej obecnosei z poruszanym problemem nie mozna trak-

OWaé. jako sztucznego zabiegu zespalania faktéw niewspéimiernych.
all}Odn bowiem o konkretyzacje wielkiego powolaqia, kt()rg trzeba re-
nallzowaé- na wszystkich odcinkach zycia, zwlaszcza ze omawiana sprawa
éc,_ogu Jest przyczyna powazinych zniszczen. Odpow1eg21alnosé _chrge-
lJan za ksztalt ziemskiej postaci krélestwa Bozego jest w tej dzie-
Zlnie zasadnicza.
kl:g)'klad pt. Psychopatologia alkoholizmu wyglosit dr J. Kosei uc h,
P, 4C nacisk na psychologiczno-psychiatryczny aspekt _alkoholizmu.
r elegent podat gléwne motywy picia i definicje alkoholizmu, wybie-
a]ac sposréd wielu jego okreslen te, ktére go traktuja jako chorobe.
Zdr aIS'Zych rozwazaniach oparl sie na definicji Swiatqwej‘ Org'gnizacji
ktOOWIa moéwiacej, iz ,alkoholikami sa ludzie nadmiernie pijgcy, u

Iych zaleznosé od alkoholu osiagnela ten stopien, ze przejawiaja
pf.‘zz Wyrazne zaburzenia psychiczne, badZz zachowuja si¢ w_spos6b
sllnbl'(noszap:y szkode ich zdrowiu fizycznemu i psychicznemu, ich sto-
o tOH} z osobami drugimi, ich sytuacji spolecznej i ekonomicznej; sa
nia"akze ludzie, ktorzy wykazuig objawy zwiastujace takie zaburze-
Toby Nastepnie dr Kosciuch omoéwit najczesciej wymnemane.etapy cho-
zy alkoholowej: 1) faze wstepng, przedalkoholows, objawowsa; 2)
rye Zwiastunéw, czesto nazywana faza nalogu g]ko_holqwego; 3) fazg
abstyczna’ ostra, w ktérej bardzo wyrainie pojawia sieg tzyv. zespot
rZen’.’ner}C’Y:ny; 4).faze przewlekla, w ktorej wystep}ua wyrazine ;abu-
szege L £yezne, fizjologiczne, neurologiczne i psychiczne. Wyréznil tes
dom nhajczesciej spotykanych typow natogowcoéw: 1) alkoholik nieswia-

¥ tego, ze nim jest; 2) alkoholik anankastyczny — postaé te wielu
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autor6bw uwaza za alkoholizm nalogowy; 3) alkoholik nerwicowy; 4)
alkoholik objawowy; 5) alkoholik pijgcy regularnie, ale umiarkowa-
nie; 6) dypsoman — cechujacy sie opilstwem okresowym.

Po tych rozréinieniach prelegent zajal sie glownymi cechami oso-
bowoseci alkoholikéw uwzgledniajaec m» in.: osobowosé niedojrzaly; au-
totolerancyjng; z tendencjami do agresji; paranoidalng; wrazliwg na
stressy i frustracje; o rysach psychopatycznych;, osobowo$é¢é z zaburze-
niami w sferze uczuciowosci wyzszej i sferze erotycznej. Wspomnial
takze o glebszych zaburzeniach psychicznych wywotanych dhlugotrwa-
lym dziataniem alkoholu, zwlaszcza nastepujacych: psychozy alkoho-
lowe; majaczenia drzenne (delirium tremens); halucynoza alkoholowa;
epilepsja alkoholowa; zesp6l amnestyczny Korsakowa; encefalopatia
Wernickiego; otepienie alkoholowe; paranoja alkoholowa.

W ostatniej cze$ci wykladu przedstawil problematyke terapii alko-
holikéw. Podkreslil trudnosci laczace sie z ich leczeniem, zwracajac jed-
nak uwage na jego koniecznosé. Najczesciej stosowane srodki terapll
obejmujg zaréwno najprostsze leczenie w oparciu o srodki farmako-
logiczne (antabus, anticol) i metode odruchowo-warunkowsa (terapia
awersyjna), jak trudniejsze, ale bardziej skuteczne, a mianowicie psy-
choterapig. Przy omawianiu giéwnych zasad psychoterapii indywidu-
alnej oraz grupowej wskazal na konieczno$¢ odpowiedniego podejscia
psychologicznego do pacjenta niezaleznie od tego, jakg metode terapll
ma sie zamiar stosowaé. Zapoznal tez z dziataniem klub6w anonimo-
wych alkoholikdéw; poniewaz ta forma niesienia pomocy ma dosé diu-
ga tradycje (pierwsze kluby powstaly w 1935 r.), a ostatnio coraz bar-
dziej sie rozwija i jest jedna z najbardziej efektywnych metod lecze-
nia alkoholizmu.

Prelekcje nt. Wychowanie dla trzezwo$ei ks. dr J. Tarnowski po-
traktowal w-. sposob “dialogowy, aktywizujacy uczestnikdw spotkania-
Glosy zebranych, pobudzonych do ezynnej refleksji, byly liczone. Pre-
legent postepowal indukcyjnie: postawil na wstepie trzy zasadnicze pY~
tania, by ulatwié wypowiedzi, ktére sam potem porzadkowal i uzupel~
nial, naswietlajac je od strony teoretycznej. s

1. Dlaczego mtodzi ludzie staja sie alkoholikami? Wypowiedzi uczé”
stnikéw pozwolily rozrdzni¢ przyczyny sSrodowiskowe i osobowosciow®
Srodowisko rodzinne moze wplywaé ujemnie nie tylko wskutek zleg?
przykladu rodzicéw, ale i w wyniku tradycyinego lgczenia $wigt i uros
czysto$eci rodzinno-koscielnych z piciem. Ostatnio dotyczy to nawe
uroczystos$ci pierwszej Komunii $w. Posrednio za$§ popycha mtodef?
cztowieka do alkoholizmu rozbicie w rodzinie, niezgoda lub brak cié”
pla domowego. Jeszcze niebezpieczniejsze bywa srodowisko rowiesnicz
(picie symptomem dorostosci). Doswiadczenie wskazuje, ze miodzi lu-~
dzie, skadinad bez ziego przyvkladu, rozpijaja sie w sSrodowisku zakla-
du pracy. Co do przyczyn osobowosciowych zwr6écono uwage na fakt,
ze mlodzi pozbawieni sg czesto osobistych zainteresowan oraz hieraI‘C!‘11
wartosci. Brak jest u nich nawyku krytycznej refleksji nad swoim
zyciem oraz systematycznej samooceny. Nie wyrobili tez w sobie zdol-
nosci do samodzielnego wyboru w zyciu, zwtlaszcza gdy chodzi o dobr©
trudne, wymagajace wyrzeczenia. Zycie wylacznie chwilg biezaca, be
poczucia odpowiedzialnosei i niemozno$é powiedzenia ,nie” sobie d © ‘.’_
czeniu — to takze cechy oslabiajace osobowosé i czynigce ja podatnie
szg na presje zalkoholizowanego otoczenia. o

2. Jak moze miody czlowiek przezwyciezyé swéj alkoholizm? Pier%W”
szg grupe wypowiedzi stanowily spostrzezenia, e w przypadku prz€

-
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Wleklego alkoholizmu zachodzi potrzeba oddzialywania medycznego.
erswazja i moralizowanie sg bezskuteczne, daja nawet odwrotne wy-
niki, o czym czesto nie wie rodzina. Nalezy wywolywaé u alkoholika
decyzjq leczenia sie. Druga grupa wypowiedzi obejmowala relacje osob,
referujgcych znane im przypadki przezwyciezenia alkoholizmu droga
Swoistych ,slubow’”, a takzie dzieki odzyskaniu zywej wiary w grupie
Mmiodych, autentycznych chrzescijan. Szczegélne wrazenie wywarly spon-
t_aniczne wyznania kilku uczestnikow prelekeji, ktorzy opowiedzieli,
Jak sami wyleczyli sie z pijanstwa.
3. W jaki spos6b wychowywaé dzieci i mlodziez do trzezwosci? Wy-
Powiedzi zmierzaly w dwu kierunkach: oddzialywaé na srodowisko
oraz pomée w ksztaltowaniu osobowosci. Co do pierwszego postulatu
Podkreslano konieczno$é opinii spolecznej, przeciwstawiajacej sie
Wigzaniu z alkoholem uroczystosci zycia rodzinnego i spotecznego. Wazne
Jest Swiadectwo abstynentéw jak tez ludzi, ktérzy osobiscie przezwy-
Clezyli alkoholizm, ze alkohol nie iest potrzebny dla dobrego nastroju.
otrzebne s3 w tym zakresie skoordynowane wysiltki réznych instytu-
L, -jak Koéciol i panstwo. Co do pomocy w ksztaltowaniu osobowosci
Zlecka i mlodego czlowieka konieczne jest ukazywanie skutkéw al-
oholizmu przez odpowiednie filmy, prelekcje, rozmowy itp. Na pierw-
S2y jednak plan zebrani wysuwali dzialanie poérednie: wychowanie oso-
Wosci do pelnego i harmonijnego rozwoju. Nalezy wiec przygotowy-
Waé dzieci od najmlodszych lat do samodzielnej refleksji nad wtasnym
Postepowaniem i do wyboru wartosci najwyzszych, choéby za cene wy-
laeczen. Szanse dotarcia do dzisiejszego wychowanka ma raczej me-
toda partnerskiego dialogu, poparta osobistym s$wiadectwem zycia wy-
Chowawecy.
PNa temat Trzeswosé — problem medyczny mowil dr. J. Orszulok.
~0Jecie trzeiwosei jest zlozone, odmiennie oceniane przez ustawodawce
! lekarza. Stezenie alkoholu we krwi, tzw. prog trzeiwosci, jest po-
Moeny w rozwigzaniach prawniczych, ale lekarz w ocenie trzezwosci
Uwzglednia stopiefi osobniczej tolerancji na alkohol. Juz przy niewiel-
kic stezeniach (1,0—1,5%0) obserwuje sie zmiane zachowania spowodo-
‘."a{lﬂ wzmozonym dobrym samopoczuciem, przy wyrainym wydlu-
‘z:m“ czasu reakcji psychomotorycznej. Bywa to przyczyna katastrof,
VYpadkéw przy pracy, wykroczen i przestepstw. Jednorazowa dawka
Smiertelna alkoholu etylowego waha sie w granicach 300—500 ml al-
Oholu 80—90% lub napoju alkoholowego zawierajacego te ilosé alko-
rolu. W rozcieniczeniu. Dawka ta jest nizsza u oséb dotknietych niekto-
cyéml chorobami (np. serca), a takze u dzieci i mlod;neiy. Wartc? _zwré—
c;] Uwage na synergizm toksyczny alkoholu z lekami nasennymi i psy-
lo°_t1'0D0Wymi. Szczegblng postacia opilstwa ]e§t tgw. upojenie pato-
CZElczne. U niektérych oséb (alkcholicy natogowi, epileptycy, osoby wy-
WEI‘pane fizycznie i psychicznie) juz male dawki al]gollolu' moga wv-
s O}?é zaburzenia w sferze czynnosci psychicznych. niewspdélmierne do
Pozytej ilosci. Wystepuje sklonnoéé do zachowan brutalnych, gwat-

g?w’ okaleczen, zabéjstw. Prelegent omoéwil narkotyczne wlasciwosci
skk°h°1u, gtod alkoholowy i powstawanie alkoholizmu nalogowego. Na

nll_tek dlugotrwatego oddzialywania alkoholu na tkanki dochodzi do
fu ‘an_.organicznych w r6znych narzadach, a to prowadzi do zaburzen
sUnkeji psychicznych — oslabienia pamieci i woli, zmiennosci nastro-
I“Zi utraty wyzszej uczuciowosci oraz obniien_ia wydolnosci fizycznej.
tog €gent wskazal na trudnosci leczenia alkoholizmu przewleklego i na-

Owego, jego terapie (anticol, esperal), zabezpieczenie przed piciem,
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leczenie praca, srodki wzmacniajgce i konieczno$é pozniejszej stalej
abstynencji.

Omawiajac Stan trzeiwosci spolecznej, prof. dr A. Swiecicki za-
uwazyl, ze alkoholizm jako problem spoleczny pojawil sie w Polsce
w drugiej potowie XVII w. W poczatku XIX w. spozycie alkoholu
ogromnie wzroslo, na co wskazywaly pierwsze statystyki. Szczyt spo-
zycia przypadl! na lata 40-te ubieglego stulecia. Przecietna spozycia
w ciagu roku na jednego mieszkanca znacznie przewyzszala obecny
stan, wynoszac 9,6 litra czystego alkoholu na 1 mieszkanca kraju. Przy-
czyny byly réine — panszezyzna i prawo propinacji. Wielu $wiatlych
Iudzi waleczylo z alkoholizmem. Na ziemiach Krélestwa Polskiego za-
czely sie tworzyé bhractwa trzeiwosci, organizowane zwlaszcza przez
duchowienstwo parafialne. Byl to ruch masowy, o charakterze patrio-
tycznym, ktéry z czasem objgl takze miejska ludno$é Galicji. Na prze-
iomie lat 50-tych i 60-tych przecigtne spozycie czystego alkoholu wy-
nosilo 4 1 rocznie. Do 1977 r. wskaZnik ten wzrést do 8,2 1 na 1 Pola-
ka. Prelegent poréwnal picie w Polsce i we Francji (17 1 na 1 miesz-
kanhca) oraz w szeregu innych krajow, podkreslajac ,,dodatnie” strony
tamtejszego sposobu picia. W Polsce od 1964 do 1972 r. mlodzi ludzie
coraz wiecej pili jednorazowo. Wzrost zaznaczyl sie nie tylko wsréd
chiopcéw, ale i dziewczat. Picie wzmoglo sie w szkolach ogdélnoksztal-
cacych i podstawowych, mniej — w zawodowych. Druga grupg pijaca
coraz wiecej sa mezczyzni w tzw. wieku produkcyjnym. Na mezczyzn€
w wieku 18—64 lat przypada przeszlo 20 1 czystego alkoholu. Ok. 4 min
mezczyzn co drugi dzien pije ok. pol litra wodki czy innego alkohol
Przecietna kobieta w Polsce pije 7 razy mniej niz mezczyzna. Wzrost
spozycia wystepuje nie tylko w Polsce, ale i na calym Swiecie, lecz
u nas jest szybszy niz w wielu innych krajach. Prelegent na zakoncze-
nie podkreslil role domu, rodziny i pracy w hamowaniu tego wazrostu.

Specjalizacja misjologii ATK od 1971 r. organizuje corocznie sympo-
zja misjologiczne. Osme z kolei sympozjum poswiecone tematowi Du-
chowoéé¢ misyjna odbylo sie w dn. 21—23 V. Wzieli w nim udzial diece-
zjalni i zakonni organizatorzy misji, ksieza i siostry zakonne przygo-
towujace sie do wyjazdu na misje, studenci misjologii ATK oraz osoby
zainteresowane misying dzialalnoscia Kosciola. Slowo wstepne wysglo-
sit ks. prodziekan prof. dr J. My $k 6 w, wskazujac na cele i zadania,
jakie stawia sobie specijalizacja misjologii, oraz podkreslajac jej nauko-
wy wklad w dzielo misyjne Kosciota i kraju. Referat wprowadzajacy
do problematyki sympozjum pt. Duchowo$é misjonarska w ujeciu aé-
hortacji apostolskiej , Evangelii nuntiandi” przedstawil ks. doc. dr hab-
F. Zaptata, kierownik specjalizacji. Z kolei wygloszone zostaly
nastepujace referaty: ks. dr H. Zi mon, Prcblem monoteizmu u lud'w
pierwotnych w S$wietle wspblczesnych badan etnologicznych i religto”
znawczych; doc. J. Ozdows ki, Warunki ekonomiczno-spoteczne T0Z~
woju duchowosci rodzinnej; ks. dr W. Kowalak, Swiat duchowy
wyspiarzy Melanezji; ks. dr T. Dajczer, Duchowos§é misjonarska w9
bec problemu: ,zarodki Stowa” a religie pozachrzescijarniskie; ks. !
A. Kurek, Duchowosé misjonarska wielkich misjonarzy pozakatou‘"
kich; ks. mgr G. Okroy, Przemiany postaw religijno-moralnych SP%”
lecznoéei polonijnej; ks. dr J. Bakalar z, Parafie polonijne w U A
aktualna sytuacja duszpasterska.
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