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Stary Testament w dokumentach Koéciota
dotyczacych dialogu miedzyreligijnego

Dla teologii po Vaticanum II, kiedy to ,wiosna biblijna w KoSciele
katolickim”! stala sie faktem, argumentacja biblijna w teologii ma znaczenie
podstawowe, zasadnicze.

Starotestamentalne argumenty za mozliwoscia dialogu chrzescijanstwa
z innymi religiami w posoborowych dokumentach Kosciola mozna ujaé
w trzy grupy tematyczne. Pierwsza grupa tekstow odnosi si¢ do przymierza
Boga z wszystkimi ludzmi, czyli idei uniwersalizmu zbawczego, druga —
relacji Kosciola do Izraela oraz trzecia — relacji Kosciola do buddyzmu.

1. Teksty dotyczace idei uniwersalizmu zbawczego

Gdy idzie o pierwszy temat, autorzy powoluja sie na jedna tylko ksie-
ge, mianowicie Ksiege Rodzaju, a w niej gléwnie na prehistorie biblijng
(rozdz. 1-11)2. Ta pierwsza ksigga Starego Testamentu, jak i caly Piecio-
ksiag, w typowy dla ksiag historycznych sposéb, zabiera glos na temat

! Okreslenie kard. F. Koniga. Cyt. za: A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji
dogmatycznej o Objawieniv Bozym, w: Sobér Waiykatiski II. Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan 19687, s. 349.

2 Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego oraz Kongregacja Ewangelizacji
Ludéw, Dialog i przepowiadanie z dnia 19 maja 1991 r., w: Nurt SVD 62(1993) 3
nr 19 (odtad: Dialog i przepowiadanie); Redemptoris missio, nr 12.
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tzw. narodéw poganskich. Méwi si¢ wiec tam giéwnie o kontaktach poli-
tycznych Izraela ze swymi sgsiadami, oczywiscie ujmowanych pod katem
religiinym. Nie méwiac juz o calym Pigcioksiegu, sama Ksigga Rodzaju
w rézny sposéb méwi o narodach poganskich. W naszych dokumentach nie
spotkamy wigc np. odniesienia do tekstu o wiezy Babel (11,1-9), symbo-
lu niewlasciwych dazen ludzi, przekroczenia granic jej zakreslonych, sym-
bolu ludzkoici po potopie coraz bardziej oddalajacej si¢ od Boga. Dia-
log i przepowiadanie powie natomiast ogdlnie o pierwszych jedenastu roz-
dzialach Ksiegi Poczatkéw, iz ,Stary Testament swiadczy, ze od poczatku
stworzenia Bég zawarl przymierze za wszystkimi ludzmi (Rdz 1-11). A to
oznacza, ze istnieje jedyna historia zbawienia dla calej ludzkosci”® Moze-
my tu jednak, zdaniem niektorych teologow, wejs¢ w szczegotowy tekst,
mianowicie Rdz 1,26-27. Ten tekst o stworzeniu czlowieka na Boze podo-
biefistwo, nalezacy do tradycji kaplanskiej, jest wyrazem calosciowego, se-
mickiego a nie dualistycznego i greckiego mysélenia (jak w przypadku Mdr
2,23-24). Mamy tu spojrzenie na czlowieka jako istot¢ cielesno-duchows,
jako istote, ktéra istnieje ,do siebie”, jako mezczyzna i kobieta, a zara-
zem jako stworzenie, ktére zdolne jest stanaé w obliczu Boga. Czlowiek
zostal tak stworzony, iz jego bycie czlowiekiem spelnia si¢ w relacji do
Boga. W nawiazaniu do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspdiczesnym Soboru Watykanskiego II mozemy powiedzie¢, ze kazdemu
konkretnemu indywiduum umozliwia stanie si¢ w pelni czlowiekiem jego
dialogowa socjalnosé (spolecznoéc), tak w relacji do Boga, jak i do innych
ludzi*. Bég bedacy spolecznoscia oséb réwniez zapragnal, by wszyscy lu-
dzie tworzyli jedna rodzine i po bratersku odnosili si¢ do siebie, wszyscy
bowiem pochodzimy z jednego stworzonego w raju czlowieka, stworzonego
na obraz Boga, ale zarazem otwartego na zycie spoleczne. Za §w. Toma-
szem z Akwinu powie ostatni Sobér, ze ,o0soba ludzka [...] z natury swej
koniecznie potrzebuje [...] zycia spotecznego”® Co wiecej, przez tak stwo-
rzonego czlowieka mozliwe staje si¢ nawet pewne objawienie. Bég objawia
sie przez stworzonego na swoje podobiefistwo czlowieka, tak iz rzeczywi-
stoé¢ Swiata. i wiary, ukryta w czlowieku, staje si¢ miejscem poznania teo-

3 Tamze.

4 Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota spoleczng, totez bez stosunkéw
z innymi ludZmi nie moze ani zyé, ani rozwinaé swoich uzdolnienn”, KDK, nr 12.
Por. B. Stubenrauch, Dialogisches Dogma. Der christliche Auftrag zur interreligésen
Begegnung (QD 158), Freiburg im Breisgau 1995, s. 118-119.

5 Por. KDK, nr 24-25.
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logicznego: podobienstwo Boze jako otwarcie na $wiat i podobienstwo Bo-
ze jako interpretacja $wiata® Tak stworzony czlowiek niejako przekracza
historie, bowiem przezen dokonuje si¢ processio Dei ad ertra’ 1 tu do-
chodzimy do istoty naszego problemu — juz prehistoria biblijna (Rdz 1
- 11) z zawartym w niej opisem stworzenia czlowieka (Rdz 1,26-27) mé-
wi nam o mozliwosci dialogu czlowieka z Bogiem i innymi ludZmi, -a wiec
takze o dialogu miedzyreligijnym. Mozliwos¢ ta tkwi w naturze czlowie-
ka, ale przede wszystkim w samym Bogu, ktéry takim wlasnie stworzyl
czlowieka.

Drugim znaczacym wydarzeniem w prehistorii biblijne}, na ktéry zwra-
cajg uwage dokumenty posoborowe Kosciola dotyczace dialogu miedzyreli-
gijnego, jest przymierze Boga z Noem (Rdz 8,20-9,17), z czlowiekiem, ktéry
zyl w przyjazni z Bogiem (Rdz 6,9). To symbol interwencji Boga w histo-
rie narodéw, ktérych Noe jest reprezentantem. Bég nawiazuje dialog z tym
prawym, wyrdzniajacym sie nieskazitelno$cia czlowiekiem (por. Rdz 6,9).
Poprzez niego Bég zawiera przymierze z wszystkimi ludZzmi, a to oznacza,
ze ,istnieje jedyna historia zbawienia dla calej ludzkoéci”®. Zdaniem J. Du-
puis przymierze Jahwe z Noem, to najbardziej jawne i pozytywne przeslanie
dla starotestamentalnych podstaw wspoétczesnej teologii religii niechrzesci-
janskich® Choé ustepuje ono ranga przymierzu z Mojseszem, to jest to ma-
nifestacja odkupienczej milosci, zobrazowanej w formie osobistej interwencji
Boga w historie i zycie ludzi; to objawienie Boga, ktory przemawia. To takze
pierwsze okazanie si¢ milosci zbawczej, podczas gdy ekonomia wczesniejsza
objawiala jedynie milo$é stwércza!? Boég Stworzyciel i Ojciec wszystkich lu-
dzi, o wszystkich sie troszczy, Jego przymierze stuzy calej ludzkosci i nigdy
nie utracilo swej mocy, jest wieczne (por. Rdz 9,16). W dialogu przymie-
rza z Bogiem wazny jest czlowiek, zajmuje on bowiem szczegélne miejsce
w calym universum, panuje nad innymi stworzeniami, lecz z tego powodu
jest tez za nie odpowiedzialny przed Bogiem. Jest on kaplanem stworzenia
i odpowiada zwlaszcza za zycie, Bég zas upomina si¢ o zycie kazdego czlo-

6 Por. W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983,
s. 71-76.

" M. Seckler, Dus Heil in der Geschichte. Geschichtstheologisches Denken bei Thomas
von Agquin, Miinchen 1964, s. 181.

® Dialog i przepowiadanie, nr 19; Redemptoris missio, nr 12.

9 J. Dupuis, Zbawcza warto$é religii niechrzeécijariskich, w: Ewangelizacja, dialog, roz-
wdj. Wybrane dokumenty miedzynarodowej konferencji teologicznej, red. M. Dhava-
mony, Nagpur (Indie) 1971, Warszawa 1986, s. 208.

10 Por. G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijariskich, Warszawa 1975, s. T7-78.
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wieka, bo ,zostal stworzony na obraz Boga” (Rdz 9,5-6; por. Rdz 1,26).
Noe, takze Abel i Henoch przedstawiani sa jako modele wiary (por. Hbr
11,4-7)!, jako ludzie dialogu i przymierza z Bogiem. To oni moga stanowié
wzér dla dzisiejszych ludzkich dialogdéw, w tym réwniez dialogéw miedzyre-
ligijnych. Jako ludzie prawi, nieskazitelni (por. Rdz 6,9) byli tez stawiani za
wzor wiary dla Izraelitow.

Dokumenty posoborowe zwracajg uwage na jeszcze jeden tekst z Ksiegi
Rodzaju, mianowicie Rdz 12,1-3!2. Choé¢ w dziejach powotania Abrama
widzimy, ze B6g wybiera sobie i ksztaltuje lud, przez ktéry objawi i zrealizuje
swdj plan mitosci, to juz tu widzimy 6w Bozy uniwersalizm, ktéry dojdzie
do glosu szczegdlnie w pismach prorokéw. Juz w pierwszej ksigdze Pisma
$w. Bog jawi sie jako Stworzyciel i Ojciec wszystkich ludzi, troszczacy sie
o wszystkich i za podrednictwem Abrahama na wszystkich rozcigga swe
blogostawienstwo: ,Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawienstwo ludy
calej ziemi” (Rdz 12,3).

2. Teksty dotyczace relacji Kosciota do Izraela

Swiadomosé, ze Bég bedzie blogostawil ludom calej ziemi chroni nas
przed izolacjg, zamknieciem sie na owe ludy, a wiec i inne religie. Tekst Rdz
12,3 odnosi sie jednak szczegélnie do religii Izraela i do chrzescijanstwa. Zy-
dzi i chrzescijanie — méwi dokument Komisji Stolicy Apostolskiej do Spraw
Stosunkéw Religijnych z Judaizmem z 24 czerwca 1985 r. — ,spotykaja sie
w podobnym do$wiadczeniu, zasadzajacym si¢ na tej samej obietnicy danej
Abrahamowi”!3, Tekst ten winniémy jednak rozumie¢ typologicznie, jako
chrzescijanski sposob czytania Biblii. Dla nas, chrzescijan, Stary Testament
nie méwi jedynie o Zydach, ale réwniez o nas, ktérzy uwierzyliémy, i dlatego
Abraham jest tez ojcem naszej wiary. Wspoélczesna teologia wypracowala
wiele zagadniefi w ujeciu typologicznym, zwré¢émy uwage na jedno z nich,

1 Dialog i przepowiadanie, nr 19.

12 Komisja Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, Zydzi
1 judaizm w gloszeniu Slowa Bozego i katechezie Kosciola katolickiego. Wskazdéwki do
wladciwego przedstawiania tych zagadnien z dnia 24 czerwca 1985 r., w: Zydzi i juda-
izm w dokumentach Kosciola i neuczaniu Jana Pawla II (1965-1989), red. W. Chro-
stowski, R. Rubinkiewicz, Warszawa 1990, s. 66 (odtad: Zydzi 1 judaizm); Redemptoris
missio, nr 12.

13 Zydzi i judaizm, s. 66.
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dotyczace eschatologii na podstawie tekstu Rdz 12,3. Otéz chrzescijanska
i zydowska eschatologia spotykaja sie w podobnym doswiadczeniu tej samej
obietnicy danej Abrahamowi, mianowicie, gdy chodzi o Mesjasza. Co do oso-
by Mesjasza, jestesmy podzieleni a zarazem ta Osoba nas laczy — przeciez
cel chrzeicijan i Zydéw jest analogiczny: Zydzi czekaja na Jego przybycie,
my na Jego powrdt. Osoba wiec Mesjasza, co do ktdrej lud Bozy jest podzie-
lony, stanowi dlan zarazem punkt zbiezny!4. Czyz nie otwieraja sie w tym
jednym tylko zagadnieniu szerokie mozliwosci dialogu chrzescijanstwa z ju-
daizmem?

Poniewaz z judaizmem taczg chrzescijanstwo szczegélne wiezy, przeto po-
soborowe dokumenty Kosciola dotyczace dialogu miedzyreligijnego wzmian-
kuja jeszcze jedenascie tekstow starotestamentalnych. Autorom, ktérzy wy-
brali owe teksty zdaje sie towarzyszy¢ jedna wielka troska — aby chrze-
Scijanie dostrzegli wyjatkowy charakter judaizmu wéréd wszystkich religii,
a takze jego szczegdlna relacje do chrzescijanstwa. I tak spotkamy tu teksty
moéwiace, iz Izrael doswiadcza Boga osebowego i Zbawiciela, a zarazem sta-
je sie Jego swiadkiem i rzecznikiem posréd narodéw: ,,[...] umilowal twych
przodkéw, wybral po nich ich potomstwo i wyprowadzit cie¢ z Egiptu sam
ogromna swojg potega” (Pwt 4,37); ,Ty bowiem jeste$ narodem poswieco-
nym Panuy, [...] Ciebie wybral Pan, [...] by$ sposréd wszystkich narodéw
[...] byl ludem bedacym Jego szczeg6lng wlasnoscia” (Pwt 7,6-8); .. .]
Nie lekaj sig, bo ci¢ wykupitem, wezwalem ci¢ po imieniu; ty$ moim! |[...]
drogi jeste§ w moich oczach, (...). Nie lgkaj sig, bo jestem z toba [...]”
(Iz 43,1-7).

Druga grupa ze wspomnianych wyzej jedenastu tekstéw dotyczy idei
uniwersalizmu, to znaczy rosnacej w Izraelu swiadomosci, ze jego wybra-
nie ma znaczenie uniwersalne. Przewija si¢ w nich generalnie jedna mysl,
ze w eschatologicznym czasie zbawienia narody bedg pielgrzymowac do Je-
rozolimy, ze dzialanie zbawcze Boga rozciaga si¢ poza i poprzez Izraela na
inne narody. Najwyrazniej idea ta jest widoczna u Izajasza 1 Jeremiasza:

sl . -] wszystkie narody do niej [géry $wiatyni Panskiej] poplyng [...]" (Iz
2,2-5); ,Pan Zastepéw przygotuje dla wszystkich ludéw na tej gorze uczte
[...]” (Iz 25,6-8); ,[...] I p6jda narody do twojego $wiatta” (Iz 60,1-6);
»Zgromadza si¢ w niej [Jerozolimie] wszystkie narody w imig¢ Pana” (Jr

" Tamsze, s. 65-66; Por. P. Skucha, Zydzi i judaizm w przepowiadaniu i katechezie Ko-
$ciola po Il Soborze Watykariskim, w: Dzieci jednego Boga. Praca zbiorowa uczestni-
kéw seminariuin naukowego w Spertus College of Judaica w Chicago (1989), oprac.
i red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 285-286.



106 Ks. Jézef Urban

3,17); ,Do Ciebie przyjda narody z krafcéw ziemi” (Jr 16,19)!® Dla ju-
daizmu teksty wyzej wymienione majg wymiar eschatologiczny — judaizm
nie jest jeszcze doskonaly, potrzebuje oczyszczenia, ale tego samego potrze-
buja inne religie, aby kiedys méc uczestniczy¢ w uczcie na Swietej gorze
(por. Iz 25,6). Te mySl odnosi réwniez do siebie Kosciél. Nie jest on jesz-
cze doskonalym krélestwem Bozym, lecz jego sakramentalnym znakiem, nie
jest on jeszcze ecclesia triumphans lecz ecclesia crucis. Tak jak Zydzi, tak
i my chrzescijanie rozumiemy, ze jesteSmy w drodze, nie jesteSmy jeszcze do-
skonali. To sprawia, iz relacje chrzeécijanstwa z innymi religiami winniSmy
postrzegaé nie statycznie, lecz dynamicznie, historycznie i dialogicznie!®
Minely juz czasy kategorycznego rozumienia absolutnego charakteru chrze-
§cijanstwa, a to z kolei stwarza mozliwoéci autentycznego dialogu z kazda
religia, w tym oczywidcie z judaizmem. W Dialogu i przepowiadaniu jest
takze wzmianka o ksiegach madro$ciowych (bez wskazania konkretnych tek-
stéw), $wiadczacych o dzialaniu Bozym w $wiecie, ktére ,rozciaga si¢ |[...]
poza granice narodu wybranego, aby wkroczy¢ w histori¢ narodéw i w zycie
jednostek” !’

Zwréémy uwage jeszcze na trzy pozostale teksty, wzmiankowane w doku-
mentach wydanych przez Komisje Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw
Religijnych z Judaizmem. W dokumencie Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa
Bozego i katechezie Kosciola katolickiego , nawigzujacym do tekstu z Ksiegi
Tobiasza 13,4, wskazuje sie na ciagloéé historii Izraela, ktéra nie zakonczyla
sie bynajmniej w roku 70, lecz bedzie trwaé, zwlaszcza w okresie diaspory, by
Izrael mégl wynosi¢ Boga ,|. ] pochwalami przed wszystkim, co zyje, po-
niewaz [...] On sam Ojcem naszym i Bogiem po wszystkie wieki” (13,4)8.
Whbrew teologii zastepstwa, ktéra judaizm zamykala niejako w ramy bez-
powrotnie minionej historii, mozliwy okazuje si¢ dialog z judaizmem jako
religia zywa i aktualng. Dwa ostatnie teksty starotestamentowe odnoszace
sie¢ w dokumentach do Izraela pochodza z wczesniejszego dokumentu Ko-
misji Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem,
mianowicie ze Wskazdwek i sugestit w sprawie wprowadzanie w Zycie de-
klaracji soborowej ,Nostra aetate” nr 4 z dnia 1 grudnia 1974 r. Chodzi
tu o przykazanie miloici Boga (Pwt 6,5) oraz przykazanie miloéci bliZnie-

15 Redemptoris missio, nr 12; Dialog i przepowiadanie, nr 20.

16 W. Kasper, Der christliche Glaube angesichts der Religionen, w: Wort Gottes in der
Zeit. FS K.H. Schelkle, hrsg. von H. Feld, J. Nolte, Diisseldorf 1973, s. 354-358.

" Dialog i przepowiadanie, nr 20.

18 Zvdzi i judaizm, s. 72.
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go (Kpt 19,18)!® Pomijajac rézne od chrzedcijanskiego rozumienie pojecia
»blizni”, ktére w Ksiedze Kaplanskiej oznaczalo Izraelite, dokument wa-
tykanskiej Komisji apeluje, by w nauczaniu i wychowaniu chrzescijanskim
przedstawiaé religie Izraela w sposob obiektywny, a wiec jako te, ktéra na-
ucza o miloSci Boga i blizniego, a nie jako te, ktéra zdaje sie proponowad
jedynie sprawiedliwos¢, obawy i legalizm. Nie nalezy wiec ukazywaé Starego
Testamentu, jako bedacego w opozycji do Nowego Testamentu?®

Tych kilkanascie starotestamentowych tekstow, ktére w dokumentach
posoborowych odnoszg si¢ do Izraela i judaizmu (w Nowym Testamencie
jest ich oczywiscie znacznie wigcej), moze stanowié¢ biblijng podstawe do
pisania traktatéw o Zydach, jak to m.in. uczynit juz F. Mussner?!. Stworza
one by¢ moze lepsze mozliwosci do dialogu chrzescijanstwa z judaizmem.

3. Teksty dotyczace relacji Kosciota do buddyzmu

Pozostaje nam jeszcze odnies¢ sie do ostatniej grupy tekstéow Starego
Testamentu, ktére w dokumentach posoborowych zostaly wykorzystane
w celu wykazania mozliwosci dialogu chrzescijanstwa z buddyzmem. Teksty
te wystepuja w jednym tylko dokumencie, a mianowicie w dokumencie
A la rencontre du bouddhisme Sekretariatu dla Niechrzescijan z 1970 roku.
Autorzy dokumentu starajg si¢ wskazaé na te teksty Starego Testamentu,
ktére wyraznie koresponduja z gléwnymi zalozeniami doktryny buddyjskie;.
Przeczytamy tu np., ze ,nie ma chyba drugiej ksiggi w Biblii, ktéra by
lepiej potrafila ukazaé rézne strony buddyjskiej medytacji nad nicoscia,
jak czyni to Eklezjastes”??. Przywolajmy istotne slowa tego tekstu: ,[...]
za szczeSliwych uznalem umarlych, ktérzy dawno juz zeszli, od zyjacych,
ktérych zycie jeszcze trwa; za szczeSliwszego za$ od jednych i drugich
uznalem tego, co jeszcze wcale nie istnieje [...]” (Koh 4,2-3). Réwnie
wymowny jest, przytoczony w tym samym miejscu dokumentu, fragment
Ps 39,6-T:

9 Wskazdwki i sugestie, s. 41; Sekretariat dla Niechrzeécijan, Sugestie do dialogu miedzy
religiami, w: Wiara katolicka w dialogu, wybér dokumentéw dokonany przez Instytut
Wydaeuwniczy ,Paz”, Warszawa 1970, s. 177.

20 Tamze.

21 Trgktat o Zydach, Warszawa 1993.

22 4 la rencontre du bouddhisme, s. 93.
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Oto wymierzyles moje dni tylko na kilka piedz,
i Zycie moje jak nicosé¢ przed Tobg.

Doprawdy, zycie wszystkich ludzi jest marnoscig.
Czlowiek jak cien przemija,

na prozno tyle sie niepokot,

gromadzi, lecz nie wie, kto to zabierze®®

Eklezjastes za$ do tej mysli o kruchosci zycia doda mysl o cierpieniu
méwiac, iz wszelkie bogactwa, skarby i stawa ,[...] to marnoéé i przykre
cierpienie” (Koh 6,2).

Inny z kolei tekst starotestamentowy, mianowicie Ez 18,1.20a, przyta-
czaja autorzy omawianego dokumentu, aby wykazac, ze w Izraelu funkcjo-
nowalo co$ w rodzaju buddyjskiego prawa karmy??. To jedno z najbardziej
zasadniczych praw buddyzmu glosi odpowiedzialnosc za wylacznie osobiste
czyny kazdego czlowieka. Z tak rozumianym prawem odplaty zgadzaja sie
slowa Ez 18,20a: ,Umrze tylko ta osoba, ktéra grzeszy. Syn nie ponosi odpo-
wiedzialnosci za wine swego ojca ani ojciec za wing swego syna”’ Podobnie
jak buddyjscy medrcy zawsze bronili wlasciwego rozumienia prawa karmy,
tak i Ezechiel opowiada sie¢ za osobistg, a nie zbiorowa czy dziedziczong
odpowiedzialno$cig za popelnione czyny. Ezechiel kategorycznie sprzeciwia
si¢ zasadzie, ktora pojawila sie w Izraelu w okresie dekadencji religijno-mo-
ralnej pod koniec monarchii, a ktéra brzmiala: ,|[...] Ojcowie jedli zielone
winogrona, a zeby scierpty synom” (18,2b)?. Ten przyklad zbieznosci etycz-
nych miedzy buddyzmem a judaizmem stwarza mozliwo§é dialogu miedzy
tymi religiami, ale rowniez miedzy buddyzmem a chrzescijanstwem, ktére
tak wiele przejelo od judaizmu, takze w powyzszej kwestii.

Ostatni tekst starotestamentowy w dokumencie po$wieconym buddy-
zmowi mogacy by¢ kolejnym punktem wyjsciowym do dialogu z ta religia,
to stowa psalmu: ,Albowiem w Tobie jest zrédlo zycia i w Twej swiatlo-
Sci ogladamy $wiatlo$¢” (Ps 36,10). Buddyzm, méwia autorzy dokumentu,
nawiazujac do Nostro aetate nr 2, dazy do stanu doskonalego wyzwolenia,
do najwyzszego oSwiecenia, wszystko jest temu jednemu celowi poswigcone.
Podobnie chrzescijanstwo — mamy okreslong droge zbawienia, ktéra ma
wplyw na nasze myslenie i dzialanie. Ta droga jest zjednoczenie z Bogiem

23 Por. Koh 2,26; Ps 102,12; 144,4; Hi 7,6-10.
24 A la rencontre du bouddhisme, s. 115.
25 Por. Jr 31,29-30.
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przez Chrystusa®® Dostrzegamy tu oczywiscie zasadnicze réznice miedzy
naszymi religiami, szczegélnie gdy wezZmiemy pod uwage buddyzm hinajany,
w ktérym nie ma idei Boga, niemniej sama idea podazania drogg, dazenia
do doskonalosci, do $wiatlosci, jest wspélna dla obydwu religii i stwarza
kolejng mozliwoéé dialogu.

Posoborowe dokumenty Kosciota, w ktérych wystepuje problematyka
dialogu miedzyreligijnego, poswiecaja jednak wiecej miejsca tekstom nowo-
testamentowym, ktére stwarzaja jeszcze bardziej solidne biblijne podstawy
umozliwiajace prowadzenie autentycznego dialogu z innymi religiami. Za-
gadnienie to jednak przekracza ramy jednego artykulu.

Das Alte Testament in den Dokumenten der Kirche iiber
interreligiosen Dialog

ZUSAMMENFASSUNG

Die nachkonziliarische Dokumente der Kirche, die den interreligiosen Dialog betreffen,
bedienen sich der alttestamentischen Argumentation besonders dann, wenn sie iber die
Moglichkeit des Dialogs mit anderen Religionen sprechen. Hier haben wir zuerst Texte
des Genesis, hauptsachlich von der Bibelvorgeschichte, die das Biindnis zwischen Gott
und den Menschen, also die Idee des Erlésungsuniversalismus darstellen. Wir sehen,
daf} schon in der Beschreibung der Menschenerschaffung (Gen 1,26-27) der Verfasser
iiberzeugt ist, daB der Dialog zwischen den Menschen und Gott mdglich ist. Das weist
auf die interreligiése Dialogsmoglichkeit hin. Das zweite wichtige Ereignis, auf das sich
die Dokumente des Dialogs berufen, war das Bund Gottes mit Noach (Gen 8,20-9,17).
Zahlreiche alttestamentliche Texte sind auch in den Dokumenten der Kommission zu
religiosen Kontakten des Heiligen Stuhls mit dem Judaismus enthalten. Diese Texte
(mit entsprechendem Kommentar der Dokumentenautoren) zeigen auf den besonderen
Charakter des Judaismus unter allen Religionen, und auf eine besondere Méglichkeit des
Dialogs mit dieser Religion. Andere Texte wie Koh 4,2-3; 6,2 und Ps 39,6-7 wurden
zum Nachweis der Moglichkeit des Dialogs zwischen dem Christentum und Buddhismus
genutzt. Sie korrespondieren mit der buddhistischen Lehre iiber das Leiden, oder wie bei
Ez 18,1.20a zeigen, das in Israel etwas wie Karmarecht funktioniert hat. Ps 36,10 weist
zum Beispiel auf das dhnliche in beiden Religionen Trachten nach der Vollkommenheit.

% A la rencontre du bouddhisme, s. 95-96.



