Ks. WINCENTY GRANAT

MISTYCZNE POZNANIE I JEGO WPLYW
NA ETYCZNA OSOBOWOSC."

I. Ogélna charakterystyka mistycznych
przezyc.

1. Przed intelektualng analizg mistycznego poznania®)
i jego wplywu na osobowos¢ nalezy ze wzgledow metodycz-
nych ustali¢ tres¢ i zakres ogé6lnej idei faktu mistycznego;
w takim postepowaniu zawiera si¢ wprawdzie jaka$ seman-
tyczna dowolnosé, lecz z drugiej strony staje si¢ bardziej mo-
zliwa klasyfikacja zdarzen uchodzacych za mistyczne. — Nie-
kiedy do rzedu tego rodzaju przezyc jest zaliczane wszystko,
co tajemnicze, niezwykle, irracjonalne w ludzkiej psychice;
jednak ta zbyt obszerna tres¢ w danej idei nie przyczynia sie
wcale do utworzenia jasnej klasyfikacji, tak samo nie byloby
rzecza wskazang nazywac faktem mistycznym jakiekolwiek po-
znanie intuicyjne. — Wpyraz »mistyczny« musi bycé tedy za-
ciesniony do oznaczenia faktow z dziedzinyg religijnej, ale na-
wet i to nie da metodycznej $cislosci, bo zakres przezyc reli-

1) Artykul jest fragmentem z pracy (w maszynopisie): U podstaw
integralnego personalizmu, t. III. U podstaw teologicznych.

?) Nazwa »mistuczny« jest pochodzenia greckiego i wywodzi sie ze
stlowa: pho — v — zamgkaé, stad pddvg — zamkiety, tajemniczy, ukryty.
Grecy nazpwali wszystkie te rzeczy, mistyczoyini, jakie mialy zwiazek
z eleuzyhskimi mysteriami. W Pismie $w. Nowego Testamentu! nie istnieje
wyraz »mistyczny« chociai jest odnosny rzeczownik: pootvpoy (Ef. 5, 32).
W chrzescijafiskiej szkole Aleksandryjskiej uzywano terminu mistyczny na
okreslenie glebszego poznania prawd wiary, w tym znaczeniu korzysta zen
Orygenes In Jo., P. G. 14,84. Pseudo Dionizy pisze dzietko o mi-
stycznej teologii, wykladajac w nim nauke o niezwpklym i tajemniczym
poznaniu rzeczy Boiych — powaga Dionizego wplynela na popularnos¢ wy-
razu »mistyczny« w $redniowiecznej teologii, por. Theol. Spir. asc. et mi-
stica, — Jos. do Guibert. Roma 1939.
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gijngch obejmie réwniez akty poznawcze rozumu dyskursyw-
nego obok uczu¢ i dazen woli. Nie kazde réwniez doswiad-
czenie religijne moze byé uwazane za fakt mistyczny a nawet
i bezposrednie intuicyjne poznanie Boga Stwércy nie byloby
$ci§le méwigc »mistyczne« — o ile nie mialoby szczeg6lniej-
szego charakteru.

Wielu teologéw wymienia trzy gléwne cechy kontem-
placji wlanej, ktéra jest utozsamiona z mistycznym przeiyciem
(we wlasciwym tego slowa znaczeniu):

1° Dusza uswiadamia sobie doswiadczalnie bez posred-
nictwa jakiego$ wnioskowania i nie w sposéb wyobrazeniowy,
lecz duchowo, ze Bég jest w niej obecny. Takie obcowanie
ze Stwérca jest pojmowane jak dar Bozy stanowiacy wezwa-
nie do przpjacielskiego z Nim kontaktu.?)

2 To doswiadczalne i bezposrednie poznanie Boga nie
daje nowych poje¢, jest ono bowiem ogdlne i niejasne, a po-

) Klasycznym przykladem jest tu opis widzenia Tréjcy $w. podany
przez sw. Teres¢ z Avili; pisze ona, Ze Bég woéwczas »zdejmuje
hiski z oczu, aby dusza sposobem nadzwyczajngm« poznala Jego laske.
Bedzie to »widzenie umyslowe«, a nie przez wyobrazni¢, a daje nadzwy-
czajna pewno$¢, ze trzy osoby Boie réinia si¢ miedzy soba a mimo to sa
jedna wszechmocnoécia i madroécia. Sw. Teresa zauwaza wyrazna réznice
miedzy wiara, a tym widzeniem, opisujqc, jak to dusza intuicyjnie odczuwa,
ze trzy osoby Boze mieszkaja w jej najgl¢bszym wnetrzu, — Twierdza we-
wnetrzna, Krakow, 1943, s. 299-300. (Dziela sw. Teresy z Avili i sw.
Jana od Krzyza sa cytowane wg wydawnictwa w tl. polskim OO. Karmeli-
téw w Krakowie). W swej auto-biografii éw. Teresa opowiada, jak w cza-
sie jednej z modlitw przeniknelo ja »zywe uczucie obecnosci Boga« i zadna
miarg nie mogla wtedy watpi¢, ze jest On w niej, a ona w Nim pograzona.
»Nie bylo to rodzajem widzenia—méwi Teresa — bylo to co$ innego—zowia
to, zdaje mi si¢ teologia mistyczna«. Dusza wéwczas »jakby wychodzi
z siebie«, wola w tym stanie kocha, pamie¢¢ jest jakby zatracona, »rozum,
ile mi si¢ zdaje, nie mys$li, ani si¢ nie gubi, tylko, jak moéwie, nie dziala,
bedac jakby przerazony wielko$cia tych rzeczy, ktére oglada« — Dziela $w.
Teresy t. 1. Zycie th. z hiszp., Krakéw 1939, s. 142—143. Tak samo bedzie
pisat $w. Jan od Krzyza »Gdy wiec dusza jest blisko Boga cala
przemieniona w plomien miloéci, w ktérym jej udziela si¢ Ojciec, Syn
i Duch $w., czyz nie prawdopodobnym bedzie powiedzie¢, ze jui kosztuje
nieco iycia wiecznego«. Zywy plomien mitosci, Krakéw, 1939, s. 38.
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lega na skoncentrowanej niezwykle intuicji wpatrujacej sie bez
wielosci idei czy saddw, a tylko w sposéb prosty w Najwyisze
Dobro blizsze dla duszy od niej samej. — Z poznaniem tego
rodzaju laczy sie jaka$ prosta przeogromna milosé.

3" Najwazniejsza cecha mistycznego przeigcia bedzie
swiadomos€¢, ze ono zjawia si¢ nagle i nie zalezy od wysilku
woli, ktéra nie moze go ani zdobyé ani zatrzymaé. — Wladze
duchowe czlowieka sg jakby zahamowane, a nawet w pewnym
stopniu zawieszone; dokonuje si¢ wtedy w samym rdzeniu
duszy tj. w najglebszych jej warstwach $cisle zjednoczenie
z Bogiem. Mistycy usiluja dobra¢ wyrazenia, by méc przed-
stawi¢ 6w stan w ktérym Stwérca i stworzenie zespalaja sie
z soba w jednym dzialaniu.

Czlowiek wéwczas jest ubéstwiany i ma $wiadomose,
ze jest jakby zagubiony i zapomina o sobie majac poczucie
wlasnej nicosci; — mistyk wie, ze otrzymuje przez laske dobro,
jakie Bég posiada z naturg?) — slusznie tu zauwaza Bergson,
ze milo§¢ trawigca dusze mistyka juz »nie jest poprostu mi-
loscig czlowieka ku Bogu, lecz miloscia Boga ku wszystkim
ludziom. Z Boga i poprzez Boga mistyk kocha cala ludzko$¢
Boza miloscig«.%)

Z opiséw zjednoczenia z Bogiem katolicki mistyk®) nie
wyprowadzi wnioskéw aprobujacych panteizm; przekonanie

Y) Bog jak glosi Tauler w jednym ze swych kazan, sprawia to,
ze w czlowieku dokonuje sie¢ przejécie ze sposobu istnienia jeszcze ludz-
kiego, do zycia na spos6b Boiy, z glebokich utrapien i oschlosci do Boiego
pokoju. Na tym stopniu czlowiek jest tak ubéstwiany, Ze »wszystko to co
wykonuje pochodzi od Boga, ktéry w nim jest i dziala, tak jest czlowiek
wywyzszony ponad swéj naturalny byt, ze staje sie dzieki lasce tym, czym
istotnie jest Bog z swej natury i ma w owej chwili takie odczucie, ze jest
jakby zagubiony, a o sobie nie wie, siebie nie spostrzega i nie do$wiadcza«—
Z kazania na piata niedziele po $w. Trdjcy. Sermons de Tauler (tekst fr.
tl. z manuskryptow niemieckich). Paris 1930, t. II, s. 212.

) Les Deux sources de la morale et de la religion Paris, 1934, s. 249

¥) Tendencje panteistyczne dosy¢ wyraznie zaznaczaja sie u srednio-
wiecznego mistyka Eckharta, dominikanina (zm. 1327).~ Pisze on o trzech
drogach otwartych dla duszy w Bogu: pierwsza polega na tym, aby szukac
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bowiem o dzialaniu Bozej laski i o wlasnej nicosci tak bardzo
u nich widoczne, nie mialoby sensu. o ile by dusza przestata
odrebnie istnie¢. Hiperboliczne w ich pismach zwroty o :za-
barwieniu nieco panteistycznym dadza sie wytlumaczy¢ wiel-
koscia rzeczy ogladanych i ogromem Boziej laski udzielanej
czlowiekowi. Kiedy Bég jednoczy sie z dusza to wedlug sw.
Jana od hrzyza »rozum ludzki staje sie boskim przez
zlaczenie z Bogiem«, wola réwniez jest tak przeksztalcona, »ze staje
sie¢ wola Bozg, kocha po Bozemu, uczyniona i zespolona w jedno
7z wola i miloscia Boza«, a dusza staje sie »niebiariska, nad-
przyrodzona i wiecej boska niz ludzka«’). Teksty sw. Jana
od Krzyza sa znamienne dla wszgstkich mistykéow i przez

Boga pozadliwie i wielorako w stworzeniach (mit mannigfaltisem Umiriebe.
mii zehrendem Verlangen in allem Erschaffen Goit suchen); na druniej
drodze czlowiek bez wyboru i wskazéwek bedac wolny, a jednak zwiazany
wznosi sie wysoko az ku niebu ponad nasze »ja< i wszystkie rzeczy (iber
unser Ich und alle Dinge); trzecia droga polega na widzeniu Boga w jego
wlasnej istocie bez posrednictwa (Gott ohne Vermittelung zu sehen in seiner
eigenen Wesenheit), wéwczas dusza znajduje si¢ wewnatrz i zewnatrz,
obejmuje i jest objeta, widzi i jest czym$ widzianym, posiada to przez co
jest posiadana (Denn welch wunderlich stehen so draussen wie drinnen;
begreifen und umgriffen werdiir; schauen und selber das Geschaute sein;
halten, wovon man selber gehalten wird) — Meister Eckeharts Schriften und
Predigten — iibersetzt von Hermann Biittner, Jena, 1923, . II, str. 102-3.

Eckhart dowedzi, ze dusza bierze swiat jako wlasny z reki ojca:
posiada swiat jak syn i poznaje w Duchu Sw. (j. w. s. 117); mamy prze-
mieni¢ si¢ tak w Boga wedlug Eckharta i sta¢ si¢ z nim jedno, aby
nas kochat jako czastk¢ samego siebie (es ihm mdglich werde und als cin
Stiick seiner selbst zu lieben) — j. w. s. 137 —

Kosciél odrzucil jako heretyckie nastepujace (wsréd innpgch bledy
Eckharta: »Przeksztalcamy sie calkowicie w Boga i wen zamieniamy,
podobnie jak w sakramencie chleb zamienia si¢ w cialo Chrystusa; tak prze-
ksztalcam si¢ w Boga, Ze tworzy on mnie jako jeden byt ze sobg (a nie
tylke podobny — na zyjacego Boga jest prawda, Ze nie ma tu zadnej réznicy
(Zd. 10—DB 510). Cokolwiek jest wlasnoécia Bozej natury to samo jest
wlasnoscig czlowieka sprawiedliwego i boskiego, dlatego 6w czlowiek
wykonuje to wszystko, co i Boég; stworzyl tedy razem z Bogiem niebo
i ziemig, jest rodzicielem wiekuistego Slowa i Bog bez takiego czlowicka
nie wiedzialby, co czyni¢ (zd. 13, DB 513).

‘) Noc ciemna, tl. z hiszp., Krakow 1949, s. 140.
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nich w réznej formie powtarzane mimo réznicy czasu i stopuia
wyksztalcenia teologicznego, — nie ma tu jednak panteistycznej
tresci, chociaz retoryczne zwroty beda tracily przesada. Sw.
Jan mocno zaznaczy, zie dusza w stanie mistycznego zjedno-
czenia wie jak niewolniczym bylo dawne jej zycie, gdy sie
»postugiwala dzialalnoscia swych wladz i pozadan«, obecnie
za$ widzi »jaka prawdziwa wolnoscia, jakim bogactwem skarbéw
niewymownych jest zycie czysto duchowec;®) tak samo przed-
tem pisat Tauler, 7ze »dusza im bardziej sie uniza tym
bardziej wywyisza sig«.

Oprocz wyzej wspomnianych przymijotéw mistycznego
przezycia uchodzacych wedhig opinii dospyé¢ licznych teologow
za istotne, zauwazy¢ nalezy jeszcze inne; mistycy zgodnie
o$wiadczaja, ze trudno im odda¢ slowami to, co sie dzieje
w duszy zjednoczonej z Bogiem, bo ani jezyk ludzki nie potrati
wypowiedzie¢, ani rozum w pelni poja¢®), jak to juz napisal
o sobie Ap. Pawel »Wiem, ze ten czlowiek... zachwycony
byt do raju i slyszal tajemnicze stowa, ktérych czlowiekowi
mowié¢ sie nie godzi«. II Ror. XII, 4.

W mistycznym do$wiadczeniu przewaza czasem oswiecenie
umystu, czasem za$ wola, chociaz nigdy te wladze nie beda
wéwczas dziala¢ odrebmnie. Niekiedy towarzyszy wylacznie
doswiadczalnemu poznaniu Boga spokdj i poczucie niezwyklego
szcze$cia, ale istnieja réwniez stany niezwyklych cierpien du-

%) Noc ciemna, jw.s. 142-3. Sw. Teresa z Avilii, wymienia
nastepujace skutki mistycznego zjednoczenia: »Najprz6d zapomnienie o so-
bie tak zupelne, jakby ta dusza juz nie istniala«.. Cala jej istno$¢ takiego
ksztaltu i kierunku nabrala, zZe juz nie zna siebie, ani juz nie mysli dla
siebie, ani o niebie, ani o zyciu, ani o czci wlasnej, jeno wszystka jest
oddana, posSwiecona szerzeniu czci Bozej... »Drugi skutek jest to wielkie
pragnienie cierpien, nast¢pnie dusza czuje wielka rados¢ wewnetrzng« —
dalszp skutek widzi Teresa w goracym pragnieniu apostolstwa. Tw. wew.,
s. 313- 315.

" »Co sie za$ tyczy tego wnetrza duszy, tego ducha, o ktérym tu
moéwig, jest to rzecz tak trudna do wytlumaczenia, a takie i do uwierzenia,
ie obawiam sie siostry, bpécie wobec nieudolnosci mojej nie mialy pokusy
odmoéwienia wiary stlowom moim<«. Tw. wew. s. 311.



chowych czy tez fizycznych mimo, ze w swej glebi dusza ma
$wiadomoé¢ pokoju plynacego ze zjednoczenia z Bogiem'’).

Mistyczne przezycia moga (lecz nie musza) pojawiaé sie
w tak wysokim stopniu, ze zmysly u doznajgcego tej laski sa
w stanie zawieszenia, a nawet pamie¢ nie dziaja. Nie da si¢
postawi¢ zadnej reguly co do wyboru os6b odbarzonych przez
Boga tym dobrem, chociaz ndzielone jest ono czesciej osobam
juz praktykujacym asceze w wiekszym stopniu. Nie mozna
réwniez okresli¢ czasu trwania mistycznych zjawisk, niekiedy
sa one jakby blyskawiczne, niekiedy za$ trwaja dluzej, lub tez
powtarzajg sie czesto przy modlitwiel?).

10) »Ma to w rzeczy samej wydawac si¢ niepodobna do pogodzenia
sprzeczno$cia, Ze dusza, jak méwie, cierpi utrapienia i smutki, a przy tym
jednak w doskonalym zostaje pokoju«. Tw. wew., s. 312. »Przychodzi
mi na my$l — pisze Teresa — czy to moze z ognia tego ogniska przed-
wiecznie plonacego, ktérym jest Bog mdéj, iskierka jaka padajac na duszg
daje jej bolesne uczucie potggi pozaru, a ze jeszcze jest niezdolng, by jg
pochlonela cala, pozostawia ja z tym bélem«.. Tw. wemw. s. 194,

) Por.J. Guibert o.c.s.311-312; P. Pourrat, La spiritualité
chrétienne, 4 vol, Paris 1931. Polski psycholog religii Jan Wtad. Dawid
odréinia w mistycznym przeiyciu pierwiastki istotne i nieistotne; do przy-
padkowych i zmiennych nalezy:

1. Pierwiastek teologiczny, jaki polega na przgjmowaniu wpyobrazen
z religijnych wierzen, jakie sa r6zne u chrzeécijan, Hinduséw, Perséw.

2. gnostyczny — ktérego przedmiotem bedzie wiedza o przyszlym zy-
ciu, czy tez o naturze $wiata.

3. okultystyczny —zawierajacy w sobie objawy jasnowidzenia i w ogoéle
jakies medialne zdolnoéci.

Pierwiastk6é6w istotnych wymienia 6w autor szes$c.

1. »Podstawowym i centralnym jest hyperestezja ducha, duchowe;j
rzeczywisto$ci, poczucie istnienia pozacielesnego, dusz indywidualnych, po-
rzadku moralnego, duchowego«.

2. Zatarcie si¢ granic miedzy »ja i ty« i zjednoczenie sie z béstwem
absolutem.

3. Pozadanie czynu i ofiarp.

4. Czyn musi byé dobry i bezinteresowny.

5. »Powszechne wspéluczuwanie wraz z popgdem dzialania jest
miloscig«,

6. Poigdanie zjednoczenia z duchem jest zlaczone z potrzebs
zbawienia.
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2. 'Ocena zjawisk mistycznych. — Podwdjng metode da-
loby sie zastosowaé przy wyjasnianiu faktéw psychicznych
okreslanych mianem mistycyzmu (w podanym wyzej znaczeniu).

Przed teologiem przpzwyczajonym do metody spekulaty-
wnej i dedukcpijnej otwiera sie kuszgca mozliwo$é stosowania
twierdzen dogmatycznych z traktatu o lasce, by w ich Swietle
oceni¢ Krytycznie fakty opisywane przez mistykéw; w tym
kierunku np. idzie H. Stolz!?), Grabmann'®), Garrigou—
lLagrange''), E. Rrebs’).

Spekulatywna metoda posiada zapewne duia wartos¢ dla
katolickiej szczegdlnie mistyki. Nauka o przemianie czlowieka
tj. o przejsciu ze stanu grzesznego do $wieto$ci jest punktem
wyjscia w celu thumaczenia mistycznych zjawisk. Otrzymanie
laski uswiecajacej, cn6t wlanych i daré6w Ducha sw., a takzie
ustawiczna dzialalno§¢ Boga w duszy usprawiedliwionego
podsuwa t¢ mysl, Ze mistyczne przeiycia sa dalszym ciggiem
owych daréw. Czlowiek u$wiecony przez laske staje sie
przyjacielem, synem Boga i uczestnikiem jego natury, wchodzac
w krag zycia Bozych oséb, a wiec znajduje sie na drodze do
coraz pelniejszego z nimi zjednoczenia przez miloé¢; o tym
samym moéwig fakty z mistycznego zycia, mamy wiec nie tylko
analogie, lecz i mozliwos$é zwiazku przyczynowego to za§ po-
zwoli stosowa¢ wyjasnienia wziete z nauki o lasce. Bardzo
wyrazna wiara katolickiego Kos$ciola o istnieniu wolnej woli
wspéblpracujacej z Bogiem i o szczesciu indgwidualnym kazdego
czlowieka, a z drugiej strony odrzucenie panteistycznych opinii
jest wskazéwka przynajmniej negatywna w jaki sposéb wy-

»Istotne pierwiastki zatem stanow mistycznych to formalne przecis-
kanie ducha, potrzeba czpnu, milosci. Jan Wlad. Dawid, Ostatnie
mysli i wyznania, Warszawa 1935, s. 79 — 80.

12)  Theologie der Mystik, Regensburg 1936.

B) M. Grabmann, Wesen und Grundlagen der Kath. Mystik
Miinchen 1922.

) Perfection chrétienne et contemplation selon S. Thomas et S. Jean
de la Croix, 2. vol,, Paris 1923; id. Les trois conversions et les irois voies
1933; id. Traité de théologie ascetique et mystique, Paris 1938.

5)  Grundfragen der christlichen Mystik, Freiburg i. Br. 1921.



jasnia¢ zjednoczenie mistyczne z Bogiem. — Wiele tez mate-
rialu dla teologii mistycznej posiadaja dokumenty Kosciola na
temat kwietyzmu i semikwietyzmu pomniejszajacych dzialal-
no$¢ wolnej woli wspoélpracujacej z Bogiem').

Wszystkie zalety metody spekulatywnej dadza sie spro-
wadzi¢ 1° do usuwania niebezpieczenstwa panteizmu w thu-
maczeniu mistyczngch zjawisk, — i 2" do wskazania kierunku
wyjasnien. Dokumenty Ko$ciola, gdy chodzi o mistyke maja
raczej charakter negatywny, a wiec nie dadza materialu, ktéryby
stuiygl za podstawe do wnioskéw o jej istocie, czy dokladnych
przyczynach. W dogmatycznej teologii, jak dotychczas, istnieja
kwestie sporne na temat stosunku dar6w Ducha sw. do laski
uswiecajacej; szkola tomistyczna uznaje rzeczpgwista roznice
miedzy poszczeg6lnymi darami, a takie miedzy nimi, a laska
u$wiecajacq, szkola natomiast zwana franciszkanska idac za
nauka Duns Scota sadzi, ze milosé jest identyczna z laska
uswiecajaca i darami Ducha $w. Dla mistycznej teologii
kwestia ta posiada istotne znaczenie, a tymczasem dogmatyka
nie moze tu dostarczyé zalozen calkowicie pewnych.

Oprécz dokumenté6w Kosciola moze sluiyé jako podstawa
dla teologii mistycznej Pismo $w. i patrystyczna tradycja; oba
te irédla posiadaja wiele materialu z dziedzing w ogéle reli-
gijnych przezyé, gdy jednak poszukamy tam wiadomosci
o zjawiskach mistyczngch w znaczeniu $cislym, to liczba nie
bedzie wielka; Pismo $w. powie o wizjach prorokéw, o na-
wiedzeniach i wezwaniach skierowanych do niektérych wy-

16) Por. zdania potepiona Molinosa: 1. Nalezy wladze unicestwi¢
I to jest wewnetrzne zycie. 2. Chcie¢ dziala¢ aktywnie, to znaczy Boga
obraza¢, poniewai on sam chce dziala¢, naleiy wiec zdaé si¢ calkowicie
na Boga, i nastepnie trwaé¢ jakby bezduszne cialo. 3. Aktywnos¢ naturalna
jest nieprzyjaciotka laski i przeszkadza dzialalnosci Boga i prawdziwej
doskonatosci, gdyz Bég chce dziala¢é w nas bez nas. Potepione zdanie
Petrucciego: »zd. 42, Prawdziwi i doskonali mistycy umieraja ciagle
z ustawicznego i $miertelnego cierpienia jakie bezustannie naciska glebie
ich duszy i unicestwia w niej wladze nietylko zmystowe, lecz i duchowe«.
Documenta ecclesiastica chr. perfectionis.. (Guibert), Romae 1931, qr.
455, 484.
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brangch, czy to w Starym czy Nowym Testamencie, (np. $w.
Pawla), znajdziemy takze opisy przezyé religijnych (psalmy,
hymny); nigdzie jednak nie zostanie podana definicja zjawiska
mistycznego, co zreszty jest zrozumiale zwazywszy na popularny
charakter Biblii. Z tych wlasnie motywéw metoda spekulatywna
i dedukcyjna nie moze byé uwazana za wylacznag przy ana-
lizie mistycznych przezyé'®); musi byé tu stosowany opis i to
gléownie na podstawie introspekcji czy to bezposredniej czy
tez komunikowanej przez tych co mowia lub pisza o swym re-
ligijnym zyciu. — Z natury rzeczy nie wchodzi tu w gre
eksperyment, gdyz zjawisko wywolane w sposdéb sztuczny nie
bedzie nigdy posiadalo cech autentycznego mistycyzmu.
Psychologia religii, zajmujac sie wéréd innych zagadnien
faktami z zycia mistykéw, napotyka réwniez na niejedna trud-
nosé, gdyi ci po wielekro¢ oswiadczaja, Ze nie potrafia wypo-
wiedzie¢ ani opisa¢ swych doznan, a wiec to, co podaja
stanowi zaledwie czastke rzeczywistosci przeziywanej. Dla
mistykow, ktérzy sa jednoczesnie teologami jak sw. Augustyn,
Bonawentura, $w. Tomasz Rupgsbrock, Tauler,
sw. Jan od KRrzyza istnieje niebezpieczenstwo wtlaczania
faktéw w pojeciowe schematy teologiczne; w ten sposéb
zmieniona jest cze$ciowo ich tres¢ psychiczna. U mistgkéw
nie teologéw jak $w. Franciszek z Asyzu, Katarzpgna
ze Sieny, Aniela z Foligno, Joanna d’Arc, Teresa
z Avili, sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, czy
nawet Tomasz Merton sadobierane wyrazenia mniej §cisle,
bedzie tu sporo poréwnan i metafor, sa tez zwroty dyktowane
uczuciem milosci przepelniajacej dusze (co zreszta jest dosc
czeste i u mistykéw, bedacych réwnoczesnie teologami); to
wszystko utrudnia dostep ku istocie badanego zjawiska. —
Poza tym metoda psychologiczna w zastosowaniu do tajemni-

") De Guibert zauwaza, ze ani w tradycji patrystycznej ani
teologicznej nie ma jasnych okreélet kontemplacji wlanej; kiedy od wieku
XVI teologia rozréznia intuicje naturalne i drugie jako dar Bozy, to znowu
autorzy, nawet katoliccy nie moga sie zgodzi¢ na jaka$ jednolita teorie,
ktéra moglaby shuzpé za podstalve do wnioskéw. — o. ¢. s. 346.
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czych zjawisk z dziedziny najbardziej subtelnej, do jakiej
bezsprzecznie naleig fakty religijne podlega takie niebez-
pieczenistwu aprioryzmu. Wielo$¢ kierunkow w psychologii
doswiadczalno - opisowej dowodzi az nadto, ze niektére fakty
albo sa niedostrzegane, albo zaleig od subiekiywnej inter-
pretacji niebardzo zgodnej z naukowg metoda.

Skoro z opiséw mistycznych przezycé zostalyby usuniete
apriorgczne tendencje, to bylo by juz rzecza mozliwa fakty
najpierw sklasyfikowa¢ i spostrzec dokladnie ich przgmioty,
a dopiero poZniej szukaé istoty zjawiska. — Dobrze zauwazy!
Bergson, ze we wszystkich religiach istnieje jaki§ szczatkowy
mistycyzm, lecz jego posta¢ autentyczng spotka sie dopiero
u wielkich chrze$cijanskich mistgkéw!®); majg oni wszyscy
cechy wspoélne, chociaz zyli w réznych epokach i ulegali
niejednakowym wplywom. Poréwnanie opiséw glebszego re-
ligijnego zycia w ujeciu $w. Augustyna, Bonawentury,
Ruysbrocka, Taulera i $w. Jana od Krzyza do-
wodzi, Ze istnieja cechy wspoélne w doswiadczalno - mistycznym
poznaniu Boga, moiliwa bedzie tedy jakas Kklasyfikacja'?).
Przy ocenie mistycznych faktéw nalezy zaczaé¢ od znalezienia
ich przyczyny, Nie wielu chyba znajdzie sie obecnie filozoféw,
czy psychologéw religii, jacy by przyjmowali opinie, ze mi-
styczne przeiycia sa wytworem patalogicznych czynnikow
w ludzkiej naturze?®).

a) Analizy przeprowadzane przez Jamesa, Schelera,
Bergsona wplynely w duzym stopniu na uksztaltowanie sie
pogladu, ze mistycyzm nie jest chorobliwgym wizjonerstwem,

) 0. c. s, 242 - 243,

1) Uwazam za nazbyt sceptyczna opinic H. Foncka, ktory oma-
wiajac réznorodne definicje mistycznego faktu tak ppta; »Co mozna myslec¢
o danej kwestii? Czy nie istnieje tu falszywy problem i czy nie warto...
byloby zadowoli¢ sie stwierdzeniem réinorodnosci zjawisk mistycznych?«—
Mpystique, art. w D. T. C. 10, 2661.

%) Twierdzenie o chorobliwo$ci mistykéw podtrzymali: P. Janet, (Les
medicatious psychologiques, 3.t. 1. 1919; M. de Montmorand, Psychologie des
mystiques catholiques orthodoxes, 1920; E. Muvisier, Les maladies du
sentiment religieuz, 1901.
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lecz stanowi przejaw ludzkiej natury na réwni z uczuciem
spolecznym, czy odczuwaniem piekna. Bergson nawet sadzi,
ze mistycy stanowia najdoskonalszy przejaw ludzkiego gatunku
i sa motorem rozwoju ludzkos$ci?!)... Slusznie pisal kiedys
Ernest Hello w przedmowie do wydawanych fragmentéw
z pism Ruspbrocka??), ze »ortodoksyjny mistycyzm widzi, slyszy.
dotgka i odczuwa to, czego rozum nie jest zdolny widzie¢,
uslysze¢, dotknaé i odczué; géruje on nad rozumem i prze-
ksztalca go..., obled odbiera rzeczom rozum, mistycyzm nad
nimi panuje w spos6b pelny i calkowity... Mistycyzm i obled
sa dwoma biegunami najwi¢kszej z istniejagcych sprzecznosci.

Bergson dziwi sie, jak mozna bylo poréwnywaé mis-
tyk6w z chorgmi; wprawdzie jest rzecza trudng sadzi on,
okresli¢ stan zdrowia fizycznego czy duchowego, gdyz czlowiek
zyje w rownowadze niestalej, jednak istnieje zdrowie inte-
lektualne dobrze podbudowane i wyjatkowe i dlatego }atwo je
rozpoznaé?®), objawia sie ono w umilowaniu czynu i w zdol-
no$ci zmiennego przystosowania sie do warunkéw; widaé na-
stepnie u mistykéw stalos$é zlaczona z delikatno$cia, spostrzega
sie dalej u nich prorocze odréznienie mozliwego od nie-
mozliwos$ci, a tak samo ducha prostoty triumfujacego nad
komplikacjami zycia, a w koncu jaki§ wyzszy rozsadek;, moga
wiec oni sluzyé jako przyklad okreslenia sily intelektualnej**).

U mistykéw pojawiaja sie rzeczywiscie wizje i ekstazy,
jakie moga byé przyréwnywane do stanéw patologicznych,

1) »Le grand mystique serait une individualité qui franchirait les
limites assignées a l'espéce par sa materialité, qui continuerait et prolonge-
rait ainsi l'action divine«, o. c. s. 235.

) Ruspbrock, L’Admirable.., 8—e éd, Paris 1921, s. XXVX.

%) 0. c. 5. 243.

) »Il y a pourtant une santé intellectuelle solidement assise ex-
ceptionnelle, qui se reconnait xans peine. Elle se manifeste pdr le gout
de Uaction, la faculté de s’adapter et de se réadapter aux circonstances, la
fermeté jointe a la souplesse, le discernement prophetique du possible et
de limpossible, un esprit de simplicite qui triomphe de complications, en-
fins un bon sens superieur... Et ne pourraient — ils pas servir d la définition
méme de la robustesse intellectuelle?«, 0. c. s. 244.
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jednak oni sami uwazaja to, jako cos ubocznego i bardzo
bronig i siebie, a takze innych przed uleganiem chorobliwym
zludom. — Latwo da sie wyjasnié, skad sie biora u mistykéw
te niezwykle ‘para- normalne zjawiska; wielko$é spraw, jakie
opanowaly ich umysl i wole i ta Swiadomos¢, ze jednoczy sie
z Najwyzsza potega nie moze sobie znaleZ¢ wyrazu w psy-
chice zmyslowej i stad wynikaja goraczkowe poszukiwania za
stlowem, gestem i obrazem, co tak latwo spostrzec np. u sSw,
Franciszka z Assyzu. Bergson zauwaza, ze w chwili inten-
sywnego poruszenia glebin duszy jest czyms$ naturalnym po-
jawienie si¢ obrazu - symbolu, ktéry moze przybra¢ postac
halucynacji; tak samo wzruszenie zmienia si¢ na jakis po-
zbawiony sensu wstrzas, bedzie to jednak s$wiadczy¢, ze do-
konuje sie przejscie od zycia statycznego ku dynamice, od
moralno$ci zamknietej do otwartej, od zycia nawykowego do
mistgcznego. — Po utraceniu réwnowagi pierwotnej zjawi si¢
ona w formie wyzszej. — »Nie trzeba sie dziwié¢ — pisze
Bergson — nerwowym stanom, jakie towarzysza mistycyzmouwi,
spotyka sie je takze w innych formach genialnosci np. u mu-
zykow«?®). Obserwacje wielu psychologéw i analizy filozo-
ficzne oparte na licznych faktach zycia mistycznego uprawniaja
tedy do wniosku, ze opinie o mistycyzmie jako patologicznym
objawie nie maja solidnych podstaw i powinny by¢ odrzucone;
mistyka stanowi obecnie przedmiot nie psycho-patologii, lecz
psychologii normalnych, lub jak kto woli, nadnormalnych zja-
wisk religijnego zycia%).

b) Tlumaczenie faktéur mistycznych za pomoca przyczyn
psychicznych naturalnych. — Psycholog zycia religijnego J. H.
Leuba dowodzi, ze wszystkie zjawiska religijne, ktére po-
jawiaja si¢ w ludzkiej $wiadomos$ci winny byé rozpatrywane
na réwni z innymi faktami.ludzkiej psychiki i dlatego nie
wolno wprowadza¢ tu apriorycznej réznicy miedzy pierwiastkiem
ludzkim i nadludzkim.

%) 0. c. s. 245.
%) Por. Alois Mager, Mystik als seelische Wirklichheit eine
Peychologie der Mystik, Graz 1945; H. Fonck, Mystique, D. T, C. 2651 - 2.
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Leuba sadzi, ze opisy mistycznych przeiyé nawet tak
znamiennych jak u §w. Jana od Krzpgza i Teresy
z Avili wcale nie $wiadcza o jakim$§ nadprzgrodzonym
wplywie; u wielkiej mistyczki hiszpanskiej »nie wskazuje na
przgczyny transcendentne ani jedno pragnienie, czy mys$l lub
wizja i o$wiecenie«*"). — Nie ma rzeczywiscie solidnych mo-
tywéw aprioryczne twierdzenie, ze wszystkie zjawiska mistyczne
maja charakter nadprzyrodzony w tym znaczeniu, ze sg cu-
downe, wiele bowiem wsr6d wspomnianych objawéw jest
czym§$ naturalnym; powstaje mimo to kwestia, czy wszystkie
owe fakty dadza sie wyjasni¢ prawami psychiki, a nawet
gdyby to udalo sig¢, to przeciez moznaby mistyke uwazaé¢ za
przejaw, nadprzyrodzonego zycia laski. — Co do pierwszej
kwestii (cudownos$ci) nalezy sie trzyma¢ aforgzmu znanego
w teologii: cudéw nie ‘wolno przyjmowaé a priori, lecz
trzeba je uzasadni¢ (miracula non admittenda, sed probanda).
Jesli tajemnicze do$wiadczenie religijne nie daloby sie wytluma-
czyé za pomoca naturalnych przyczyn wéwczas dopiero uzna-
nie czynnika transcendentnego byloby zupelnie uzasadnione.
— Obawa przed nadprzyrodzonoscia jest nienaukowa przy-
najmniej w tym samym stopniu jak tlumaczenie wszystkiego
w zyciu religijnym za pomoca przyczyn pozanaturalnych. —
Jest faktem niezaprzeczonym, Ze mistycy maja $wiadomos¢
bezposredniego dzialania w ich duszy Najwyiszej Milosci
i odrozniaja bardzo jasno przejawy natury od tej niezwpyklej
laski. Teolog a zarazem mistyk §w. Bonawentura, kiedy
pisal w swej rozprawie: Itinerarium mentis ad Deum — o wzno-
szenie sie mysli. ku Bogu, po stopniach rzeczy poznanych
w $wiecie, czy ludzkiej duszy®®), to umiescil na ostatnim

2'7) Psychologie des phenomeénes religieux, th. fr., s. 323, 1914. por.
DTC. Mystique, s,2650. Por. Ks. Dr Marian Nitecki, Telepatia
a mistyka, Warszawa 1929.

*) »Kiedy mysl nasza spostrzega Boga poza soba w jego $ladach
i przez $lady (per wvestigia et in wvestigiis) w sobie samej przez obraz
i w obrazie (per imaginem et in imagine) ponad soba przez podobieristwo
Boiego.$wiatla blyszczacego nad nami i w samym $wietle... kiedy zobaczyta
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stopniu wiedze mps$lowa i mistyczng; w przejéciu do takiego
rodzaju poznania nalezy opus$ci¢ wszystkie intelektualne czyn-
nosci (intelectuales operationes), a szczyty uczucia przenies¢
i przeksztalcié w Boga. Dokonuje sie wtedy rzecz najtajniej-
sza, ktorej nikt nie zna, jesli nie otrzymal, a ten posiada, kto
pragnie i kogo Duch $w. wewnetrznie oswiecil. »Nie moze
tu nic natura, bardzo malo zapobiegliwoé¢ i szukanie, a bardzo
duzo namaszczenie«®®) i w koficu Bonawentura daje taka
zachete: »pytaj laski, a nie nauki, dowiedz sie od pragnienia,
a nie od umyshy, od jeku modlitwy, a nie wytrwalej lektury,
zapytaj oblubienica, a nie Nauczyciela<®’). Doktér nazywany
Serafickim zdaje sobie dobrze sprawe, ze w poznawczym do-
$wiadczeniu czlowiek jednoczy sie z Bogiem, ale nie przez
siebie i wysilek swych duchowych wladz, lecz przez plomien
Bozej Milosci danej w formie niezwyklej laski®!).

Inny wielki mistyk w praktyce i teorii sw. Jan od
Krzyza przeprowadza takie wyraing granice miedzy na-
turalngmi dazeniami ludzkiej duszy, a laska wlang od Boga:
gdy dusza pragnie Boga, nie zawsze to pragnienie jest nad-
naturalne, lecz tylko gdy Bog je wlewa i daje mu sile; wtedy
jest r6zne od naturalnego«??).

Bergson na podstawie studium pism mistycznych moéwi
z przekonaniem, ze u mistykéow objawia sie dzialanie potegi
Boga, ktéry jest odczuwany jako kto$§ niezwpkle bliski; »nie
istnieje woéwczas rozdzial miedzy tym, co kocha i jest kochany«
a dusza znajduje sie w Bogu przez mys$l i uczucie®®). Wazlot
milo$ci jaka sklania mistykéw, by prowadzili ludzkos¢ ku

Boga »w najwi¢kszym Posredniku Boga iludzi czlowieka Chrystusie Jezusie;
to winna przekroczp¢ nie tylko Swiat widzialny, lecz i siebie. Itiner m. ad
Deum, r. VII. ed. Quaracchi ~ (w zbior.; Tria opuscula), 1911, s. 344.

*) 0. c. s. 346. '

) 0. c. s. 348. .

*1) »Zapytaj... nie swiatlo, lecz Ogiefi catkowicie rozpalajacy i przeno-
szacy nas ku Bogu za pomoca nadzwyczajnych namaszczen i najgoretszych
uczu€«, 0. c. s, 348.

%) 0. c. s. 147.

B) 0. c. s. 246.
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Bogu i uzupelniali dzielo stworzenia jest niemozliwy w ich
oczach — zauwaza Bergson — bez Boiej pomocy.

Skoro mistycy autentyczni zgodnie $wiadcza, ze w czasie
doswiadczen religijnych zachowuja sie raczej biernie, a Bég
dziala w nich w sposéb darmowy i przyjacielski, to w szu-
kaniu naturalnych przygczyn tego zjawiska naleiy zachowac
wielka ostroznos¢; rzecz zrozumiala, ze nie moga by¢ tu one
usuniete (chodzi gléwnie o zZrédlo podswiadome) a priori.
Przy omawianiu jednak wplywu pod$wiadomosci — o ile ktos
nie chce zerwaé¢ z obiektywizmem, winien pamietaé, ze jest
ona przyczyng nieokreslona, niejasna a czasem stanowi ratunek
przed kompletna rezygnacja z szukania mozliwych tlumaczen
dla $wiadomych a niezwyklych faktéw. Na istnienie pod-
swiadomos$ci wskazuje spora ilos¢ danych, lecz jest réinica
miedzy samym stwierdzeniem faktu, a wyjasnieniem jego na-
tury. Jes$li komué brak racjonalngch tlumaczen moze ich szu-
ka¢ w pod$wiadomym zyciu, lecz musi réwnoczesnie uznaé
to za chwilowy wybieg, a nie za jaka$ trwalg hipoteze. —
Wséréd naturalistycznych opinii prébujacych wyjasnié¢ mistyczne
przezycia najbardziej chyba uzasadniong bylaby ta, co na-
wigzuje do ludzkiej normalnej intuicji; bedzie zupeinie na
miejscu pytanie, czy mistyczna kontemplacja znajduje sie na
linii bezposredniego kontaktu wladz poznawczych z przed-
miotem, bedac w ten sposob intuicja bardziej skoncentrowana
o duzym stopniu religijnego uczucia. Jesli psycholog chcialby
odr6zni¢ w sposéb naukowy fakty mistyczne od zwyklych
naturalnych musialby posiada¢ jakies kryterium; $wiadczgce
o niezwyklosci zjawiska; — dopéki takiego znaku nie bedzie,
to pozostanie zawsze mozliwo§¢ tlumaczenia naturalistycznego.

Teologia katolicka podaje, ze czlowiek u$wiecony przez
laske Boga i z nim $ci$le zjednoczony nie ma ani pewno$ci
wiary, ani w ogéle pewnogci naukowej o swym nadprzyrodzo-
nym zyciu, najwyzej posiada, jesli nie popelnit grzechu ciez-
kiego, to zyciowe przekonanie, (zreszta roztropne), ze laski
nie utracil; — poslugujemy si¢ w tym wypadku idea pewnosci
moralnej zwanej tez koniunkturalna. Gdygby mistyczne prze-
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iycie bylo tak niezwykle. ze przyczyny naturalne nie mogiyby
wchodzi¢ w gre, wéwczas dopiero nalezaloby méwié¢ o cudzie™);
Stary Testament daje przgklady takich cudownych wezwan
skierowanych do prorokéw, jacy pod wplywem znakéw czysto
wewnetrznych, czy zewnetrznych byli zupelnie swiadomi, Ze
Bég do nich przemawia®). Klasyczny opis mistycznego prze-
zycia podaja takze Drzieje Ap; Szawel dyszac. groZbami
i pragnieniem mordu przeciw uczniom panskim »podlega
w bliskoéci Damaszku jakim§ niezwgklym silom: ol$niewa go
swiatlo§¢ z nieba tak, ze padl na ziemieg. slyszy nastepnie
tajemny glos wolajacy go po imieniu: Szawle, Szawle, czemu
mnie przesladujesz«. — Krétki dialog miedzy Szawlem a mo-
wiacym z innego $wiata®®) jest wielkim decydujacym przezy-
ciem dla wroga chrzescijanstwa, ktére w tej chwili zyskuje
apologete, teologa i apostola. Szawel jest w peli swiadom

") Sw. Tomasz, kiedy pisze o darze proroctwa (moze ono byc
stusznie nazwane mistyczna laska), to umieszcza je wsréd lask charyzma-
tycznych, jakie maja wlasciwosci cudu, II ~ II-a, q. 45, a. 5. (gratiae
gratis detae).

%) »Roku, ktérego umart krél Ozjasz, widzialem Pana, siedzacego
na stolicy wysokiej i wynioslej... serafinowie stali nad nim... i wolali jeden
do drugiego i mowili: Swiety, $wiety, $wiety Pan Bég zastgpow! Pelna jest
wszystka ziemia chwaly jego..« Iz. 6, 1 sq. »I wyciagnal Pan reke swa
i dotknatl sie ust moich i rzekl Pan do mnie: otom dal slowa moje w usta
twoje... otom ci¢ dzi$ postanowil nad narody i nad krélestwa, abys wyrywat
i kazil i wytracal i rozwalal i budowal i sadzil« Jer. 1,9 »] widzialem
i upadlem na oblicze swe i uslyszalem glos mowiacego i rzekl do mnie:
Synu czlowieczy, stan na nogi swe, a bede méwit z toba. I potem, ady
moéwil do mnie wszedl we mnie duch i postawil mnie na nogi moje
i slpszalem moéwiacego do mnie« — Ezech. 2, 1—-2; W ksiedze Da-
niela czytamy, ze trzem mlodziericom »dal Bég umiejetnosé i nauke
w wszelakich ksiegach i w madrosci, a Dawidowi dal wyrozumienie wszel-
kiego widzenia i snéw« — Dan. I, 17.

%) »Kto jeste§ Panie? Ow za$: Jam jest Jezus, ktérego ty przesladu-
jesz... Panie, co, abym uczynil?... Wstani i wnijdZ de miasta, a tam ci po-
wiedza, co masz czyni¢« — Dz. Ap. IX, 5-6.
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i to w ciagu calego iycia w ktorym jeszcze nieraz otrzymywat
mistyczne laski’”), ze Bég bezposrednio w nim dzialal®®).
Teolog zwazywszy na fakty religijngch przezy¢ opisanych
przez Biblie musi uzna¢ za mozliwy wplyw Boga na umyst
i wole czlowieka, ktéry woéwczas bedzie sobie zdawal jasno
sprawe. ie rozmawial z Stwoérca i jest pociggniety przez nie-
zwyklos¢ jego mocy i milosci. Jesli daloby sie przyjaé, ze
u wszystkich mistgkéw dzieje sie co$ podohnego, jak u pro-
rokéw i Szawla, to wowczas teolog na podstawie analogii
moégiby wnioskowaé, ze dziala tu bezposrednio Pan Bdég.

Istnieje ponadto jeszcze inna mozliwos¢ teologicznego
wnioskowania: skoro sie uzna, a sa ku temu dostateczne racje,
ze mistycy sa rownoczesnie ludZzmi Swietymi. to ich autentyczne
religijne przeiycia znajduja sie w zakresie nadprzyrodzonego
bytu; chociaz nie beda one cudem w znaczeniu apologetycznym,
to jednak sa rezultatem Bozego wplywu i maja charakter
nadprzyrodzony.

Po stwierdzeniu, Ze fakty mistyczne nalezg do dziedziny
taski, pozostajag dalsze trudme dosyé kwestje, a mianowicie.
czy miedzy kontemplacja wlana (stanowi ona najbardziej zna-
mienny przygklad mistycyzmu) a cnotami i darami Ducha $w.
bedzie réznica jedynie stopnia, czy tez odrebnego gatunku.
— Wielu pisarzy ascetycznych sadzi, ze mistyczne doswiadcze-
nie nie ré6zni sie w swej istocie od dzialania charakterystycznego
dla cnét wiary i milo$ci i stanowi przejaw bardziej intensyw-
nego dzialania Ducha sw.: takiej opinii broni Garrigou —

) »Jesli chelpi¢ si¢ wpypada.. przejde do widzen i objawien pan-
skich... znam czlowieka w Chrystusie ktory... zachwycony byt az do trzeciego
nieba« II. Kor. 12, 1.

) »Lecz gdy si¢ podobalo temu, ktéry wybral mnie jui w lonie
matki mojej i wezwal przez laske swoja, aby objawil syna swego we mnie
nie radzilem sie ciala i krwi...« Gal. I, 15.
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Lagrange®), Zahn'), Louismet"), i inni. Sklania si¢
do tego pogladu Gardeil*®), ktéry utrzymuje, ze poznanie
mistyczne jest wprawdzie niejasng intuicja Boga, lecz znajduje
sie ona w zaczatkach u wszystkich co sa w stanie laski.

Gatunkowa rdéinice miedzy cnotami, szczegélnie wiarg
a miloscig, darami Ducha $w. a kontemplacja wlana uznaja
miedzy innymi Poulain®®), Bainvel*), Marchal*’, Farge?®’),
de Guibert*).

Wydaje sie, ze mistyczne przezycia a szczeg6lnie kontem-
placja wlana, jeéli bedziemy opiera¢ sie na o$wiadczeniach
mistygkéw, sq czym$ nowym, niezwyklym, zjawia si¢ tu doswiad-
czalne poznanie rézne od wiary, a calo$¢ jest uwazana za laske
wyjatkowa, jakiej Bég udziela nie z reguly wszystkim dobrym
chrze$cijanom, lecz osobom wybranym. Z drugiej jednak stro-
ny skoro przyjmie sie, Zze milo$¢ jako cnota wlana teologiczna
jest co do istoty taka sama we wszystkich, co posiadaja laske
u$wiecajaca, to i przezycia mistyczne tak zalezne od tej cnoty
nie bylyby czym$ gatunkowo odrebnym od zycia laski.*®)

1) »la contemplation infuse est un acte Qui procede du don de sage-
sse ou de celui de linteligence comme de son principe élicite formel et
prochain, tout en procédant concomianter de la vertu infuse de foi comme
de son principe radical«, o. c. 1, s. 411.

) Einfiihrung in die christliche Mystik, nr 141, sq. 5 wyd. Pader-
born 1921.

1) Essai sur la connaissance wystique de Dieu, Tours 1922.

2) Le structure de I’éme et Uexprience mystique, t. 2. 1927.

3) Les grdces d’oraison, 10-e éd, 1923.

*) L’introduction d la 10-me éd. des grdces d’oraison du R. P. Pou-
lain, 1923.

%) Etudes sur la psychologie des mystiques, 1924.

15) Phénomenes mystiQues, t. 2. 1923,

17) 0. c¢. s. 350—363.

#) Kwestia nie jest tu obszernie analizowana, bo gléwnie chodzi o
zwiazek faktéw mistycznygch (niezaleznie od ich natury) z ksztaltowaniem
si¢ ludzkiej osobowosci. Teologowie, ktérzy przyjmuja gatunkowa odreb-
no$¢ kontemplacji wlanej zastanawiaja sie nastepnie, co tu bedzie cechg
istotna, niektérzy dowodza, ze bedzie nia fakt bezposredniej choé niejasnej
intuicji Boga, inni méwia o ideach utworzonych przez Boga w ludzkim
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II. Elementy poznawcze w mistycznym
dodwiadczeniu.

A. Tresé mistycznego poznania.

Prorocy Starego Testamentu w czasie tajemniczego kon-
taktu z Bogiem nie tylko sa $wiadomi, ze z Nim rozmawiaja.
lecz réwniez, ze otrzymuje nakaz i okreslone wiadomosci,
jakie beda dotyczyé stosunkéw moralno -religijnych Izraela
(a posrednio takze innych narodéw), oprécz tego prorocy
obcujac blisko z Bogiem czerpia wiedze o jego opatrznosci,
sprawiedliwym sadzie nad ludimi, wszechmocy. duchowym
zyciu i milosierdziu. — W przepowiedniach mesjanskich jakie
prorocy glosza zawiera sie idea Zbawiciela a nawet szcze-
gélowe jego losy*?).

W Nowym Testamencie istnieja klasyczne opisy mistycz-
nych przeiyé jakie mial gléwnie ap. Pawel, Piotr i Jan;
wszedzie tu obok religijnych wzruszen zjawia sie takze pozna-
nie nowej prawdy i wydawane sa bardzo konkretne i $cigle
obowiazujagce nakazy. Pawel w chwili nawrécenia dowia-
duje sie¢ o jakim$ niezwyklym zwiazku miedzy przesladowa-
nymi chrzescijanami, a sampm Chrystusem, (»kto jeste$ Panie?
Jam jest Jezus, ktorego ty przesladujesz« — Dz. Ap. IX 35),
a rowniez o tym, ie nowa wiara ma nad soba opicke Wszech-
mogacego Boga (»trudno ci przeciw o$cieniowi wierzgaé«).
Sam apostol pisze, ze ewangelii ktérej naucza »nie otrzymal
ani tez nauczy! sie od czlowieka, ale przez objawienie Jezusa
Chrystusa« (Gal. I, 12). Czesto chyba uczyl Bog dawnego
przesladowce chrzescijan, gdy po nawréceniu poszedl on do Ara-

umys$le. De Guilbert uwaza za prawdopodobniejszy poglad, ze mistycy otrzy-
muja od Boga laske za pomoca ktérej doswiadczalnie spostrzegaja zycie
nadprzyrodzone, a przez nie nawiazujg lacznos¢ z Bogiem w duszy obec-
nym; — nie ma tu bezposredniej intuicji, lecz jest co$ wigcej niz poznanie
przez wiarg. O. e. s. 356-357

) Por. Iz. 1. 6, 7, 11, 40, 41, 42, 45, 53; Jer. r. 1, 7, 10, 16, 30, 31.
Bar. r. 3; Ezech. r. 1, 6, 7, 34, 38, 47; Dan, 7, 9; Mich. 4, 5, 7; Mal. r. 1, 3.
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bii i tam w samotnosci jakis czas przebywal (Gal. H, 15—18).
W liscie II-im do Koryntian Pawel opowiada, ze »zachwycony
byl az do trzeciego nieba« i dalej méwi: »Wiem, ze ten czlo-
wiek (czy w ciele czy poza cialem, nie wiem: Bog to wie)
zachwycony by}l do raju i poslyszal tajemnicze slowa, ktorych
czlowiekowi moéwié¢ sie nie godzi« (II Kor. XXII, 3—4). W tym
opisie ujetym w sposob krétki, lecz znamienny dla wszyst-
kich mistycznych przezyé, wystepuje poczatkowa biernosc
czlowieka, a z drugiej strony doswiadczalna blisko$¢, potega
i tajemnicza madro$¢ Boga, przezycie takie jest bezsprzecznie
autentycznym mistycyzmem, a zjawia si¢ nie w sferze zmyslo-
wej, ktéra wowczas jakby nie istnieje, lecz wewnatrz duszy
odczuwajgcej intuicyjnie ponad ludzkie prawdy, ktérych czlo-
wiek, korzac sie przed swieto$cia Boga nie powinien wypo-
wiadaé. Mimo stanu zachwytu apostol jest zupelnie $wiadom,
ze otwiera si¢ przed nim nowa rzeczywistos¢, jaka z bliska
poznaje.

Dzieje Apostolskie notuja réwniez do$wiadczenie religijne,
o ktorgm opowijada sam ap. Piotr: »A Piotr... zaczgl im wy-
klada¢ po kolei méwigc: Modlitem sie w miescie Joppie i w za-
chwyceniu mialem widzenie, naczynie jakies opadajace jakby
wielkie przescieradlo... znajdowaly sie tam zwierzeta, uchodza-
ce w oczach zydéw za nieczyste«; Piotr otrzymuje rozkaz za-
bija¢é je i pozywaé, a gdy sie tlumaczy, ze tego robié¢ nie moze
styszy glos: »Co Bog oczyscil, tego ty nieczystym nie nazywaj«.
Piotr zrozumial sens widzenia, kiedy wyslannicy setnika Kor-
neliusza przyszli don, proszac, aby poszedl z nimi; apostol
zastosowal si¢ do wezwania, a przgbywszy do setnika powie-
dzial: »wiecie, jak wstretng jest rzecza dla zyda przestawac
2z cudzoziemcem... ale mnie pouczyl Bég, abym nikogo nie na-
zywal pospolitym albo nieczystym« — Dz. Ap. IX, 5 q X,
10—28; Ap. Piotr otrzymuje w ten sposéb zrozumienie na-
uki o powszechnosci nowej wiary.

Sw. Jan w Objawieniu pisze tak o sobie: »Dozna-
lem zachwycenia w duchu w dzien Panski i uslyszalem nad
soba glos wielki jakby traby mowiacej: Co widzisz napisz
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w ksiedze i poslij siedmiu kosciolom w Azji« (Obj. I, 10—11)
Wizja Jana ap. ma charakter wybitnie religijny a jej przedmiot
stanowi idea Opatrznoéci Bozej, ktora wszystkim kieruje ku
temu celowi, aby zjawilo sie »$wiete miasto, Jeruzalem nowec«
bedace symbolem jednosci Boga z czlowiekiem: »oto przyby-
tek Boga z ludimi i zamieszka z nimi, oni beda ludem jego,
a sam Bog z nimi bedzie ich Bogiem« (Obj. XXI, 2—-3).

Powyzsze przyklady jasno dowodzg, ie w doswiadczeniu
mistycznym zjawia si¢, albo objawienie nowej prawdy, albo
przgnajmniej przesuwa sie ku centrum $swiadomos$ci sens ukry-
ty nauki juz uprzednio poznanej; a wiec Pismo sw. pozytyw-
nie méwi o skladnikach umyslowych w faktach mistycyzmu.

Teoretycy mistycyzmu, przeziywajacy co réwniei niekiedy
w swym religijnym zyciu s$wiadcza, Ze zawieraja sie w nim
intelektualne pierwiastki. —Ps. Dionizy Areop. pisze o prze-
moznej naturze Boga, ktoéry doswiadczalnie zbliza sie do ludz-
kiej duszy; jest ona wowczas »cala oddana temu najwznio$lej-
szemu przedmiotowi, nie nalezac ani do siebie ani do innychc,
— zlgczona jest wtedy z nieznanym »najszlachetniejszag czescia
siecbie samej... (Kata to Kpeittov)... czerpiac nakoniec z tej abso-
lutnej niewiedzy takie poznanie do jakiego rozum nie moégiby
doj$¢«*") — Mimo swego agnostycyzmu Dionizy jak widac
z powyzszego tekstu nie waha sie powiedzieé¢, ze w mistycz-
nym poznaniu dusza czerpie nadprzyrodzona wiedze.

Tauler w czasie kazania na niedziele trzgnasta po
Tréjcy sw. moéwi o duszy tak pociggnionej miloscia Boza, ze
pragnie wyj$é¢ z siebie, zatopié¢ sie w niewiedzy, dajacej pew-
nego rodzaju nieswiadomos$é®') mogloby zdawaé sie, ze kaz-
nodzieja sklania sie ku panteizmowi, gdyz wspomina o zatracie
jakby wiedzy i zycia $wiadomego, a takze nawoluje do roz-
wazania wlasnego nicestwa, lecz sa to jedynie jezykowe
i mys$lowe przesady zrozumiale wobec do$wiadczalnie stwier-
dzanej wielko$ci Bozej. W tymze kazaniu, méwigc o czlowie-

" O teologii mistycznej, tt. M. Buthak, 110, P Gr. III, 1001.
oo, ot I, 5. 349,



ku, ktéry zatapia sie gleboko w mysli o wlasnym nicestwie,
zaznaczy, i€ pozna on wowczas, czy $wiatlo jakie otrzymuje
jest prawdziwym Boiym oswieceniem, i czy dziala w glebi
duszy, czy tez pochodzi ono od jej wladz®?).

Jeden z najwiekszych teoretykow zycia mistycznego, a za-
razem wielki mistyk Jan od Krzpyza wielokro¢ razy opi-
sujac kontemplacyjne poznanie Boga méwi, ze odbywa sie ono
»bez szmeru stow i bez pomocy zmysléw cielesnygch czy du-
chowych w milczeniu i spokoju«, a jest réine od zmyslowego
i naturalnego poznania. Bég naucza wtedy dusze skrycie i ta-
jemnie najglebszych swych tajemnic. Jan od krzyza chcac
lepiej okresli¢ mistyczne poznanie przytacza opinie pisarzy
ascetycznych, ktérzy »okresiaja kontemplacje jako poznanie
bez poznawania«. Bedzie to okreslenie zrozumiale, bo ta nie-
zwykta forma zdobywania wiedzy istnieje poza spostrzezenia-
mi i. wyobrazeniami i aktywnoscig rozumu®®): bowiew »Dusza
biernym sposobem otrzymuje poznanie substancjalne wolne
od wszelkich wyobrazen«®); przedmiotem bedzie tu najpierw
Stwoérca wszechmocny jako poczatek i. irédlo wszystkiego,
ale jego madro$é i pieknoéé widoczna w porzadku i ladzie
stworzen jest tylko czescia owej nadprzyrodzonej wiedzy, bo
réowniez zawiera ona »tajniki i cudowne prawdy Boze«®?).

W sposéb jasny, o ile tylko przedmiot pozwala, pisze o wi-
dzeniu umyslowym sw. Teresa z Awili. — Zjawia sie ono
w najglebszym wnetrzu duszy, ktéra jest pewna ze nie s3g to
dzialania urojonej wyobraZni. Bog przemawia po pierwsze
w spos6b wyrazny i jasny. Po drugie daje do zrozumienia
takie rzeczy »ktérgch dusza zupelnie na mysli tego nie miala«.
»Po trzecie, gdy B6g méwi dusza sama nic nie tworzy, tylko
slucha« — kiedy za$§ dziala urojona wyobraZnia wéwczas czlo-
wiek, jak pisze Teresa »sam w sobie w mys$li uklada, co

i) . w. s. 345.

) Sw. Jan pisze o rozumie cznnym (intellectus agens) pojecie to
wzigl z filozofii scholastycznej.

i) Piesn duchowa, s. 290-1.

%) Piesn duchowa, s. 124, 289,
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chce, aby mu to powiedzial«. Po czwarte... »w mowie Boiej
jedno slowo daje zrozumienie wielu rzeczy, ktérych rozum
ludzki nie zdolalby w jednej chwili obja¢ i wyrazié« - Po
piate »glos od Boga wyraza, w sposéb, ktéry — jak pisze Te-
resa — nie da si¢ okresli¢, duzo wiecej niz sie zawiera w wlas-
nym brzmieniu jego«. 1 to jest chyba najciekawsza uwaga
$w. Teresy Swiadomej, ze tre§é poznawcza mistycznych
przezyé rozsadza przez swa wielko§é potoczne znaczenie stéw
i ponad nig wpyrasta z czego mistyczka zdaje sobie sprawe
bardzo jasno®®). — Kiedy S$wieta opowiada o widzeniu Tréjcy
PrzenajSw. to wyraZnie zaznaczy, ze >»niewypowiedzianym
sposobem poznania widzi dusza wszystkie razem trzy osoby
i kazda oddzielnie i z przewyiszajacq pewnoscia prawdy poz-
naje, ie te -trzy osoby sa jedna istnoscig«®”). Teresa napisze
w jednym ze swoich sprawozdan, ie chociaz »ani oczy ciala
ani oczy duszy tych oséb nie widza«, to jednak ma zupelna
pewno$¢, ze sa one przy niej; wie nastepnie, ze owo widzenie
ma Zrédlo w lasce Bozej i nie lezy w jej mocy, aby po raz
drugi mogla sobie to samo wyobrazi¢®®).

Psychologia, czy filozofia religii pragngca wyjasnic¢ fakty
religijne w ogéle Iub w szczegdlno$ci mistyczne przezycia
réwniez zauwaza w nich pierwiastki umyslowe. Willam
James, powolujac sie na zdanie prof. Leuba, dowodzi, ze
w nawrdconych zjawia si¢ »poczucie spostrzegane nieznanej
dotagd prawdy, a tajemnice zycia stajq sie przejrzystsze i jakis
nowy wyglad upiekszyl wszystkie rzeczy®®). J. Maritain,
powolujac sie na §w. Jana od Krzyia, okres§la doswiad-
czenie mistyczne jako »eksperymentalne poznanie glebokosci
Boga albo doznawanie rzeczy Bozych prowadzace dusze przez
caly szereg stanéw i przeksztalcen ai ku do$wiadczalnemu
zetknieciu sie z béstwem i do odczuwania zycia Boga«®?).

) Tw. wewn., s. 207-229.

) Twierdz. wewn., s. 299,

56) Dziela $w. Teresy, I s. 232, Rrakéw 1944.

) Doswiadczenia religijne, tl. J. Hempel, s. 230.
*) Les degrés du savoir, Paris, 1935, s. 489-90.



Ronwertyta Tomasz Merton pisze, na podstawie nie
tylko teoretycznej, lecz i wlasnego doswiadczenia, ze majac
dar kontemplacji »wchodzimy w dziedziny, ktérych nawet do-
tad nie przeczuwaliémy, a jednak ten nowy $wiat jest dla nas
oczywisty i dobrze znany«. Czlowiek majacy 6w dar »jest nie
tyle dopuszczony do ogladania prawdy, ile raczej zostaje przez
nia pochloniety. Kontemplacja jest bardziej intensywna, niz
jakiekolwiek naturalne przezycia, a najoczywistsza i najlepiej
ugruntowana pewno$¢ jest tylko senng zjawa, przy tym jasnym
i pelnym zrozumieniu. Chociaz to nowe $wiatlo, — pisze dalej
Marton — o§wieca nas dopiero ponad granicami naszej natury«
to jednak wydaje si¢ »normalne« i »naturalne« i mozemy woéw-
czas »mieé czysta pewnos$¢ bez zadnego rozumowego dowodu
i doswiadczen czegos, co przechodzi wszelkie doswiadczenie«®?).

Religijne przezycia u wielkich zalozycieli zakonéw, a za-
razem mistgkéw jak §w. Benedykt, §w. Franciszek z Asyzu,
Sw. Dominik, §w. Ignacy Loyola, $w. Alfons Ligu-
ori i wielu innych pomniejszych dowodza, ze mieli oni Swia-
domo$¢ swego poslannictwa otrzymana nie na drodze jakiejs
spekulacji mys$lowej, ale z doswiadczalnego poznania Boga®?).

Yy Tomasz Merton, Posiew kontemplacji, »Znak« 34 kl952) 281-2.

%) Mozna tu przytoczy¢ jako typowe przeiycie religijne jakich do-
$wiadczal §w. Franciszekz Asyziu i Ignacy Logola. — Fran-
ciszek przechodzacy kolo kosciéka $w. Damiana blisko Asyiu odczuwa
che¢ wejscia do $rodka; wchodzi, kleka przed krucpfiksem i nastepnie sly-
sty glos jakby wychodzacy z krucyfiksu: »Franciszku, méj kosciél rozpada
si¢ w gruzy, napraw go«.— W sercu przyszlego zakonodawcy zjawia sie
woéwczas przedziwny poryw mitosci ku Chrystusowi dla ktérego gotéw jest
na wszystko nie wylaczajac $mierci. — Po tym przezyciu, ktérego znaczenia
Franciszek nie pojal, przyszio jedno z najwainiejszych: kiedy sluchal on
w kaplicy Porcjunkuli stéw ze $w. Mat. I, 7-19 o ubéstwie glosicieli ewan-
gelii; zrozumial wtedy swoja iyciowa prawde i poslannictwo i zaczal wolaé¢,
jakby odkry} co$ bardzo nieznanego: »Tego wlasénie szukalem, tego wlagnie
serce moje oddawna pragnie« — R. P. Guthbert, Zywot $w. Franciszha
z Asyzu, th. z fr. Poznan 1927, s. 54. Sw. Ignacy Loyola najcenniej-
szq laske mistgcznego poznania otrzymal w skalnej grocie niedaleko miasts
Manreza (Hiszpania). Podczas widzenia, ktérego przedmiot stanowila Tréjca
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B. Wlasciwosci mistycznego poznania.

a) Odbywa sie¢ ono w najglebszych tajnikach duszy, jak
to swiadcza zdania teologéw i mistykéw; $§w. Augustyn
np, wiedzial, ze istnieje naturalne intuicgjne poznanie Boga
jakby »w mgnieniu drigcego spojrzenia«®®), ale jeszcze nie do-
zna! mistycznego przezycia, jakie go sklonilo do pelnej odmia-
ny, duszy ta chwila przyszla, gdy uslyszal tajemny glos: bierz i czy-
taj! otworzpl wéwczas listy ap. Pawla i odczytal jeden z teks-
tow (Rz. XIII, 13-14) »o walce z pozadliwo$ciami ciala; po
przeczytaniu tych sléw — pisze Augustyn, jakby swiatlo pewnos-
ci rozlalo sie w sercu mojem«®*). Nieco pdzniej uswiadomiwszy
sobie lepiej owa laske wyrazi zyczenie: »O gdyby mogli (inni)
widzie¢ wewnetrzne Dobro wiekuiste, ktérego ja skosztowalem
i drzalem, 7e im nie moglem go pokazaé, gdy przyszli do mnie
z sercem majacym wzrok na zewnatrz od siebie odwrécony...%%)
Ps. Dionizy Areop. méwi, ie czlowiek do$wiadcza Boga
w lepszej czesci swej duszy, Sw. Bonawentura pisze
o szczytach uczucia (aper affectus), Tauler pisze o glebo-
kosciach duszy, Ruysbrock moéwi o S$wietym centrum i naj-
wyzszym wierzcholku ducha®®), sw. Jan od Krzyza o »najgleb-
szej istocie duszy« gdzie mieszka Tréjca sw. ¢) a kto chce ja

Sw. oczy jego duszy, jak mowi jeden z biograféw swietego, byly otwarte
i olénione, nie zeby mial ujrze¢ jakaé posta¢, lub obraz podpadajacy pod
zmysly, ale ze w tej chwili pojmowal cudownie mnéstwo rzeczy odnosza-
cych si¢ tak do tajemnic wiary, jak i nauki i widzial je tak wyrainie, ii
zdawalo mu sie, ze ma przed sobg rzeczywisto$¢, nowym tylko Swiatlem
rozjasniongs. H. Joly, Sw. Ignacy Loyola, tt. z franc,, HKrakéw 1900,
s. 38.

0) Wyznania, ks. 7, 1. 17

) Wyzn. VIII, 1. 12.

)y Wyzn. IX, r. 4.

%) Ruysbruck, o. c. s. 236-7.

) Sw. Jan od Krzpza powoluje si¢ na §w. Augustyna,
ktory pisal w Soliloquiach: »Nie znalazlem ci¢ Panie na zewnatrz, gdyz szu-
kalem cie blednie na zewnatrz, a ty$ byl w wewnatrz mnie« ML, 40, 888.
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znale§¢ musi wej$é w siebie przez glebokie skupienie i tam
szukaé w milosci i skupieniu®). Sw. Teresa uczy, Ze osoby
Bozie mieszkaja »w najglebszym wnetrzu« duszy, jakby w glebi
jakiejé bezdennej, albo, ze ogarniajag one »duchowy szczyt du-
szy«®?), wielka mistyczka méwi o wyziszej i niiszej czesci duszy
i odréinia pojecie duszy od ducha, chociaz zaraz wyjaéni, Ze
sa one jedng istnoscia’™®). U Tomasza Mertona spotykamy
sie z wyrazeniem »dna duszp«, gdzie B6g doswiadczalnie styka
sie z czlowiekiem™). Merton posluguje si¢ réwniez zwro-
tami: »najwyzszy szczyt duszy« i jej »centralny punkt«’®) przez
ktéry przebijamy sie ku Bogu.

b) Poznanie mistyczne opiera sie na wewnetrznym do-
$wiadczeniu. — Teologowie katoliccy wymieniaja trzy gléwne
rodzaje poznania prawd religijnych:

1) naturalne zdobgwanie wiadomo$ci na podstawie pracy
zmystéw i umpshy; wchodzi tu w gre zaréwno doswiadczenie
jak i myslowa spekulacja,

2) poznanie za pomoca nadprzyrodzonej wiary; jest ono
oparte na Swiadectwie Bozym i ze swej natury zawiera w sobie
niejasno$¢, a ponadto jest dobrowolne, nie jest wi¢c oparte
ani na doswiadczeniu, ani na jakichkolwiek dowodach rozumu,
lecz tylko racjonalnie przpjete w oparciu o Boza nieomylno$é
i wiedze;

3) poznanie doSwiadczalne Bozej istoty, jaka bezposred-
nio laczy sie¢ z wladzami poznawczymi i w ten sposéb staje

%) Piesn duchowa, s. 46; por. Zywy plomierr milosci, Krakow
1939, s. 155-6.

%) Tw. wewn. s. 299-300.

) Tw. wewn. s. 302. Zapewne istnieje tu wplyw platonizmu,
uznajacego rzeczywisty réinice duszy od ducha, ale i w psychologii tomi-
stycznej ma to oparcie, bo uznana jest réznica wladz zmystowych i ducho-
wych w jednej i tej samej duszy.

") Na samym dnie naszej duszy otwieraja si¢ jakie$ ukryte wrota
i przez nie wypadamy w niezmierzona przepas¢, ktéra chociaz jest nieskoii-
czona jest nam jednak w jaki§ sposéb dostgpna; cala wiecznos¢ staje sie
jak gdpby nasza w tej jednej, cichej, pogodnej chwili zjednoczenia! L. c. s. 282

) L e s 36
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sie¢ dla nich irédlem nowego rodzaju wiedzy zwanej w teologii
uszcze$liwiajacym widzeniem.

Poznanie mistyczne nie zamyka sie w zadnym z powyz-
szych trzech sposob6w, bedzie jednak zblizalo si¢ do goérnej
granicy wiary i daréw Ducha $w. i do jakiego$ poczatkujacego
widzenia Boga. Mistycy staraja sie tak opisywaé to niezwykle
poznanie, aby nie wykluczalo wiary, lecz bylo ponad jej przy-
miotami. Sw. Jan od Krzyza uczy, ze »Bég udziela sie.
duszy przez proste i milo$ciwe poznanie Go«, a ona powinna
tak sie zachowaé, aby zlaczplo sie »poznanie z poznaniem
i milo§¢ z miloscig«™) pisze dalej wielki teoretyk mistycznego
zycia, ie dusza »za jednym spojrzeniem widzi, czym Bég jest
w sobie i w swych stworzeniach«; B6g usuwa wtedy »niektére
z licznych zaslon i opon, ktére sie przed nia rozciagaly, by
mogla ujrzeé, jakim On jest. [ wtedy przeswieca i daje si¢
widzieé, chociaz jeszcze nieco niewyraznie (gdyz nie wszystkie
zaslony zostaly usuniete), Jego oblicze pelne lask.«™) W ksiagzce
Droga na gére Karmel sw. Jan méwi o widzeniu, »prawd
nagich«?); »poznania te lacza sie z Bogiem bezposrednio, da-
jac odczuwaé¢ duszy najglebsze jej przymioty.’®)« Zjawia sig
wowczas wedlug §w Jana nie tylko odczucie, lecz i zrozumie-
nie, chociaz dusza nie znajduje sléw, aby mogla wypowiedzieé
swe przezycia’’) na og6l nie poznaje sie wtedy prawd szcze-
gélowych, chociaz niekiedy i one mogq si¢ zjawi¢c. W tym
stanie bezposredniego zjednoczenia z Bogiem wystepuje jakby

i

) Zywy plomieri mitosci, s. 117. P

) 8. 159 —

) Jest to zupelnie co$ innégo niz ogladanie rozumem rzeczy do-
czesnych i materialnpch. Opiera si¢ bowiem na pojeciu i ogladaniu rozu-
mem prawd Bozych odnosnie do rzeczy, ktére byly, sa i beda. Ma to wiel-
kie podobienstwo do ducha proroctwa. Droga na gére Karmel, Krakéw
1948, s. 240.

) j. w. s. 241. Te pojgcia boskie sa tak wzniosle, ze dusza nie
moze dojéé do nich przez zadne poréwnania i wyobrazenia, gdyz sq one
wyzisze ponad wszystko; j. w. s. 243.

7) Jest to czysta kontemplacja i dusza nie moze nic o tym powie-
dzie¢, ho sléw nie znajduje; j. w. s. 241
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dotkniecie duszy przez niego, »odczuwa sie wiec i kosztuje
samego Boga tutaj, chociaz nie tak jawnie i wyraznie jak
w przyszlej chwale«.”®) Sw. Jan nie méwi jednak nigdzie
w swych pismach, ze mistyczne poznanie wykluczy wiarg,
chociaz wspomina o poznaniu w sposéb co prawda niedosko-
naly istoty ukrytych tajemnic.”®) Kiedy mistyczny doktér pi-
sze o dziewieciu stopniach milo§ci ku Bogu, to przy ésmym
wskaze juz na doswiadczalne z Nim zjednoczenie (chociaz nie
stale), przy dziewigtym powie o ustawicznej zarliwosci duszp,
a przy dziesigtym, ktéry jest jakby nie z tej ziemi pisze juz
o jasnej wizji Boga, kiedy to dusza »przyszedlszy w tym zyciu
na dziesiaty stopien milosci, wychodzi z ciala.«*®) Dopdki 6w
dzienn nie przyjdzie pozostaja jeszcze dla duszy »ukryte nie-
ktére sprawy i to o tyle, o ile jej jeszcze brakuje do zupel-
nego upodobnienia sie z istota Bozg.«

Jedngm z najbardziej koniecznych warunkéw dojscia ku
zjednoczeniu z Bogiem sa trzy teologiczne cnoty i dopdki nie
nastapi widzenie Boga w niebieskiej chwale dopéty bedzie
trwa¢ wiara,®) gdy ona »przestanie istnie¢ z kornicem zycia
doczesnego woéwczas okaze sie¢ chwala i $wiatlo§¢ boskosci,
kt6ra wiara w sobie kryla«.®?) Sw. Jan od Krzyza pisze
dalej, ze Bég przebywa jakby w ciemnym obloku; moina takze
poréwnaé¢ Stwérce do »wichru ciemnego, ktérym posluzyl sie
dla objawienia swych tajemnic Jobowi;« zjednoczenie z Bogiem
przez milo§¢ dokonuje sie w mrokach wiary, ujrzenie za$
$wiatla twarza w twarz stanie sie dopiero faktem w chwale
wiekuistej®®). Kontemplacja wedlug $w. Jana jest jak wzgé-

8) Skoro za$ objawi si¢ i ukaze to co jest tajemne i ukryte w wie-
rze tj. doskonato$¢ Boga... odstoni sie wéwczas przed duszg sama istota ta-
jemnic ukrytych. W ziyciu ziemskim nie ujrzy tego dusza tak doskonale.
Pieért duchowa, s. 49.

") Noc ciemna, s. 169—170.

") j. w. s, 171

1 Noc ciemna, s. 176—-177

%) Droga na gére Karmel. s. 139.

") j. w. s. 139.
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rze wyniosle, gdzie B6g zaczna sie ukazywaé i udziela¢ duszy

juz w tym zZyciu, lecz jeszcze nie calkowicie®?)
Sw. Teresa z Avili glosi te sama co i §éw. Jan nauke

0 poznaniu mistyczngm w ktérym dusza jest ogarniona i okryta
cieniem, jakby oblokiem bdstwa i czuje gleboki spokdj; bedzie
to wszystko spostrzeganiem cienia, lecz nie bezposrednim ogla-
daniem Boga; »widzie¢ Go bowiem jasno w zgciu nie mozemy,
jeno pod zaslona obloku«. Teresa przyznaje mimo to, ze
slofice wiekuiste »jasnym promieniem nieskonczonej milogci«
od czasu do czasu przedziera sie przez 6w oblok i daje »ujrzeé
i uczu¢« duszy »jak blisko jest przy Boskim Majestacie«, tak
blisko, ie wyrazi¢ tego nie podobna i uwierzyé trudno«®).
Kiedy $w. Teresa opisuje swe umyslowe widzenia Tréjcy
sw. to ma $Swiadomo$¢, ze dziala tu co$§ wiecej niz wiara®®) bo
dusza jasno widzi, ze trzy osoby Boze mieszkaja w jej wnetrzu®?).
Dos$wiadczalng poznawcza laczno$é wyjasnia Teresa w ten spo-
s6b »ze dusza tj. sam duch tej duszy, staje sie jedno z Bogiem,
ktéry bedac najczystszym i najwyzszym Duchem, ducha tego
z sobg jednoczy®). Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, jak mis-
tyczka hiszpanska pojmuje widzenie Boga, czy mianowicie
w znaczeniu $cisle teologicznym, czy raczej jako spostrzeganie
jasne i oczywiste dzialan wiekuistej Milosci przebywajacej
w ludzkiej duszy; niektére wyrazenia wykazywalyby raczej, ze
chodzi tu o $wiadome i jasne spostrzeganie skutk6w obecnosci
Bozej®®), lecz $wieta méwi przeciez o widzeniu tajemnicy Tréjcy

) Piesni duchowa, s. 120.

%) Podniety mitosci Bozej, Krakow 1944, s. 111112,

%) »] to co tu poznajemy przez wiare, to tam rzec moina dusza poz-
naje przez widzenie, cho¢ oczy ciala zar6wno jak i duszy nic nie widza,
bo nie jest to widzenie przez wyobraznie.« Tw. wewn. s. 299.

) j. w. s. 300.

) j. w. s. 305.

%) »Jak bowiem woda splywajgca jawnie $wiadczy o tym, ie jest
¢rédlo, z ktérego ona wyplywa, tak réwniez jasno dusza czuje i widzi, ze
jest we wnetrzu jej wyzszy nad nia ktéry ja wodg zywa z Niego plynagca
ochladza i wypuszcza te strzaly, ktére jq rania i zycie daja duchownemu
zyciu jej.« Tw. wewn. s. 308.
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§w., a wiec réznicy 0séb w jednosci Bozej natury*’), a tego
nie da sie¢ spostrzec w samym boskim dzialaniu w duszy

wsp6lnym dla wszystkich os6b.

Nauke sw. Jana od Krzyza i §w. Teresy z Avili
o mistycznym poznaniu jako czym$ posrednim miedzy wiarg
a widzeniem Boga spotgkamy u wszystkich katolickich teolo-
géw, ktérzy pisza o tym przedmiocie, a zreszta i w o§wiadcze-
niach samych mistykéw z latwoscia da sie zauwazyé¢ 6w cha-
rakterystyczny gatunek poznania; nalezy jednak blizej okreslié,
co to za doswiadczenie, w jakim stopniu jest ono zalezne od
dar6w Ducha $w. a szczegélnie od cnoty miloéci.

Sw. Tomasz z Akwinu na réwni z mistygkami odréz-
nia kontemplacje przyrodzona i nadnaturalng, pierwsza na pod-
stawie obserwacji zmyslowej, pamieci i do§wiadczenia wznosi
si¢ do poznania pierwszych zasad, jakie sa widziane przez
samo poréwnanie ich skladowych wyrazow?), jesli ludzki umpyst
bedzie wyprowadzal wnioski z tych zasad to wéweczas stanie
sie zalezny od cnoty nazwanej wiedza, (scientia) a w zakresie
prawd nadprzyrodzonych bedzie to wiara (fides) jaka polega
na spostrzeganiu rzeczy boskich w zwierciadle i podobien-
stwie’®) inspectio divinorum i speculo et in aenigmate — dar
natomiast rozumu jeden z siedmiu udzielony przez Ducha $w.
sprawia, iz rzeczy duchowe sa poznawane w ponadludzki spo-
s6b w swej odkrytej prawdzie (nuda veritas). Drugi rodzaj
kontemplacji nie polega na znalezieniu prawdy, lecz na osa-
dzeniu i uporzadkowania Zycia w $wietle najwyzszych zasad;
jest to dzielem naturalnej cnoty umyslowej, ktéra zwie sie
madros$cia®®). Kiedy za$ czlowiek jednoczy sie z najwpzszymi

) 5. w. s. 299,

1) »In contemplatione autem humana duplexr est via una secundum
Quam proceditur ad acqQuisitionem neccesariorum et aeternorum... In prima
autem via proceditur humano modo ex sensu in memoriam exr memoria in
experimenium el ex experimento in prima principia Quae statim notis ter-
minis cognoscuntur«, In III, S, D. 34, q. L. a. 2. nr. 53—4.

) j. w. a. 2. or. 55.

%) Sw. Tomasz powtarzatu za Arystotelesem (. I. Meth)
aforyzm: »sapientis est ordinare«.

40



przyczynami i siebie jakby przeksztalca na ich podobiernstwo.
a wskutek tego osadza i porzadkuje nie tylko rzeczy pozna-
wane, lecz réwniez ludzkie dzialania i pozadania; to jui sta-
nowi ponadludzki przejaw daru Madrosci (donum sapientiae)®.
Niekiedy czlowiek posiada dostateczng madro$é na podstawie
studium i zdolno$ci umystu (vivacitas intellectus) niekiedy za$
przez jaka$ blisko$¢ (affinitas) do rzeczy Bozych®).

W Summie teologii $w Tomasz przeprowadza tak samo
jak w Komentarzu na Sentencje réinice miedzy kontemplacja
naturalng i nadprzyrodzona; beda mialy tu wplyw (na jedna
i druga) cnoty moralne i caly szereg dzialan (czytanie, slucha-
nie, modlitwa, rozwazanie) lecz sama kontemplacja polega na
prostym ogladaniu prawdy (simplexr intuitus veritatis)®®). Poz-
nawanie skutkéw Boziego dzialania zgodnie z tekstem listu do
Rzymian 1,20.°7) nalezy drugorzednie do kontemplacji,’®) ktora
w swej istocie jest celem ludzkiego zycia i polega na oglada-
niu boskiej prawdy. W obecnym zyciu bedzie ona czyms$ nie-
doskonalym, a w przyszlym jest juz widzeniem Boga twarza
w twarz®®); §w. Tomasz stara si¢ blizej okreéli¢ przyczyny
i charakter owej ziemskiej, nawet niedoskonalej kontemplaciji.
W Komentarzu na Sentencje pisze, ze boskie osoby wycis-
kaja na duszy jakby swe podobiefstwo (sui sigillatio), udzie-
lajac nam swych daré6w, a mianowicie madrosci i miloSci;
takie darmowe poznanie przez ktore czlowiek jednoczy sie
z Bogiem aktem milos$ci jest jakoby doswiadczalne (quasi expe-

) InIIl. S. D. 34. q. . a. 2 nr. 57-8.

%)y In III, S. D. 35 q. II. a. 1. nr. 112—13.

%) II-Ila, q. 180. a. 2-um, 3-um.

) »Niewidzialne jego rzeczy, nawet wiekuista moc jego i béstwo
od stworzenia $wiata przez dziela jego dla umystu widzialnymi sie stalp«
(Rzymn 1, 20).

%) »contemplatio divinorum effectuum secundario ad vitam comiem-
plativam perlinets, II-Ila, q. 180, a. 4.

*) j, w. a. s. 4. Dar madroéci prowadzi wedlug sw. Tomasza do
jakiej§ boskoksztaltnej i jakby wyrazinej kontemplacji artgkuléw (tj.
prawd zawartych w zadaniach objawionych), ktére wiara podaje na ludzki
spos6b jakby w zakryciu. In. III, S. d. 35, q. 2. a. l. sot. l-a ad l-um.
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rimentalis)'®®), dzieki blisko$ci Boga, kiedy to kto§ »odczuwa
w sobie smak boskiej stodyczy i upodobanie w boskiej woli«;!*")
owa nadprzyrodzona madro§é bedaca darem Ducha sw. jest
o wiele doskonalsza, cd naturalnej umyslowej cnoty, gdyz do-
tyka Boga bardziej z bliska dzigki temu, ze dusza z Nim sta-
nowi pewna jedno$¢!®?). Madro$éé niestworzona taczy sie z nami
przez miloéé i dlatego objawia tajemnicze, ktérych poznanie
jest madro$cia wlang'®®). nie pochodzi wiec z ludzkich wysit-
kéw; takie za$§ poznanie bedzie juz skutkiem milosci jednocza-
cej z Bogiem. Sw. Tomasz stara sie by¢ niezwykle ostrozuy
w analizowaniu pojecia mistycznej wiedzy i nigdy nie pouwie,
ze dar madro$éci wlanej udziela juz widzenia (twarza w twarz)
Bozej istoty; uwaza jednak za mozliwe, aby kto§ przejsciowo
nie postugujac sie zmyslami, a nawet wyobraznia (ut non utatur
corporeis sensibus, aut etiam imaginatione) osiagnal widzenie
Pierwszej Prawdy. Wedlug Anielskiego Doktora bedzie to
najwyzszy stopienn kontemplacji w obecnym zygciu (do$wiad-
czenie takie otrzymal ap. Pawel —II. Kor. 12,); bedzie to jakby
juz posredni stan miedzy niebem a ziemia'®), z czego moznaby
juz wyprowadzi¢ wniosek, ze wszyscy, co maja dar madrosci
nie otrzymuja widzenia Bozej istoty, (przynajmniej z reguly)
nie jest jednak im obce do$wiadczalne i doskonalsze od wiary
poznanie Boga; blizsza analiza owego zetkniecia si¢ z Bogiem
wydaje si¢ bardzo trudna; a Stwérce mozna poznawaé
albo w jego dzielach, albo w istocie, lecz pierwszy rodzaj
poznania bylby raczej wnioskowaniem, drugi stanowilby juz
bezposrednie widzenie Boga; poznanie za§ przez wiare nie jest
wcale zetknieciem sie w sposéb dos$wiadczalny z Pierwsza

e

100) In. I.S. D. 14, q. 2. a. 2. ad 2-um et 3-um.

wyy  JI-Ila, q. 97, a. 2. ad. 2-um.

102} »Sapientia Quae est donum est excellentior Quam sapientia Quae
est virtus intellectualis utpote magis de propinquo Deum atiingens per
Quandam unionem animae ad ipsum...« III-Ila, q. 45. a. 3. ad l-um.

13) II-II, q. 45. a. 6.

194)  »unde supremus gradus contemplationis praesentis vitae est Qualem
habuit Paulus in raptu secundum qQuem fuit medius se habens inter statum
praesentis vitae et futurae.« II-IIa q. 180, a. 5.
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Prawda, a wiec slusznie mozna pytaé, jakiego to rodzaju do-
$wiadczenie Boga zjawia sie w mistycznym poznaniu? Gdyby
si¢ przyjelo opinie, ze wspomniana wiedza nie pochodzi z daru
madrosci, lecz jest wyjatkowa laska udzielana niektérym du-
szom, to moznaby utrzymywaé, ze widza one chwilowo i prze-
lotnie Boza istotg, jak ap. Pawel w chwii zachwytu; w takim
wypadku urzeczpwistnialoby sie do§wiadczalne i bezposérednie
zetkniecie sie umystlu z Bogiem. Jesliby ktos utrzympwal,
ze kontemplacja Boga posiada zwiagzek z darem madrosci'®®)
to »do$wiadczalne jakby« poznanie Boga bygloby zdaje sie spo-
strzeganiem bezposrednim skutk6w dzialania Bozych oséb i to
w stopniu tak jasnym, ze bez rozumowania i ponad wiara by-
laby kontemplowana Prawda i Dobro Najwpyisze.

Umyslowe i doswiadczalne zetkniecie sie z Bogiem bedzie
lepiej zrozumiane, o ile zalozymy zgodnie z nauka mistgkoéw,
ze pochodzi ono z milo$ci i jest z nig nieodlacznie powigzane.
O ile wiedza nie zawsze moie byé¢ doswiadczalng, to milosé
szczegblnie religijna i oparta na przpjacielskim obcowaniu
0s6b Bozych z czlowiekiem jest doSwiadczalna ze swej natury
(jako teologiczna cnota).

Gleboka prawde wypowiada pierwszy list $w. Jana o zwigz-
ku miedzy milosciag i poznaniem: bedzie to lacznos$é przyczyny
i skutku: »i kazdy, kto miluje, z Boga jest narodzony i zna Boga.
Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bég jest milo$cia« (I. J. IV 7-8).

109)  Sw. Tomasz dowodzi, Ze madro$¢ (jako dar Ducha $w.) posiada
za przedmiot kontemplacje rzeczy boskich i porzadkowanie spraw ludzkich
i jest udzielana w podwéjnym stopniu; najpierw ogélnym dla wszystkich,
co posiadaja laske uswiecajaca, a ponadto dla niektérych w szczegélniej-
szym, gdy udziela im mozno$ci poznania wyzszyah tajemnic »altiora quae-
dam mysteria«, a takie zdolnosci do ich wykladu; tacy ludzie za pomocaq
obfitego daru moga réwniei kierowaé innymi i soba zgodnie z wymogami
Bozych praw. Owe laski sw. Tomasz nazypwa darem charyzmatycznym
(gratiae gratis datae) S. Th. II-1la, q. 45. a. 5. 7 powyzszego widaé, ie
s$w. T om asz uznaje istnienie szczeg6lniejszej kontemplacji, jakq nie wszy-
scy otrzymuja, udziela ona poznania niektérych tajemnic z dziedziny religil
a ponadto niezwpyklej zdolnosci kierowania ludZmi; jest to zgodne z historia
katolickiego mistycyzmu, jaki wywieral przemozny wplyw religijny na cate wieki.
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Madro§¢ wlana jak stusznie zauwaza $w. Tomasz z Akwinu nie
jest przyczyna lecz raczej skutkiem milo$cil®®), a wiec kontem-
placja prawd religijnych jest Dzielem Boiej Miloéci, rozpala-
jacej w sercu mistyka ludzka milosé. Mpél §w. Tomasza o do-
$wiadczalnym zjednoczeniu z Bogiem lepiej bedzie zrozumiana
skoro sie takze uwzgledni jego nauke o cnocie milosci, jest
ona szczegdblniejsza jaka$ przyjaZnia czlowieka ku Bogu i opiera
sie na wspélnym posiadaniu dobra, jakim jest boska szczesli-
wos$é nam udzielana!®?). Dzieki takiemu uczestnictwu istnieje
miedzy czlowiekiem i Bogiem wspélnota zycia duchowego
i upodobnienie. Sw. Tomasz wprowadzajac rozréinienie mi-
losci pozadawczej (amor concupiscentiae) i milo§¢ przyjaini
(amor amicitiae) sadzi, ze oba te rodzaje decyduja o $cislym
zwigzku z Bogiem, bo kto kocha, ten pragnie doskonale po-
siadaé¢ przedmiot swej miloéci'®®), a ponadto utrzymaé z ko-
chang oscba toisamo¢ uczué, pragnien i czynow. Milos¢
przpjacielska miedzy Bogiem a czlowiekiem bedzie polegaé
wedlug nauki $w. Tomasza na $cislym zwigzku przyjaciel-
skim tj. na wzajemnym obcowaniu nie tylko uczuciowym, lecz
réwniez przez jedno$¢ mysli, pragnien, czynéw, przez upodobnie-
nie czlowieka do Boga i dos$wiadczalne korzystanie ze wspél-
nego dobra.

Jes§li juz laska u$wiecajaca i dary Ducha sw. stanowia
podstawe dla takiego obcowania, tym bardziej staje sie ono
bliskie i doswiadczalne w udzielaniu szczegélniejszego daru

ettt e i e e

1) »Sapientia infusa Quae est donum, non est causa caritatis, sed

magis effectus.« II-Ilae, q. 45. a. 6.

1) »Cum ergo sit aliQqua communicatio hominis ad Deum, secundum

quod nobis suam beatitudinem communicat, super hanc communicationem opor-
tet aliQuam amicitiam fundari... unde manifestum est, Quod charitas amicitia
quaedam est hominis ad Deum«. II-Ilae q. 23. a. L.

198)  » Amor namque concupiscentiae... Quaerit amatum perfecte habere,

qQuasi ad intima illius perveniens — proprium est amicorum eadem vell et
in eodem tristari et gaudere... ut sic, inQuantum qQuae sunt amici aestimat
sua, amans videatur esse in amato, Quasi idem Jactus amato<, I-Ilae, q. a2
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niezwyklej kontemplacji'®®). Tok mysli §w. Tomasza jest po-
twierdzony przez mistykéw, jacy beda mowié o niezwyklej
milosci przenikajacej ich dusze. W Dialogu §w. Katarzyny
z Sieny Bég méwi do duszy, ze dokonuje trzech zasadniczych
objawien: »Pierwsze, kiedy objawiam uczucie mej milosci za
posrednictwem Slowa Syna mego.. milo§é ta objawia sig
w ogdlny sposéb wobec ludzi zwyklych«... drugi szczeg6lny
wobec tych, co »kosztuja i zaznajg i prébuja i doswiadczaja
mej miloéci w glebi dusz swoich«. »Drugie objawienie mej
miloéci odbywa sie w samej duszy, gdy objawiam sie jej sam
przez uczucie milo§ci« — (w tym objawieniu Bog udziela nie-
kiedy ducha prorockiego) — W trzecim objawieniu dokonuje
w ich umpyséle obecnoéé mej prawdy, Jednorodzonego Syna
mego... wtedy dobroé moja daje jej kosztowaé ognia mej bos-
kiej milos§ci«!19).

W zacytowanych tekstach wyraZna jest mowa o widzeniu
religijnej prawdy i o do$wiadczalnej laczno$ci z Bogiem w jego
wiekuistym dobru, a wigc milo$é jest nierozerwalnie zwigzana
v kontemplacjg i stanowi wlasciwe jej Zr6dlo, a moze nawet
jest §rodkiem poznawczym, a nie tylko przedmiotem umystu.

W pismach §w. Jana od Krzyza i §w. Teresy z Avili
beda sie powtarzaly nie tylko nauki o $cislym zwigzku miedzy
kontemplacjg i miloscia, lecz, co wiecej znajdziemy latwo teksty,
jakie beda méwié o poznaniu przez milo§é. Sw. Jan, powo-
lujac sie na §w. Tomasza z Akwinu (II-Ila, q. 180, a. 1)
twierdzi, Zze mistyczna, tajemna wiedza »udziela sie duszy przez
milo§é. Udzielanie to dokonuje sie tajemnie i ws$réd ciem-

1) Nauka sw. Tomasza jest zgodna z pismami wielkiego mi-

styka $éredniowiecza, $w. Bonawentury, ktéry uczyl o doswiadczal-
nym peznaniu Boga przez dar madrosci (In III S. D. 35,a. 1. q. 1.), a w ksiazce
Itinerarium mentis ad Doum pisze o wzlocie duchowym i mistycznym w kt6rym
umyst otrzymuje pokédj, a uczucie przez nadmiar przechodzi calkowicie ku
Bogu »De excessu mentali et mystico in Qua reQuies datur intellectui, affectu
totaliter in Deum per excessum transeunte« {c. VII) — dusza woéwczas otrzymuje
madro$é mistyczna, udzielona przez Ducha $w. (Itiner., 344, 346, 348).

10, Ksiega mitosierdzia Bozego czpyli Dialog, t. I. s. 166, t}. L. Staff,
Rrakéw 1948.
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no$ci bez udzialu rozumu i inngch wladz... Taka wiedze daje
tylko Duch $wiety'!!) — jest to »madro$é milosci«''?). Zjedno-
czenie z Bogiem w czasie najwyzszej na ziemi mistycznej kon-
templacji polega wedlug §w. Teresy na tym, ze »trzy osoby
Boskie udzielaja siebie duszy i méwia do niej i daja jej zro-
zumienie tego, co Pan méwi w ewangelii« — §w. Teresa przy-
tacza nastepnie tekst z ewangelii Jana XIV, 23 — o mieszka-
niu Boga w duszy. Sw. Jan od Krzyza przypomina ogolna
regule, ie prawdziwa i pelna milo§é niczego nie krgje przed
tym, kogo kocha, dlatego B6g odstania duszy» slodkie tajem-
nice wcielenia, érodki i sposoby odkupienia ludzkosci«, a takze
wiele innych tajemnic.'!?)

Wspélczesny pisarz mistyczny Merton mowi: »0 czystej
milujacej gotowosci zrozumienia z jaka czlowiek w stanie kon-
templacji jest nie tyle dopuszczony do ogladania prawdy. ile
zostanie przez niag pochloniety«.1%)

Spostrzezenia tylu pisarzy i praktykéw mistycznych pro-
wadza do wniosku, ze doswiadczalna, mistyczna kontemplacja
pochodzi z miloéci, jest z nia powigzana nieodlacznie, a na-
wet jest poznaniem przez milosé; chyba objawia sie tu cos
7 jedno$ci zpcia Boga, w ktérym prawda nie tylko laczy sie
z milo$cia, ale réwniez z nig utozsamia sie. Milo§é¢ Boia pa-
nujaca w duszy mistyka nie tylko pobudza naturalng wladze
rozumu, nie tylko aktywizuje wiare, lecz jest rzeczpywistym
zrodlem i $rodkiem intuicyjnego zrozumienia $cisle religijnych
(a nawet $wieckich) prawd; — milo§¢ tedy oprécz funkeji

e e =

1) Noc ciemna, s. 153.

%) j. w. s. 154; — por. »Ta przepas¢ madrosci tak wysoko podnosi
woéwczas i uciele$nia dusz¢, ze widzi ona jasno, jak niskie i nieudolne sa
wszystkie stworzenia wobec tej najwyiszej wiedzy Bozej: Wprowadza ja
bowiemn ta madro$¢ w same arterie umiejetnosci milosci« j. w. s. 156—157.

13} Piesn duchowa, s. 187--188.
4y 1 e. s, 282.
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otwierania duchowych oczu, bylaby samym wzrokiem patrza-
cym w nadprzyrodzony $wiat’'%).

C. Intensywnosé¢ mistycznego poznania.

Religia chrzescijanska zna jedno z najbardziej intensywnych
mistycznych przeiyé, jakie tak decydujaco wplynely na jej roz-
w6j; Dzieje Apostolskie opowiadaja, ze Pawetl, kiedy olénila go
swiatlo§¢ z nieba i uslyszal tajemniczy glos, byl drzacy i ostu-
pialy, »a otworzywszy oczy ni¢ nie widzial« (Dz. Ap. IX, 6—8).
Intensywnos$¢ mistycznego widzenia mierzy sie poézniejszq dzia-
lalno$cig apostola, ktéry sam powie o sobie, ze byl »w tru-

115) Maritain nastepujaco uklada stosunek wladzy umygsiu do
wiedzy o Bogu:
Bég widziany
Widzenie uszczesliwiajace w swej istocie
(takim jakim jest)

i dary
Ducha sw. Bog dany
(mistyczna W d(_)sw'ad' B6g poznawany
madrosc) czeniu ad W wewnetrznym
Ba poswiad- swym zyciu
Wi ‘ °8 czony (sub ratione
iara { sama formalnie pl.'zez deitatis)
objawiony Pierwsza
Prawde
i rozum Boo €
{madros¢ °8 )
teolo- wirtualnie
giczna) objawiony
Rozum Bog | Bog
(madroéé metafizuczna) udowodnionp jako przpczpna pierwsza
S Y : ze skutkéw (sub ratione primi eniis)

Powyzsza tabelka przyjmuje, ie wiedza kontemplacyjna nie jest laska
rézna od dar6w Ducha $w., na co, jak wiemy, nie wszyscy teologowie sie
godza; po drugie Maritain sadzi, ze doSwiadczenie misiyczne opiera sie
na wierze, co nie wydaje sie zgodne z twierdzéniami wielu mistykéw.
W kontemplacji moze Bég objawi¢ duszy jaka$ prawde — przykladem bedq
tu prorocy, Stary Testament, $w. Pawel ap. i inni $wieci, co otrzymali ob-
jawienie prgwatne, sama jednak kontemplacja jest doswiadczalnym widze-
niem Bozej istoty, wzglednic spostrzeganiem wyraznuym dzialan Bozych,
wiec bylaby ponad wiara. Degrés du savoir, s. 501.
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dach bez liczby, w wiezieniach zbyt czesto, w chlostach po-
nad miare, w niebezpieczenstwach §mierci czestokro¢« (II Kor.
XI, 23 sq.), a mimo to byl swiadom, iz zadra sila ani zadne
stworzenie nie zdola go »odlaczyé od milosci Bozej, ktéra jest
w Chrystusie Jezusie Panu naszym« (Rz. VIII, 39). To samo da
sie powiedzie¢ o doznaniach mistgcznych $w. Benedykta,
Franciszka z Asyiu, Dominika, Joanny d’Arc,
Ignacego Loyoli, §w. Teresy z Avili, Malgorzaty
Alacoque, §w. Teresy od Dziecigtka Jezus, o.
Maks Kolbe Wszyscy oni u§wiadamiaja sobie ogrom tej
przyjacielskiej sily, wobec ktérej wszystko staje sie jakby nico-
$cig. Sw. Jan od Krzyia powie, ze kiedy Bég uzycza
duszy kilka promieni swej wielko$ci i béstwa, wéwczas »Swia-
tlo to jest tak oélepiajace i okazuje jej tak zawrotne wyzyny,
ze pod wplywem jego dusza gwaltownie wychodzi z siebie,
cala porwana i jakby zawieszona!!®)

Poréwnanie kontemplacji do iywego plomienia, ktory
»trawi i pochlania« dusze i prawie »zrywa juz zaslone iycia
$miertelnego« $wiadczy tak samo, jak gleboko mistyk odczuwa
site Bozego dzialania. Sw. Teresa z Avili pisze o strzale
przeszywajacej nawskro$ serce i powodujacej rados¢, a jedno-
cze$nie jaki$§ dotkliwy niematerialny bé6l'!?). Malgorzata Ala-
coque, kiedy po raz pierwszy doznala mistycznej laski i obja-
wienia o Boskim Sercu, pisze, ze przez kilka dni znajdowala
sic jakby poza soba i tylko sila przymuszala sie, by powie-
dzie¢ cho¢by stowo!®). Sw. Teresa od Dzieciatka
Jezus opowiada, ze w kilka dni po ofiarowaniu sie litosci-
wej Milo§ci w czasie odprawiania drogi krzyiowej otrzymata
mistyczng lask¢: »nagle uczulam si¢ zraniona grotem ognistym
tak palacym, iz zdawalo sie, ie umre.. Zdawalo mi sie, ze
jaka$ niewidzialna sila zanurza mnie cala w ogniu..« W dniu
o ktérym moéwie, dusza moja za minute, za sekunde bylaby

116)  Piesri Duchowa, s. 115; Zywy plomien milosci, s. 35.

17y Sprawozdania duchowne, (Spraw. V), t. V, Krakéw 1944, s. 230—1.

118)  Pamietnik duchowny $w. Malgorzaty Marii Alacogue, tl. x fr.,
Krakow 1947, s. 60.
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opuscita cialo«!!?). Merton, charaktergzujac mistyczng kon-
templacje, twierdzi, Ze »najintensywniejsze przezycie przyro-
dzone jest jak gdyby zasgpianiem w poréwnaniu do przebu-
dzenia kontemplacji, najoczywistsza i najlepiej ugruntowana
pewnos¢ jest tylko senng zjawa przy tym jasngm i pelnym
zrozumieniu« 2%),

* *

Po omowieniu trzech najwazniejszych przymiotéw kon-
templacji nalezy wspomnieé¢ jeszcze o kilku (byla o nich do-
kladnie mowa przy opisie faktu mistycznego w ogéble).

d) Mistyczne poznanie posiada réine stopnie, bo udzie-
lanie si¢ Boga ludzkiej duszy nie posiada nigdy najwyiszej
granicy nawet po osiagnieciu wiekuistego szczescia i oglada-
nia Pierwszej Prawdy juz bez zaslon.

e) W najwyzszym stopniu ziemskiej kontemplacji dzia-
lalnoé¢ wiladz poznawczych jest zawieszona, chociaz w rezul-
tacie aktywno$é ich péiniej wzrosnie.

f) W kontemplacji nie zawsze jest udzielana jakas nowa
prawda, chociaz niekiedy mistgk otrzymuje objawienie lub tez
poznaje co$ nowego w sposob doswiadczalny.

g) Rontemplacji moze towarzyszyé caly szereg zjawisk
psychicznych, jakie zreszta nie beda stanowi€ jej istoty.

h) HRontemplacja bedzie zawsze darem Bozym?!%?).

W) Dzieje duszy, th. z franc., Poznan 1917, s. 240-1.
120) ] c. s. 282.

121  Kontemplacje wlasciwa moznaby okreéli¢c jako nadprzyrodzone,
bezposrednie i doswiadczalne chociaz niedoskonale poznanie Boga lub jego
dzialan, udzielone przez szczegdlniejsza laske Ducha Sw. por. Garrigou-
Lagrenge, Perfection chrétienne et contemplation, Paris 1923, s. 243—418.
Alois Mager, Mystik als seelische Wirklichkeit, s. 376 sq. Fr. Wes-
sely, Moderne Probleme der Mpystischen Vereinigung mit Gott. Theol.
Frage der Gegenwart, Wien 1952.
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II. Wplyw mistycznego poznania na ksztalto-
wanie si¢ osobowoséci

A. Wieloraka aktywnos$é mistykéw.

Ktéz chcialby utrzymywaé, ze $§w. Pawel ap. nie wywarl
decydujacego wplywu na cale chrzescijafistwo? Nikt nie znaj-
dzie si¢ chyba taki, co nie docenialby zapalu misjonarskiego
apostola narodéw i nie widzialby ozywczego fermentu jego
lisiéw, ktére swa genialng tre$cia oddzialywuja poprzez wieki
na ludzka kulture i po dzi§ dzien sa aktualne w swych my-
slach o czlowieku i wiekuistym Bogu. A przeciez Pawel to
jeden z najwiekszgch mistykéw chrzeécijanistwa dos$wiadczal-
nie stwierdzajacy istnienie duchowego $wiata i Boga. Inny
wielki konwertyta §w. Augustyn ksztaltuje swa osobowos¢
przez religijne do$wiadczenia z taka artystyczna prawda
i szczeroscig opisywane w Soliloquia i w Wyznaniach. Ge-
niusz biskupa z Hippony zasilany bliskim obcowaniem z Bo-
giem w duzym stopniu tworzy dzieje Kosciola nie tylko w V wie-
ku, lecz takie wywiera niezatarte pietno na chrze$cijafiskim
sredniowieczu i nowozytnej kulturze. Tak samo grota w Sub-
iaco, gdzie rozmys$lal i sam na sam z Bogiem rozmawial wielki
przyszly zakonodawca Benedykt, byla ogniwem laczacym
zamierajacy starozgtny $wiat z okresem nowym, w ktérym praco-
wity benedyktynski zakon wyrosly z serca pustelnika w Subiaco
wychowal cale narody; ilez Europa zawdziecza §w Bene-
dyktowi i jego dzielu, ktére powstalo z doswiadczalnego
kontaktu z Bogiem. Nad dziejami $redniowiecza wsréd wielu
pomniejszych swieca jak gorejace slonce wielkie postacie §w.
Dominika i Franciszka; kto chce zrozumie¢ 6wczesna
kulture duchowa moze sie jej uczy¢ na tych dwu mistykach.

Doznania mistyczne §w Franciszka w kosciotku sw.
Damiana, w kaplicy Porcjunkuli, na gérze Alvernia nie tylko
staly sie przgczyna powstania zakonéw franciszkanskich,
wplynely na sztuke i poezje, podparly Kosciol, lecz wytwo-
rzyly nowy typ prostej, serdecznej religijnosci promieniujacej
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po nasze czasy'?®). Mistyczne laski, jakie otrzympwal sSw.
Ignacy w grocie kolo hiszpaniskiego miasteczka Manreza
zasilajg Kosci6l u progu czaséw nowozytnych i daja mu orez
w postaci nowego zakonu.

Rilka wyzej podanych przgkladéw nie wyczerpuja wcale
obfitosci daréw, jakich Bog udziela w swym Kosciele, a na-
wet poza nim; zZyciorysy i autobiografie czesto méwia o reli-
gijngch doznawaniach, ktére moga byé zakwalifikowane do
kategorii kontemplacji mistycznej; widaé to np. jasno u Bo-
nawentury, Katarzyny z Sieny, Anieli z Foli-
gno, Malgorzaty Marii Alacoque, sw. Teresy
z Avili Jana od Krzyza, Bernadety Soubiraus,
Teresy od Dzieciatka Jezus, O. Maksymiliana
Kolbe, Anieli Salawa i wielu innych. Zdaje sie, ze
wsréd chrzeécijan zyjacych w lasce uswiecajacej, a wiec w sta-
nie przpjazni z Bogiem. spotyka sie czesto religijne objawy,
ktére sa poczatkowym stadium kontemplacji mistyczneji??).
Wzmacnia ona argumenty przemawiajace za istnieniem Boga,
stanowi dalej wsparcie dla wiary, przeoonuje o sensie istnie-
nia i jest wielka sila w walce z przeciwno$ciami zycia. »Ra-
cje serca«, o ktérych pisze Pascal, moga niekiedy utozsamic
sie¢ z mistycznymi do$wiadczeniami, ktérych nie jest zdolna
obali¢ negatywna krytyka, poniewaz wobec faktéw wszystkie
abstrakcyjne zasady traca swojg moc.

W aktywnosci mistycznej zawiera sie jeden z paradok-
séw Lkatolicyzmu, czy w ogdle chrzescijaristwa. Warunkiem
kontemplacji bedzie oderwanie sie od $wiata, ucieczka od na-
turalnych pragnien i obcowania z ludZmi, a wejécie w najtaj-

122)  Jak zpywiolowe byly osobiste doznania swigtego, jak psychiczne
jego ekstazy dosiegaly zgola fantastycznych stopni, tak samo zywiolowy
w intensywnosci i rozmiarach i$cie fantastyczny byt ogrom wplywu, jakie
wywarl na swych wspélczesnych. T. Garbowski, Sw. Franciszek z Asyzu
w $wietle filozofii przyrodniczej, Krakéw 1910, s. 29.

128) W licznych tei nawrdceniach da sie spostrzec z latwoécia cechy
autentycznego mistycyzmu.
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niejsza samotnie wlasnego »ja«%%). Mistycy beda mowié i pi-
saé¢, ze dusza powinna zapomnie¢ o sobie i Swiecie, a nastgp-
nie zamkna¢ droge naturalnemu poznaniu i zachowa¢ si¢ bier-
nie, aby mogla juz dzialaé Boza Moc. Chwila oczekiwania na
taske!?®) i zetkniecie sie z Nieskoficzona Sila musi wywolaé
w Swiadomos$ci mistyka odczucie wlasnej nicosci; rozum wow-
czas bedzie zawieszony w dzialaniu'*), a wszystkie w ogoéle
wladze duchowe «nie gubia sie tutaj, tylko nie dzialaja, sa
jakby pograzione w zdumieniu!??). Polski teoretyk mistycznego
zycia ks. Piotr Semenenko w swych pismach i naukach
bardzo czesto bedzie méwié o nedzy i nicosci stworzeh
i o calkowitym oddaniu sie Bogu; uwaza nawet, ze czlowiek
posiadajgcy mistyczna milo§¢ powinien sie¢ wyrzec wlasnej
osobisto$ci'®®), prawa do wlasnego istnienia i samoistnego
dzialania, i w ogéle wszystkiego, do czego nasze »ja« mozie
mie¢ prawo'?®). Mimo tych nazbyt skrajnych wyrazen Seme-
nenko bedzie pisal, ze milo$é mistyczna »jest to prawdziwe
zycie we dwéch«, a B6g ma byé na pierwszym, a my na dru-
gim miejscu. Autor »Cwiczen duchowych« bardzo szczerze

124)  »0 jak szczesliwa jest dusza, ktéra czuje zawsze Boga przeby-
wajacego i spoczywajacego w jej lonie! O jak wtedy powinna si¢ oddala¢
od wszystkich rzeczp, ucieka¢ od wszystkich spraw i zy¢ w calkowitej sa-
motnosci...« Zywy plomier milosci, s. 165.

125)  Nie wolno tu méwi¢ o calkowitej biernosci, gdyz z reguly kon-
templacja mistyczna stanowi dalszy ciag aktywnej bardzo wspélpracy z taska.

126)  »Rozum tu nie ma czego dziala¢ i szukaé; Pan, ktéry go stworzpt,
kaze inu tu spoczgwaé«. Tw. wewn. s. 319.

127y Twierdz. wewn. 319. »W chwilach jednak, kiedy zachwy-
cenie dochodzi do szczytu, tj. kiedy wladze gubiq si¢ w zupelnym
zjednoczeniu si¢ z Bogiem, nic si¢ juz, jak mi si¢ zdaje, nie widzi, ani sly-
szy, ani rozumie... to calkowite przemienienie duszy w Bogu krétko trwa,
wszakzie dopdki trwa, zadna z wladz nie ma $wiadomo$ci samej siebie ani
nie wie, co si¢ tam dzieje«. Zycie §w. Teresy od Jezusa, s 272.

128) »,.Czy Bég czy ja? Milo§¢ powiada: Nie ja, ale Bég! Milosé
mistyczna to oddanie swego »ja« (abdpkacja) ..To co jest najdoskonalsze
w tej milosci mistycznej, to jest taki sposéb oddania si¢ Bogu, ie si¢ wy-
rzeka swej osobistoéci..« X. P. Semenenko, Cwiczenie duchowne, Kra-
kéw 1903, s. 342—343.

129) j. w. s. 343.
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potepia tez kwietyzm i méwi o koniecznosci wspoéldzialania
z Bozg laska, a wiec domaga sie, jak zreszta wszyscy pisarze
ascetyczni, wyzszego i ponadnaturalnego stopnia aktywnosci'®?).
Zaleinos¢ i poczatkowe bierne zachowanie sie wobec ogromu
Dobra nie wyczerpuje bogactwa przezyé u mistyka. Wyiszy
stopieni zjednoczenia z Najwyisza Boza Moca przez swa nie-
zwyklos¢ i sile przeszkodzi na moment dzialaniu naturalnych
wladz duszy, lecz bedzie to jedynie zaczerpniecie nowego
oddechu i stapiania sie dwu sil, jakie dadza w rezultacie nowy
i wyzszy gatunek energii zdolnej przeksztalcaé Swiat i zycie.
Taka aktywno$é stanowi jedng z cech autentycznego misty-
cyzmu'®!); jesli bedzie on polegal na doswiadczalnym zjedno-
czeniu z Bogiem, kt6ry jest Najczystszym Dzialaniem bez przy-

mieszki biernej potencjalno$ci (actus purissimus), to w rezul-
tacie powinien w duszy mistyka tworzyé nowa sile. Bardzo

znamienna u wszystkich mistykéw jest »goraczka czynu«, pra-
gnaca wyladowaé sie w réznorakiej aktywnosci, najcze$ciej
r¢ligijnej, chociaz niewplacznie®®). Bernard z Clairvaux

130)  Wedlug kwietyzmu dusza jest jakobpy maszyna i pozwala Bogu
wszystko robi¢, a sama nie wspoldziala Bogu. Jest to okropnuy blad. Ale
takie oddanie si¢ Bogu nie jest wcale biernym. Chodzi w nim tylko o to,
aby dusza nie dzialala sama i ze siebie, ale zeby wspéldzialala z Bogiem.
Cwiczenia, s. 343; por. Mistyka ulozona podtug nauk konferencyjnych
X. Piotra Semeneriko, C. B. Krakéw 1904, s. 152 — 321. (Jest tu raczej
uwzgledniona strona negatywna mistycznego iycia tj. oczyszczenie serca
i ducha.)

1) To samo zreszta da sie powiedzieé¢ o wszystkich ludziach, ktérzy
zyja w_lasce uswiecajacej; jest ona udzialem w wewnetrzngm iyciu oséb
Tréjcy $w., a wiec musi przejawiaé¢ sie jako dzialanie tzn. czynna milo$é¢
Boga i blizniego, a je$li takich skutkéw nie posiada, to naleiy watpié, czy
w ogéle w duszy istnieje.

182) O aktywnoéci mistykéw pisze z wielkim zachwytem H. Bergson:
»Olbrzymi prad igcia porwal ich dusze, a z tego wzrostu witalnoéci po-
wstala energia, zuchwalo$¢, niezwykla zdolno$¢ tworzenia idei, a takze cheé
ich realizacji. Pomys$lmy o tym, czego dokonal §w Pawel, sw. Te-
resa, §w. Katarzpna ze Sieny, §w Franciszek, §w Jo-
anna d’Arc i tylu innych; cala ta niezwykla dzialalno$¢ zostala skiero-
wana ku szerzeniu chrzescijafistwa. Sa jednakie wyjatki, a sprawa Joan-
ny d’'Arc dowodzi, ze forma zasadnicza da si¢ oddzieli¢ od materii,«
0. c. s. 243.
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(zm. 1153) byl nie tylko autorem dziel religijno- mistycznych
(zwany miodoplynnym — doctorus mellifluus), odnowicielem
zycia zakonnego i goracym bojownikiem katolickiej ortodoks;ji.
lecz réwniez duchowym wodzem drugiej krucjaty. Sw Ka-
tarzyna z Sieny (zm. 1380), autorka slynnego Dialogu
o milosierdziu Bozym, wplywala w sposéb decydujacy na losy
Koséciola w XIV wieku i brala czynny udzial w o6wczesnym
zyciu politycznym. Sw Joanna d’'Arc pod wplywem
mistycznego obcowania z Bogiem uwazala za gléwna swa reli-
gijna misje uwolnienie ziemi francuskiej od obcego panowa-
nia. Znany jest u Sw Franciszka zapal misjonarski i pra-
gnienie gloszenia ewangelii nie tylko chrzescijanom, lecz
i mahometanom, §w. Teresa z Avili pragnie udac si¢
na misje, Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus chciala-
by spedzi¢ swe niebo w czynieniu dobra na ziemi i nie Spo-
cza¢ dopoki ostatni wybrany nie bedzie zbawiony; sw Te-
resa z Avili apostolska aktywno§¢ uwaza za nieodlaczng
ceche mistycznego zjednoczenia z Bogiem, sSwieta sadzi, sze
powoduje ono nastepujace skutki:

a) czlowiek gotéow jest oddaé¢ zycie, by moéc choéby
w rzeczy najmniejszej przyczynié¢ sie do chwaly Bozej.

b) dusza mistyczna od spraw zewnetrzngch wcale nie
uchpla sie i tylko boleje, »ze to, co uczynié¢ zdola, w jej oczach
jest niczyme,

¢) chce cierpie¢, ale bardziej jeszcze chce pelni¢ wole
Boia13%),

d) cieszy sie z przesSladowan i nie »ma uczucia niena-
wisci czy urazy ku tym, ktérzy jej szkodza albo szkodzi¢
chca, przeciwnie szczegblng ogarnia ich milosciag,

e) dusza chociazby miala pewno$¢, ie po opuszczeniu
cialta osiagnelaby wiekuiste szczescie, to jednak nie chce tej
szczedliwosci zaraz osiagnaé, a »chwale swoja na tym zasa-

133)  »Kaze jej Pan (tzn. duszy — przyp. moje) cierpie¢ — i owszem,
nie Lkaze — dobrze i tak, nie bedzie sie juz tym udreczala, jak to czynile
dawniej.« Tw. wewn. s. 314.
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dza, by mogla w czymkolwiek sluiyé Panu Ukrzyzowanemu«
i swa gotowos$¢ zycia sklada Bogu jako najtrudniejsza ofiare.

f) Dusza mistyczna pragnie »albo samotno$ci albo tez
takiej pracy, z ktérej by dusze mialy pozytek!3?).

Wsréd filozoféw pierwszej polowy XX w. najpiekniejsze
stronice o aktgywnos$ci i skutkach mistycznego zycia napisal
Henryk Bergson; dowodzi on, ze mistycyzm rozpoczyna
sie przez nawiazanie lacznosci i cze$ciowa koincydencje
« twérczym wysitkiem, objawianym przez zycie. Ow zyciowy
dynamizm albo »pochodzi z Boga albo jest samym Bogiem.
Wielki mistyk przekraczalby granice wpyznaczone gatunkowi
przez materi¢, a prowadzilby i przedluzal w ten sposéb dzia-
tanie Boze«!*%), Energia pojawiajaca sie w duszy mistyka dazy,
by sie rozpostrzeniaé, zdobywaé i dlatego jest on czlowiekiem
czynu »ku zdziwieniu tych, co uwazaja mistycyzm za stan wi-
zjonerstwa, uniesienia i ekstazy«!%%). Sila porywajaca mistyka
moze by¢ nazwana milosécia (I’élan d’amour), a znajduje ona
echo u tego lub innego czlowieka, gdyz mistyczne zycie znaj-
duje sie w nas jakby w stanie u$pienia i czeka tylko na oka-
zje, by sie przebudzié!®’). Milo$¢ przenikajaca dusze mistyka
nie jest juz poprostu miloécig czlowieka ku Bogu, lecz milo-
écia Boga ku wszystkim ludziom?®®); jest ona czym$ wigcej
niz braterstwem, zalecanym w imi¢ rozumu przez filozoféw
z motywu posiadania przez wszystkich ludzi tej samej rozum-
nej istoty. »Przed takim za$ idealem — pisze Bergson — mozna
sklonié¢ sie z szacunkiem, sprébuje si¢ czasem go realizowaé

1) Tw. wewn., s 313-316, passim.

135)  »A nos yeuxr l'aboutissement du mysticisme est une prise de
contact, et par conséquent une coincidence pertielle avec l'effort créateur que
manifeste la vie. Cet effort est de Dieu, si ce n’est pas Dieu lui méme.
Le grand mystiQue serait une individualité qQui franchirait les limites assi-
gnées a l'espéce par sa matérialité, qui continuerait et prolongerait ainsi
Paction divine. Telle est notre définition.« o. c. s. 235.

%) 0. ¢, s. 101

137 . w. s. 101,

138§, w. s. 249.
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o ile to nie bedzie zbyt ienujace dla jednostki i dla spolecz-
nosci, lecz nie mozna przywigzaé sie dori namietnie«??).

Pelny i autentyczny mistycyzm istnieje wedlug Berg-
sona tylko w chrzescijafistwie; »ani w Grecji, ani w Indiach
starozytnych nie mogl sie on ujawnié, albo z niedostateczno-
§ci zyciowego wzlotu, albo z powodu ograniczen nalozonych
przez warunki materialne, czy tez umyslowosé zbyt waskas.
Bergson waha sie zaliczy¢ prorokéw Izraela do rzedu misty-
kéw, gdyz nazbyt podkreslali Boza sprawiedliwo$¢, a nazbyt
malo moéwili o blisko$ci miedzy Bogiem i czlowiekiem; jednak
mimo to wpiyneli oni decydujaco na aktywnosé religii chrze-
§cijanskiej, ktéra dzieki nim mogla wyruszyé na podbdj
$wiata149),

Bergson dowodzi nastepnie, ze chrze$cijaniscy mistycy
nasdladuja tylko i przedluzaja w sposéb oryginalny choé nie
zupelny to, czym byl w zupelnos$ci Chrystus ewangeliczny ).

Mistycyzm, opisany przez Bergsona jako powszechna
milo$¢, tworzy nowy gatunek religii zwanej dynamiczna, ktéra
przeciwstawia si¢ religii statycznej; ta ostatnia jest reakcja
obronna natury przeciwko destrukcygjnej sile ludzkiej inteli-
gencji. Czlowiek dzieki swemu rozumowi, ktéry przewiduje

139) . w. s. 249—230.

140)  »Concluons donc que ni dans la Gréce, ni dans l'Inde antibue,
il n’y eut de mysticisme complet tant6t parce qu'il fut contrarié par les
circonstances materielles ou par une intellectualité trop étroite. ...Le mysti-
cisme complet est en effet celui des grands mystiQues chrétiens«, j. w.
5. 243 — 244.

141) »Disons simplement Que si les grands mystiQues sont bien tels
qQue nous les avons decrite, ils se trouvent étre des imitateurs est des con-
tinuateurs originaux, mais incomplets de ce Que fut complétement le Christ
des Evangiles«, o. c. s. 259 — z tych zdan zdaje si¢ wynika¢, ze Bergson
chcialby wyzna¢ wiare w bdéstwo Chrystusa Pana, chociaz zastrzega sie, ze
nie zajmuje si¢ problemem, czy Chrystus nazywa siebie lub nie nazywa
czlowiekiem (il importe peu que le Christ s’appelle ou ne s’appelle pas un
homme) — wlaéciwie cala ludzko$¢ jest boska; wystarczy, ze istnieje autor
ewangelii... ci co przeczyli istnieniu Chrpstusa Pana nie przeszkodza, abyp
kazanie na gérze razem z inngmi Bozymi slowami _istnialo w ewangeliach.
0. c. s. 256.
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nieuchronny koniec indywidualnego zycia, moglby przestaé
pracowaé, ulegalby dalej niecheci, a nawet rozpaczy lub tez
zadzy uzycia, w konsekwencji oslabialby spolecznosé; do walki
z takimi objawami przychodzi religia statyczna, méwigca o dal-
szym ciggu zycia poza grobem i odpowiedzialnosci za ziem-
skie czyny'*?®). Inteligencja podsuwa czlowiekowi niebezpie-
czenstwo zawarte w kazdej decyzji i checi czynu (t. j. migdzy
powzi¢ciem inicjatywy a oczekiwanym skutkiem dzialania);
religia statyczna wystapi tu réwniez, méwigc o pomocy sit
wyzszych, a przez to zacheci do czynu dla spolecznego do-
bra. Religie statyczng zgodnie z powyiszym moznaby okre-
§li¢ jako: »reakcje obronng natury przeciwko temu, co wyplywa
z dzialalnoéci inteligencji, a oslabia jednostke i rozluZnia spo-
leczenstwo«143),

Religia dynamiczna w przeciwienstwie do statycznej nie
wynika ze spolecznych koniecznosci, lecz pochodzi z bezpo-
$redniego zwiazku z Bogiem u jednostek uprzywilejowanych.
Mistycy szczegélnie chrzescijaniscy zgodnie utrzymuja, ze bez-
posrednio i doswiadczalnie obcujg z Bogiem pojmowanym jako
Najwyzsza Milos§é; owa gleboka zgoda jest znakiem tozsamosci
intuicji, ktora w sposéb najprostszy mozemy wytlumaczyc,
przyjmujac rzeczywiste istnienie Bytu, z ktérym mistycy — jak
sami wierza — stykaja sie!!!). W religii dynamicznej gloszone;j
przez mistykéw i uznawanej nastepnie przez miliony ludzi nie
tylko znajduje sie przekonanie o istnieniu Boga, lecz réwniez
o stworzeniu $Swiata i ludzi. a takze o ich celu. Przez Stwérce
zostaly powolane do istnienia takie byty, ktére sa przezna-
czone, aby kochaé i byé kochane. Réznia sie one od Boga,

142) Jest ona tworem, jak chce Bergson, funkcji fabulacgjnej
»opowiadajacej czlowiekowi historyjki podobne do tych, ktérymi do snu
dzieci kolyszemy,« 0. c. s. 225.

143)  (C’est une réaction défensive de la nature contre ce qu’il pour-
rait y avoir de déprimant pour lindividu et dissolvant pour la societé
dans l'exercice de l'inteligence,« o. c. s. 219.

144) »Leur accord profond est signe d’une identité d’intuition qui
s'expliquerait le plus simplement par lexistence réelle de I'Etre avec le-
quelle ils se croient en communications, o. c. s. 265.
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bedqcego sama energig (qui est cette énergie méme), a mogly
powstaé jedynie we wszech$wiecie i dlatego on powstal **°).
Bergson pisze dalej, ze na ziemi, a prawdopodobnie w ca-
lym naszym systemie planetarnym, owe istoty musialy utwo-
rzyé gatunek, aby méc sie rozwijaé; caly szereg innych gatun-
k6w stanowil dla tamtego przygotowanie, podpore, lub tez
byl produktem ubocznym. W ludzkim gatunku dzieki indywi-
dualnemu wysilkowi mistykéow zostal zlamany opér stawiany
przez materie i znaleziony B6g; w ten sposéb otworzono droge
dla innych ludzi!*®), mistycy tedy wskazali filozofowi. skad
przyszlo i dokad ma i§¢ zycie '*7).

Religia dynamiczna oparta na mistycznym doswiadczeniu
umacnia w nas przekonanie o nie$smiertelnym zyciu duszy po
smierci ciala; juz obserwacja zwyklych faktéw psychicznych.
a szczegolnie stanow pamieci wykazuje, jak stwierdza Berg-
son, ze sa one tylko czesciowo zalezne od materii, mozemy
tedy wnioskowaé o mozliwosci, a nawet prawdopodobienstwie
nieSmiertelnego zycia duszy, bosmy dotkneli jakby palcem co$
niezaleznego od ciala'*®). Do$wiadczenie wyzszego rzedu,
a mianowicie intuicja mistyczna prowadzi do przekonania, ze
istnieje mozliwo$§é uczestnictwa w istocie Bozej, a wiec bylby
tu odpowiednik naturalnej obserwacji i zarazem jej potwier-
dzenie; w ten sposéb osiagneliby$émy najpierw prawdopodo-
biefistwo, ktére mogloby przeksztalcié sie w pewnos$é co do
loséw duszy i jej rozwoju bez konca'*?).

——— e

43) 0. c. 8. 276.
6) o, c. s. 276.

7 »Ces hommes sont les mystiQues, ils ont ouvert une voie ou
d’autres hommes pourront marcher. Ils ont, var la méme indiqué en phi-
losophie d’ott venait et ot allait la vie«, o c. s. 276.

18) »De cet approfondissement expérimental nous concluons a la

possibilité et méme a la probabilité d’'une survivance de l'dme, puisque
nous aurons observe et, comme touche du doigt, dés ici bas, Quelque chése
de son indépendence par rapdort au corps,« o. c. s. 283,

MY g, c. s. 284,
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Aktywno$¢ mistyczna nie tylko tworzy nowa religie dy-
namiczna, lecz réwniez jest Zrodlem takiejze moralnosci;
Bergson sadzi, ze w kazdgm zobowiazaniu moralnym kryje
si¢ nieosobowa sila, ktéra wywiera na czlowieka olbrzymi na-
cisk podobny do przyzwyczajen, chociaz bedzie sie od nich
rézni¢ stopniem i natura. Instynkt spoleczny majacy na celu
dobro grupy jest irracjonalna przyczyna (z dziedziny pod-umy-
stowej) powstawania przeréznych nakazéw i zakazow, doty-
czacych stabilizacji i rozwoju ludzkich grup: — bedzie to mo-
ralnoé¢ statyczna i zamknieta. gdyz jest ograniczona i nie
przemienia czlowieka; z latwo$cia znajdziemy w niej podo-
bienistwo do sily jednoczacej komérki w organiZmie i mrowki
w jedngm kopcu'®®). Warto$ci moralne posiadaja jednak Zré-
dlo glebsze oprécz spolecznego nacisku (jaki ma charakter nie-
osobowp), bo istnieje ponad nim zbiér wezwan skierowanych
do sumienia kazdego z nas przez tych, co reprezentuja czynnik
najlepszy w ludzkosci. »Zobowigzania moralne dotyczace po-
rzagdku spolecznego w swych gléwnych i oryginalnych skladni-
kach wynika ze sfery podumyslowej«'?') (jest ono naciskiem:
pression ou poussée), skuteczno$¢ natomiast wezwania (I'ap-
pel) pochodzi z wewnetrznego poruszenia (I’émotion) i jest
czym$ wiecej niz ideg, a wiec znajduje sie ponad umyslem.
Obie sily, dzialajac w réinych regionach duszy, spotykaja si¢
na plaszczyinie umyslowej tj. posredniej miedzy sila instynktu
i tworczym wzlotem (I'élan createur)'®?). Moralno$é dyna-
miczna wynika z kontaktu z Bogiem, gdyz tylko poprzez Boga
i w Bogu religia zacheca czlowieka, aby kochal rodzaj ludzki**3);
posiada ona charakter powszechny i nie tylko obejmuje ludz-
kos¢, lecz w ogéle rosling, zwierzeta i cala naturg, a nawet
to wszystko nie wystarcza, by okresli¢ jej postawe, gdyz mi-
losé istnialaby u tego. ktéry ja posiada nawet wéwczas, gdyby

1%0) o, ¢. s. 128
31) o, c. s. 84.
152) . w, 85.

#3) j. w. 28.
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nie bylo drugiej istoty zpjacej na ziemi'’!). Pomiedzy moral-
nosciag spoleczng i duchowa istnieje réznica nie tylko stopnia
lecz natury (la différence n'est pas de degré, mais de
nature®). U wielkich mistykéw objawia sie wielka sila mito-
§ci (une élan d’amour), ktéra pragnie rozpowszechni¢ sie
i przekszlalca¢ zycie na inny ton!%°)

Kilka powyzszych mysli wzietych z ksigzki Bergsona
»O dwu Zrédlach moralnosci i religii« §wiadcza, jak wysoko
ceni on do$wiadczenie mistyczne, ktére bedzie nie tylko naj-
doskonalsza aktywnoscia w ludzkim zyciu, lecz réwniez przy-
czyna tworzaca dynamiczng religie i moralno$¢, a réwnocze-
énie motorem kierujagcym ludzkoéé ku coraz doskonalszemu
stopniowi zycia. W zakresie poznania metafizycznego dos$wiad-
czenie mistyczne lacznie z naturalng obserwacja faktéw psy-
chicznych shizy wedlug Bergsona jako punkt wyjscia ku
$wiatu nadzmyslowemu i daje niezwpkle cenny material dla
filozofii szukajacej sensu bytu.

Kwestia mistycyzmu (lub pseudo-mistycyzmu) jest usta-
wicznie aktualna i na przelomie dwudziestego wieku i to nie
tylko wéréd chrzescijaniskich teolog6w. Istnienienie sekt es-
chatologicznych, takie fakt ré6znego typu fideizméw pragnacych
oprze¢ swe przekonania na podstawach uczuciowych jest zna-
mienny pod tym wzgledem. Na kongresie filozoficznym od-
bytym w Brukseli (1953 r.) okazaly sie réwniez zainteresowa-
nia problematyka mistycyzmu. Jeden z prelegentéw, Ivo
Hoéllhuber uwazial. ze kontemplacja mistyczna (nie majgca

'*4) «Si l'on’disait, Quelle embrasse I'’humanité entiére, on n’irait pas
trop loin, on n'irait pas, assez loin, puisQue son amour s'étendra aux ani-
mauz, aux plantes, a toute la nature.. La charité subsisterait chez celui
qui la posséde, lors méme qu’il n'y aurait plus d’aurre vivant sur la terrec.
0. c. 5. 34.

%) 0. e. s 31

136) »C'est un flux descendant qui voudrait d travers eux gagner les
autres hommes... amour Qui est alors en chacun d’eur une émotion toute
neuve capable de transposer la vie humaine dans un autre ton«. O. c. s, 101,
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nic wspolnego ani z ekstazq ani z mistycyzmem antynauko-
wym) reprezentuje wyiszy stopien wiedzy i spoleczna sile
rewolucyjna’®’). Inny z prelegentéw na wspomnianym kon-
gresie Ch. Lehrmann wykazuje, ze prawdziwym dramatem
w historii ludzkiej mys$li bedzie sprzeczno$é sil najbardziej
dynamicznych w czlowieku: z jednej strony namietno$é wiedzy
i kult rozumu jako najwyiszej potegi, a z drugiej mistyczny zew
nieznanych sil, jakie ze wszystkich stron przekraczaja rozum.
Ludzko$¢ ma sie dzieli¢ na tych, co dazg ku twérczej, cho-
ciaz tragicznie samotnej autonomii i tych, co czerpia gleboks
satysfakcje z przekonania, e kaide osiggniecie ziemskie jest
tylko »slaba prefiguracja transcedentalnej doskonalosci« 1%8).
Symbolem owych dazenn sa dwie postacie znane w mitologii
greckiej: Prometeusz i Ganymed'"®; pierwszy z nich
pragnie byé niezalezny od wyzszego $wiata w tworzeniu dobra
i poznawaniu przyrody, drugi natomiast jest pociagany poza-
Swiatowg mocg i odrywany od ziemskich spraw. Rzeczywistym
przykladem owej przeciwstawnosci ma byé kultura zgdowska
i grecka. Zdaje sie, ze Lehrmann ujmuje rzecz nazbyt
przesadnie i w niezgodzie z faktami; — mistycy przeciez, glo-
szac ideal doskonalo$ci moralnej, pracuja dla dobra ludzkosci.
a ich dazenia reformatorskie i milos¢ ku czlowiekowi nie
maja wcale charakteru abstrakcgjnego; kultura za$ grecka
wcale nie jest pozbawiona elementéw mistycznych, a w historii
zydowskiej istnieja znamienne dazenia, by uklada¢ stosunki
polityczne, spoleczne i gospodarcze wedlug Bozych praw,
a wiec nie istnieje tu oderwanie od ziemi.

137y »Nous estimons que la contemplation mystiQue, Qui n'a rien
a voir ni avec extase ni avec le mysticisme santi-scientifique, tant en vogue
de nos jours, représente un degré de savoir superieur et une force revolu-
tionnaire social..« Philosopher c'est apprendre d étre homme. Actes du
XI-e Congres... t. XIV, Bruxelles 1953, s. 12.

158) Ch. Lehrmann, Raison et foi & travers la philosophie
ivive. Actes du XI-e Congrés intern. de philos. vol. XI, s. 63.

%) Ganymed — najpigkniejszy z ziemian, syn Laomedona, zostal
jako mlody chlopiec przez Zeusa uprowadzony na Olimp.
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B. Madros¢ zyciowa mistgkow.

Lektura pism $w. Pawla ap. jednego z najwiekszych
mistykéow chrzeécijaniskich ai nadto przekonuje, jak bardzo
zyciowe daje on wskazéwki w swoich listach, w ktérych
bedzie poruszal i sprawy bardzo glebokie, dotyczace wiary
i obyczajéw i sprawy codzienne. Kwestia skladek na ubogich
w Jeruzalem, spoiywanie miesa ofiarowanego batlwanom, kiét-
nie wéréd wiernych, szukanie przez nich cudownos$ci jako
istoty religii — oto przedmiot, jakim Pawel si¢ zajmuje, udzie-
lajac bardzo roztropnych wskazéwek. Obok powpyzszych ma-
lych w zasadzie klopotéow istnieja dia apostola wielkie idee
grzechu i zbawienia, stosunek religii chrzescijaniskiej do prawa
mojzeszowego (list do Galatéw), rola Chrystusa Pana jako po-
$rednika, idea Ko$ciola, istota ascezy chrze$cijafiskiej, problem
malzenstwa i dziewictwa, warto§¢ milosSci — i tu wiasnie apo-
stol okazuje sie madry zyciowo, bo patrzy na czlowieka real-
nie. Te same przgmioty, co u Pawla, latwo spostrzec u wszyst-
kich mistykéw; kiedy np. przeglada sie tytuly listéw $§w. Ber-
narda z Clairvaux i jego list do papieza Eugeniusza Il
De consideratione, to az podziw bierze, jak madre, roztropne
i pelne zyciowego umiaru sa zawarte w nich uwagi; papiezowi
radzi, aby nie ufal chwilowemu nastrojowi (ks. I, r. 2) i czasu
nie zuzywal tylko na lagodzenie sporéw (r. III); méwi dalej
co jest niegodne papieza (r. 4), zacheca do prowadzenia iycia
wewnetrznego (r. 5), kaze kierowa¢ sprawy wszystkie ku wie-
kuistemu niebu (r. 7), radzi nastepnie bledy poprzednikéw
naprawia¢ roztropnie i powoli, a nasladowa¢ dobre przyklady
(r. 9), zwraca uwage na oszukanstwa adwokatéw, sedziéw,
prokuratoréw (r. 10), dosyé udatnie broni idei krucjaty przez
siebie gloszonej (ks. 2 r. 1), niezwykle roztropne daje wska-
z0wki co do metody rzadéw (r. 6—10), kaze ustawicznie prze-
prowadza¢ rachunek sumienia (r. 11). W takim duchu napi-
sal Bernard wszystkie pie¢ ksiag De consideratione 59),
W setkach listow $w. Bernard omawia najbardziej aktualne

190) De consideratione ad Fug. III, ML. 182, 727 — 807.
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sprawy dotyczace wojny, pokoju, herezji, schizmy, zycia klasz-
tornego, praw biskupéw i papieza, depozytéw, jalmuiny, za-
chowania si¢ krélowej wdowy; broni Bernard zydéw przed
pogromem (ep. 365), ale réwniez zajmuje si¢ takimi drobiaz-
gami, jak naduzgwanie lekarstw przez zakonnikéw '°1).

W zyciu éw. Franciszka z Asyzu moze najbardziej
uwydatnia sie wyzszy stopien madrosci zyciowej; kiedy chciat,
aby jego zakon praktykowal skrajne ubéstwo, to zdawalo
sie¢ wszystkim, ze istnieje w tym nieroztropno$é, a takie nie-
znajomo$é ludzkiej natury, a jednak chociaz idea nie zostala
urzeczywistniona w formie skrajnej, to dala poczatek nowemu
ruchowi religijnemu.

Klasycznym przgkiadem wielkiej madrosci w dewaniu
cennych wskazéwek dla odprawiajgcych rekolekcje sa Cwi-
czenia duchowne $w. Ignacego Lopgoli—nie tylko ich
ukiad ale i adnotacje, a szczegélnie reguly rozeznania duchéw,
reguly o skrupulach i o czuciu koScielnym, stanowia obfity
material dla kazidego psychologa religii i charakteriologa.
Cwiczenia okazaly swa niezwykla ‘zyciowa przydatnosé i sa
klasycznym pomnikiem literatury ascetycznej i mistycznej®?),
a jest ona owocem rozwazan Ignacego w samotnosci groty
kolo Manrezy'®?).

Sw. Jan od Krzyza, kiedy porusza subtelne kwestie
z dziedziny mistyki, to roztropnie i madrze odréinia rzeczy
istotne od nieistotnych i kaze trzgymac sie drogi wytknietej
przez wiare, a przez to unika niebezpieczeristwa pseudo-misty-

181)  »Nam de vilibus Quidem herbis et Quae pauperes doceant inte-
rum aliQuid sumere tolerabile est... At vero species emere, Quaerere me-
dicos. accipere potiones, religioni indecens est.« Ep. 345 ML., 182, 550—1.

162y Exercitia spiritualia S. P. Ignatii de Loyola, ex autogr. hisp.
Roma 1911, s. 295 — 326.

153)  Bollandy$ci pisza w zyciorysie sw. Ignacego, ie z tego, co si¢
on dowiedzial w Manreza z Boiej nauki (divino magisterio), ulozyt gléwne
cze$ci Cwiczeri, Acta sanctorum ed nov., Paris 1868, t. VII, s. 431.
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cyzmu'®); rady, jakie daje wielki doktér mistgki w sprawie
umartwien i oczyszczenia, a takze praktykowania cnét moral-
nych éwiadcza, ze nie jest on jakim$ niezréwnowazonym fanta-
sta, lecz posiada znajomos$¢ ludzkiej natury i gleboka teolo-
giczna wiedze.

Sw. Teresa z Avili, jak towidaé z jej autobiografii i ksig-
gi fundacji, posiada gleboka znajomo$é psychologii ludzkiej
i zmys! praktyczny w przeprowadzaniu swych reformatorskich
zamierzen; wypowiedzi hiszpanskiej mistyczki na temat cnoty
i grzechu, melancholii i zachwycen, méw wewnetrznych i zna-
kéw Bozych, spowiednikéw i przelozonych, widzen umystowych
i chorobliwych wyobrazen dowodza, jaka glosila ona praktyczng
psychologie, asceze i mistyke'®).

Madrosé i zyciowa roztropno$é mistykéw objawiajaca sie
w reformatorskiej aktywnosci umacnia nas w przekonaniu
o autentyczno$ci ich przezyé. Jesli przyjmie sie, ze kontem-
placja mistyczna pochodzi w zasadzie z daréw Ducha Sw.
a szczegélnie daru madrosci, to roztropno$é mistykéw bedzie
zrozumiala, dzieki bowiem takiemu darowi czlowiek poznaje
Najwyzsza Przyczyne i dlatego winien za pomoca Bozych regul
wszystko osadzi¢ i uporzadkowaé!®®), czyli bedzie postepowal
madrze.

Garrigou—Lagrange sadzi, ze dar madrosci posiada
trzy stopnie; pierwszym bedzie spostrzeganie wielkosci Bozych

%) »Bo rzeczywiscie nie ma innego srodka do prawdziwego zjedno-

czenia i zaslubin z Bogiem oprécz wiary.. W istocie bowiem wiara daje
nam i udziela Boga lecz oslonigtego srebrem tejie wiary. Nie znaczy to
jednak, by nam go nie udzielala istotnie«. Piesri Duch. s. 107 — 109, —
»A przeto im wicksza wiar¢ ma dusza, tym wiecej jest z Bogiem zjedno-
czona«. Droga na gére Karmel, s. 137; por. Garrigou—Lagrange,
I’dmour de Dieu et la croix de Jesus.. d'aprés les principes de S. Th.
d’Aquin et la doctrine de S. Jean de la Croix, 2 t. 1929.

1%%) Szczegdlnie cenne i praktyczne uwagi podaje sw. Teresa
w Twierdzy wewnetrznej.

166)  »Jlle autens Qui cognoscit causam altissimone simpliciter Quae est
Deus dicitur sapiens simpliciter in Quantum per regulas divinas omnia po-
test iudicare el ordinare«, II — [lae, q. 45, a. 1.
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nakazéw, drugim intuicja wartosci ewangeliczngch rad, w trze-
cim (nalezy on juz do wlasciwej mistyki) dusza ma czysta
i latwa kontemplacje rzeczy Boizych i moie nie tylko robié,
lecz takze inngm wytyczaé kierunek zycial®’). —Zjednoczenie
z madro$cia Boza daje tedy mistykom realistyczny osad rzeczy,
chociaz nie zawsze bedac on zgodny z obiegowa ludzkay roz-
tropnoscia.

C. Ufno$¢ w osiagniecie pelni rozwoju i poczucie wolnosci
u mistykow.

Rontemplacja mistyczna, bedzie doswiadczalna lacznosécia
czlowieka z Bogiem, zbliza do wiekuistosci i daje nie tylko
ocen¢ rzeczy ziemskich, lecz takie pewnos¢, ze wszystko jest
do osiaggniecia, moze najbardziej paradoksalnie wyrazil to $w.
Jan od Krzyza: »By doj$é¢ do upodobania we wszystkim—
niechciej'®®) mieé upodobania w niczem. By doj$¢ do posia-
dania wszystkiego nie chciej co$ w niczym posiadaé. By
dojé¢ do bytu wszystkiego, nie chciej by¢ czym$ w niczym.—
Wzniesienie sie mistyka ponad $wiat zjawisk jest Zrédlem po-
czucia dystansu w stosunku do nich, a w zwiazku z tym zja-
wia sie Swiadomo§é niezwyklej ponad ludzkiej wolnosci,
dusza mistyczna widzi jeszcze jasno, jak niewolniczym bylo
dawniejsze jej zycie i »jaka prawdziwa wolno$cig, jakim bo-
gactwem skarbow niewymownych jest zycie czysto duchowe«'?).

D. Pokéj i rados¢ w zyciu mistyka.

Oprécz uczucia wewnetrznej swobody mistyk posiada
mimo wielu przeciwienstw zyciowych gleboki wewnetrzny po-
koj i radosé; pochodza one z lacznosci z Najwyzszym Dobrem.
Moze najpiekniejszym wyrazem wewnetrznego pokoju i nowego
spojrzenia na $wiat jest hymn $w. Franciszka do slorica; uwiel-

167)  Perfection chrétienne et contemplation, s. 382—385. (G. Lagrange
cytuje Dionizego z Chartres De donis, t. 2. a. 15.)

168)  Droga na gére Karmel, s. 95.

169)  Noc ciemna, s. 143 — 143,



bia on Boga we wszystkich tworach: slornicu, ksieiycu, gwiaz-
dach, w panu bracie, wietrze, w chmurach i przez pogode,
w pani siostrze wodzie, w bracie plomieniu, w matce ziemi,
w ludziach co przebaczaja, w tych co cierpia, a wreszcie
w $mierci — dowodzi to jak gleboko zjednoczyl si¢ on ze Zro-
dlem zycia'®).

Wedlug sw. Teresy z Avili dusza w najwyiszgm
ziemskim stadium mistycznego zycia »nie ma ani oschlosci
ani wewnetrznych niepokojéow« ..»lecz cieszy si¢ pokojem
prawie nigdy nieprzerwalngm« nie zna tez zadnej obawy, by
diabel mégt udawa¢é te laske tak wysoka«'™). Mistycy doznajag
w chwilach kontemplacji jakiej$ przeogromnej, ekstatycznej
radosci i szczeécia, ktérego nie moga poprostu wyrazi¢ za
pomoca ludzkich nieudolnych sléw'"?). Niekiedy zjawia sie
w chwili doznan mistycznych uczucie, »jakby $wiat juz nie
istnial« i rozpoczelo sie juz wiekuiste zycie.

E. Doswiadczalna swiadomo$é wewnetrznego odrodzenia.

W doswiadczalnym poznaniu Boga przez milo$é zostaje
w pelni uSwiadomiona prawda o nowym narodzeniu przez la-
ske uswiecajaca, mistyk juz nie tylko wierzy, lecz i czedciowo
odczuwa, co to znaczy wewnetrzne przeksztalcenie: rozum

170)  Wielbionym bad? przez siostre $mieré o Pani, przez $mieré¢ cielesna
Rtéra dogoni kazda istote doczesna
Biada tym ktérych w grzechu $miertelnym zostanie
Szczedliwy kto si¢ znajdzie w twej najSwietszej woli
Bo druga $mieré¢ nie skrzywdzi go ale wyzwoli.
Por. T. Garbowski, Sw. Franc. z Asyzu, s. 48 — 49.
M) Twierdza wewn. s. 318.
»O tym szczeéciu, ktérego dusza wtedy doznaje nie da sie nic
wi¢cej powiedzie¢, tplko to, ze czuje wtedy, jak trafnie poréwnane jest
w Ewangelii krélestwo niebieskie do ziarnka gorczyczneco... ktére wrasta
w wielkie drzewo.. Widzi bowiem jak ogromny ogien milesci rodzi sie
z tego ognistegopunktu w sercu duszy«. Zywy ptomieri mitosci, s. 72. »Qd-
czuwa wigc wtedy dusza w Bogu réwnie wielka slodycz i milos¢, jak potege,
majestat i wielkos¢... w ten spos6b i jej rozkosz jest mocna i mocra obrona
w lagodnosci i milodci«. j. w. s. 163,

172)
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ludzki, jak pisze sw. Jan od Krzygia— jest tak oSwiecony,
ze »staje si¢ boskim przez zlaczenie z Bogiem«!”), wola duszy
zostaje rowniez przeksztalcona milo$cia Boza, ze staje sie wola
Boza, kocha po Boiemu, réwniez »pamieé, uczucia i wszystkie
poiadania zostaja zmienione... na sposéb Bozy, dusza staje
sie wéwczas niebianiska, nadprzyrodzona i wiecej boska niz
ludzka«!™). Przetwarzajaca Boza milo§é »nie zabija i nie niszczy
duszy w ktérej z taka sila plonie, a nawet najmniejszego cier-
pienia jej nie sprawia...«!"®) chociaz przenika ona, jak $w. Jan
wyraza si¢ »calg istote duszy«!?S),

F. Ubogacanie osobowoséci w zyciu mistyka.

Mimo upokorzen, ogolocen i obumierania wlasnego »ja«—
kontemplacja mistyczna zawsze ubogaca, jak to bardzo slusznie
spostrzega wspolczesny pisarz mistyczny Merton: »jeste$§ tym,
mowi do mistyka, kiérym zawsze byle§; w istocie jeste§ bar-
dziej soba niz kiedykolwiek. Teraz dopiero zaczale§ istniec.
Masz wrazenie, ze sie w pelni narodzile§«1*?). Kontemplacja
mistyczna jak widaé¢ z wielu tekstéw i z faktéw ubogaca oso-
bowoséé etyczna i ontologiczna i nic w tym dzivnego, bo juz
w zyciu ziemskim najbardziej zbliza do najdoskonalszych Bo-
zych oséb, a szczegblnie upodobnia do Syna Bozego'™).

173)  »Jednego dnia, bedac na modlitwie, uczulam dusze¢ moja tak po-

grazona w Bogu, jak gdyby $wiat juz nie istnial, jak gdybym cala byla prze-
nikniona Bogiem. Zostalo mi tam objawione znaczenie tych sléw Kantyku
Magnificat »Rozradowal sie duch mé6j« w sposéb taki, ze nigdy go zapomnieé
nie moge«. £Zaski i oswiecenia, (Dziela $w. Teresy, t. V), s. 291.

11y Noc ciemna, s. 140.

178)  Zywy plomien, s. 67.

176)  Droga na gére Karmel, s. 242

17y L. c. s. 283.

178) W momentalngch nawréceniach dziala przynajmniej niekiedy la-
ska mistycznej kontemplacji, zjawia si¢ tu réwniez $wiadome poczucie do-
konanej zmiany. — Oto jak pisze Claudel P. o swym nawréceniu: »W jednym
momencie przeniknglo mnie rozsadzajace pier§ poczucie niewinnosci, ciagle
trwajacego dzieciectwa Bozego, jakas niewpstowiona jasnoéé... jak jeden
blysk, jak jedno uderzenie, ktérym postuzyla sie Opatrzno$é, by zdoby¢ serce
biednego dziecka. S. M. Renata, Z dziej6w nawrdceri, Sandomierz 1939,
s. 229.
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Whniosek: Osobowo$é etyczna pod wplywem doswiad-
czalnego poznania Boga ksztaltuje si¢ w kierunku intensywnej
niezwykle i reformatorskiej aktywnosci. W stosunku zas do
spraw ziemskich ma ona wladczy dystans, lecz angazuje sig
w zyciu, by je zmieni¢ szczegblnie w dziedzinie religijno-mo-
ralnej. Tak zyciowa madro§é mistykéw chrzescijanskich, ich
poczucie wewnetrznej swobody, pokéj, radosé, praktgka chrzesci-
janskich cnét szczegélnie wiary, nadziei i milo$ci i gleboka
pokora tworza bardzo wyrazny i monolityczny ksztalt harmo-
nijnej osobliwo$ci.

Summarium.

Tota dissertatio cui praeponitur titulus: — »Mystica cognitio eiusque
influxus in ethicam personalitatem« — absolvitur tribus partibus. Prima in
parte revocantur in memoriam notae praecipuae mystici facti, in secunda
vero eruitur speciatim elementum cognoscitivum mysticae experientiae, in
tertia deinde describitur influxus huiusmodi cognitionis i formandam ethi-
cam personalitatem.

P. 1-a. Factum mysticum distinguitur a quolibet irrationali actu psy-
chico, non est deinde identicum cum actu religioso generaliter considerato,
neque adnumeratur naturali intuitioni rerum divinarum, sed constituitur no-
tis, quae sunt ilii propriae. Plurimi ex catholicis theologis in scientia mystica
versati autumant essentiam facti mystici tribus proprietatibus constitui.

l1-o. Homo experimentaliter cognoscit sine illatione et non per mo-
dum phantasmatis se habere in profundis animae suae Deum praesentem
et invitantem ad amicale consortium.

2-0. In mystica experientia rerum divinarum non dantur saltem regu-
lariter — novae revelationes sed intuetur immediate vel ipse Deus vel
eiusdem supernaturales operationes.

3-0. Experientia mystica ut profitentur ipsi homines hac gratia ornati,
apparet in anima subito, non potest deinde retineri secundum libitum, neque
dependet causaliter a facultatibus animae quae se habet in primo instanti
magis passive. Apud plurimos mysticos christianos oritur sat clara cons-
cientia illos habere donum Summi Amoris, qui vult uniri quam intime cum
intellectu et voluntate hominis.

Hisce notis experientiae mysticae adiunguntur multao aliae ut extases,
variae gratiae charismaticae, revelationes, sensus intimi gaudii, ardor apo-
stolicus, sed haec omnia videntur proflui ex tribus notis supra indicatis et
non semper adesse.

In aestimanda critice mystica experientia videtur unienda methodus
speculativo-dogmatica cum descriptiva; neque enim solae veritates revelatae,
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neque considerationes psychologicae exclusa norma dogmatis supetarent
apriorismum methodi dogmaticae vel subiectivismum methodi psychologicae.

Facile nunc constabit ex ipso obiecto et confirmatur a philosophis et
psychologis etiam non christianis mysticam experientiam non esse factum
pathologicum, sed normale vel ut aliqui vellent dicere — supernormale Apud
theologos catholicos acriter discutiuntur multae quaestiones pertinentes ad
ambitum scientiae mysticae ex. gr. de methodo dignoscendi facta mpystica,
de eorundem charactere e#traordinario vel miraculoso, de relationibus ad
gratiam sanctificantem et dona Spiritus Sancti.

P. II-a. Hac in parte analysi subiiciuntur descriptiones experientiae
mysticae eo fine ut pressius designentur obiecta talis cognitionis et dete-
gantur proprietates istius religiosae intuitionis: speciatim intimitas, absentia
medii intercedentis, gratuitas et intensivitas.

P. llI-a. Hic ostenduntur strictissimae relationes inter experientiam
mysticam et personalitatem humanam sive individuam sive socialem et ita
responsum praebetur illis qui affirmant facta generatim religiosa et specia-
tim mystica esse contraria authentico humanismeo.

Primo notatu dighnum omnes mysticos praesertim e gremio Ecclesiae
catholicae multiplici activitate pollere et quidem tali gradu ut possint dici
veri reformatores vitae humanae quae illorum influxu fit pulchrior, ditior,
magisque libera.

Aliqui e philosophis conantur etiam ostendere doctrinam mysticorum
esse causam crtus quasi novae speciei humanae eo quod inculcat univer-
salem religionem et moralitatem trahendo alios ad imitandum et realisandum
novum stylum vitae.

Apud mysticos non soluin observatur illug paradoxon stricti nexus
contemplationis cum vita activa, sed etiam sensus sapietiae in ordinanda
vita, fiducia in assequendo fine, pax et stabilitas inter adversa, sensus
interioris regenerationis et geraratim augmentum divitiarum internae vitae.

Conclusio. Perscnalitas ethica sub influxu mysticae experientiae
efflorescit multiplici religiosa, morali et sociali activitate. Quamvis mystici
aliqualem distantiam servant relate ad res terrenas, tamen nullo modo prae-
dicant fugam a conditionibus vitae humanae, sed eam volunt in melius re-
formare. Sapientia mysticorum, eorum interna libertas, pax, gaudium, exer-
citium virtutum fidei, spei et charitatis numerantur inter valores quibus
construitur harmonicum aedificium ethicae personalitatis.
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