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~WYIDZ Z TWOJEJ ZIEMI RODZINNEJ” (RDZ 12,1)

POWOLANIE ABRAHAMA JAKO POCZATEK POWOLANIA IZRAELA
W SWIETLE ,,CYKLU O PATRIARCHACH”

Tresé: 1. Wprowadzenie do cyklu opowiadan o Patriarchach; 2. Opowiadanie o powotaniu Abrahama
(11,27- 12,9); 3. Konkluzja: propozycje dla rozwazan teologicznych.

W niniejszym artykule podejmiemy prébe zinterpretowania jednegp z najbardziej zna-
nych i programowych tekstéw Ksiegi Rodzaju, ktérego lektura wyjasnia natur¢ biblijnego
powolania. Naszym przewodnikiem bedzie najwspanialszy syn Kanaanu, ktéry uwierzyl
Nieznanemu Bogu i to zostalo mu poczytane za sprawiedliwosc.

Na wstepie, w syntetycznym wprowadzeniu, zostanie zaprezentowany cykl opo-
wiadan o Patriarchach. Nastgpnie skupimy si¢ na dwéch tekstach. Pierwszy, ktdrzy pre-
zentuje genealogi¢ Patriarchy oraz ten, ktory stusznie moze by¢ nazwany pierwszym
przekazem o powolaniu. Po dogl¢bnej lekturze obydwu tekstéw, uwzgledniajacej wy-
mogi interpretacyjne tekstu hebrajskiego, dokonamy refleksji nad przestaniem i znacze-
niem obydwu tekstow zarébwno w kontekscie cyklu o Patriarchach, jak i w szerszym
kontekscie biblijnym.

1. Wprowadzenie do cyklu opowiadan o Patriarchach

W ksiedze Rodzaju znajdujemy trzy cykle opowiadan poswieconych patriarchom. Kry-

tyka literacka grupuje je w trzy duze bloki narracji i nazywa odpowiednio:
»Cyklem o Abrahamie” (Rdz 11,27- 25,11);
»cyklem o Jakubie” (Rdz 25,19- 35,29);
,cyklem o Jézefie” (Rdz 37,2- 50,26).

Taki a nie inny podzial jest spowodowany pojawieniem si¢ na scenie wydarzen po-
szczeg6lnych protoplastéw klanéw, ktérzy jednoczesnie w prostej linii sa potomkami
pierwszego z nich.

Kazdy z wielkich cykléw opowiadan posiada wiasng charakterystyke. O ile historia o
Abrahamie sktada si¢ z 20 krétkich epizodow (z wyjatkiem Rdz 24, ktéry jest obszer-
nym, jednolitym tekstem), to najwazniejsza czg$¢ historii o Jakubie jest przedstawiona w
ramach jednego dtugiego opowiadania, ktérego akcja rozgrywa si¢ w Mezopotamii (Rdz
28,10-32,1). Historia zas o J6zefie, opisana w formie noweli, jest z punktu widzenia
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literackiego o tyle szczegdlna, Zze praktycznie jest pewnego rodzaju kontynuacja historii
o Jakubie, opisujac wydarzenia, w ktérych ten ostatni czynnie uczestniczy

W historii Patriarchéw, formula genealogii (,,toledot”) pelni wazng role w odpowiedzi
na pytanie o dziedziczenie ziemi obiecanej przez Boga® W tekscie odnajdujemy kilka moz-
liwych rozwiazan. Najpierw jako spadkobierca pojawia si¢ Lot (Rdz 13), nast¢pnie Eliezer
Damascenczyk (Rdz 15,2), dalej Izmael (Rdz 16; 21,10). Ale ostatecznym sukcesorem
okazuje si¢ Izaak (Rdz 21,1-7; por. takze 15, 1-6; 17; 18,1-5). Co prawda, Izmael ma swoja
genealogie (Rdz 25,12-18), jednak jest to linia boczna. Jej celem wydaje si¢ byé raczej
nawiazanie do ludéw osciennych, takich jak Moabici czy Ammonici (potomkowie Lota) z
jednej strony oraz Izmaelici i Izraelici (potomkowie odpowiednio Izmaela i Izaaka), z dru-
giej. W kontekscie dziedziczenia ziemi, cata sekcja Rdz 12-25 wskazuje, ze ziemia obieca-
ng jest Kanaan. Jedynym dziedzicem pozostaje Izaak, podczas, gdy potomkowie Lota
przejma w posiadanie Moab i Ammon (Rdz 19), za§ Izmaela- ziemi¢ pustynna na wschéd
od Beer-Szeby, blisko Egiptu (Rdz 25,18; por. takze 16,14; 21,14.21).

W opowiadaniu o Jakubie jest on ukazany w konfrontacji z Ezawem i Edomitami, po-
tomkami Ezawa z jednej strony oraz z Labanem Aramejczykiem z drugiej. Ezaw jest bliz-
niakiem Jakuba, za$ Laban jest jego wujem. Jednak tylko Jakub stanie si¢ dziedzicem ziemi
obiecanej, cho¢ uczyni to w sposéb podstepny (25,29-34; 27).

Historia Jézefa odpowiada na pytanie: Dlaczego jest 12 szczep6w? W Gn 37 mamy
konflikt pomigdzy braé¢mi, zakoniczony ,,0ddzieleniem” J6zefa od braci. Czy po to, by po-
tem ukaza¢ go jako jedynego spadkobierce? W Rdz 49 widzimy jednakze, Zze wszyscy
bracia otrzymuja blogostawienstwo i wszyscy stang si¢ protoplastami 12 pokolen Izraela.
Najpierw, cala rodzina schodzi do Egiptu, ale ostatnie wersety (50,24n) przywoluja obietni-
¢¢ powrotu do Kanaan. Zatem historia J6zefa s}uZy jako pomost faczacy ksieggq?3 Rodzaju i
ksigge Wyjsdcia, w ktdrej ten wieki powré6t do ziemi ojcéw zostanie zrealizowany

1.1. Wewngtrzna spdjnos¢ tematyczna cykléw o Patriarchach

Pomimo tego, Zze z tatwoscia da si¢ zidentyfikowaé cykle opowiadan o Patriarchach,
sposrdd ktoérych kazdy z osobna stanowi zamkniets calosé, uwazna lektura kaze nam zwr6-
ci¢ uwagg na fakt istnienia pomigdzy nimi dos¢ wyraznych powiazan tematycznych. Losy
bohateréw facza podobne wydarzenia, ktére, dodajmy to, staja si¢ tez czgscia historii Izra-
ela. Idac za tym wskazaniem, mozemy wyrézni¢ co najmniej 10 takich przyklad6w.

- Wszyscy bohaterowie opuszczaja swoja ziemig rodzinng (12,1; 28,2; 37,28).

- We wszystkich opowiadaniach pojawia si¢ element konfliktu, ktéra wplywa na zmiang
kierunku wydarzen (13,7; 27,41; 37,4).

! Wigcej na temat stylu tych cykléw, zobacz dwie publikacje: E. BLUM, Die Komposizion der Viiter-
geschichte (Neukirchen-Vluyn 1984) oraz R. RENDTORFF, Die Uberlieferungsgeschichtliche Problem
des Pentateuch (Berlin 1977).

2 JL. SKA, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per I’interpretazione dei primi cinque fibri
della Biblia (Collana biblica; Roma 1998, Bologna 2000}, 37.

#J. BLENKINSOPP, I Pentateuco. Introduzione ai primi cinque libri della Bibbia (Editrice Queriniana,
Brescia 22002) = The Pentateuch. An Introduction to the first five books of the Bible (Doubleday, New
York 1992) 45.
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- Trzech udaje si¢ do Egiptu, albo w okolice Egiptu (12,10-Abraham; 26, 1-Izaak; 37,28-
J6zef; 46,6-Jakub i jego synowie, bracia J6zefa).

Dwie Zony zostaja uwiedzione, zas$ Zona Potifara prébuje uwie$é Jézefa (12,14-16;
20,1-14; 26,1-11; 39,6-18).

- Pojawiaja si¢ spory wokoét potomstwa (16,1-6; 29,31- 30,8).

Milodsi synowie sa, zgodnie z zapowiedziami, faworyzowani wzgledem starszych
(17,18-19; 25,23; 48,14; 49,8-12.22-26).

Studnia staje si¢ miejscem spotkania 1 poznania przysztych malzonkéw (24,15-16;
29,9-10).

- Obietnica dzieci, ziemi i bozego blogostawienstwa (np. 12,1-3; 26,2-5; 28,13-15).

- Obce ludy widza w Patriarchach osoby szczegdlnie obdarzone blogostawienstwem
(21,21-22; 26,28-29; 41,39-40).

- Patriarchowie sg pochowani w grobowcu w Makpela (23,1-10; 25,9; 35,27-29; 49,29-
32), z wyjatkiem Jé6zefa (50,26), ale: 50,24-25.

W cyklach o Patriarchach kladzie si¢ szczegdlny nacisk na obietnica ztozona przez Bo-
ga oraz na fakt pogrzebania ich w tym samym miejscu. Temu ostatniemu stuzy wlasnie
obszeme opowiadanie o kupnie pola w Makpela (Rdz 23).

Oczywiscie, obok licznych podobienstw, trzeba tez wskaza¢ na intencjg¢ narratora uka-
zania postaw i zachowan bohateréw. Dobrze to wida¢ w przypadku obietnicy. Abraham,
choc jest przedstawiony jako ,,ojciec wiary”, ma tez w swojej historii epizody, ktdre zdaja
si¢ go stawia¢ w niezbyt pozytywnym $wietle. To on wlasnie schodzi do Egiptu i oddaje
swoja zon¢ do haremu, tylko po to, aby si¢ broni¢ (12,9-20). Jakub zwodzi swego ojca i
oszukuje starszego brata, po to, by uzyska¢ blogostawienstwo, ktére prawnie mu si¢ nie
nalezato (Rdz 27). W tym kontekscie J6zef jest przedstawiony bardzo pozytywnie, jako
czlowiek niezwykle roztropny i dojrzaty. Te fakty nie deprecjonuja jednak ani Abrahama
ani Jakuba, ale wskazuja na rozwdj wiary w calym kontekscie wypelniania si¢ obietnicy
danej przez Boga. Te postaci staja si¢ zatem doskonalym odzwierciedleniem calej drogi
wiary Izraela.

1.2. Opowiadania o Patriarchach w tradycji biblijnej

Pomimo waznosci tych opowiadan, Biblia nie traktuje ich w jednakowy sposéb. Po-
wiedzmy na samym poczatku o miejscach w Biblii Hebrajskiej, gdzie nie ma wzmianki o
Patriarchach. Zdecydowanie brakuje ich w ksiegach madrosciowych (Hi, Prz, Koh, Pnp).
W2zmianki o ,,0jcach” ograniczaja si¢ do materiatu narracyjnego w Wj, Kpt, Lb, dalej w
tzw. Dziele Deuteronomicznym oraz u Prorokéw i w Psalmach.

Prorocy. W wielu tekstach rzeczownik hebrajski niax (,,0jcowie”) odnosi si¢ do spadko-
biercéw Abrahama, Izaaka i Jakuba. Méwi si¢ tam czgsto o niewiemosci religijnej nastep-
céw Patriarchéw (Jr 2,5; 3,25; 9,13.15; 11,10; 14,20; 16,11-13.19; 1z 43,27-28"; Ez 2,3;
20,4.27.36; Ag 2,2; Za 1,2.4-6; 8,14; M1 3,7). Znajdujemy aluzje do ojcéw z okresu wyjscia i
pustyni (Jr 11,3-4; 31,32; 34,13 méwi o przymierzu zawartym z ojcami w okresie Wyjécia).

* Jest tu by¢ moze aluzja do postgpku Jakuba (Rdz 27,1-29).
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Mamy tu wyrazne nawiazanie do Przymierza synajskiego (Wj 21,2; Pwt 15,12). Podobng
aluzje spotykamy u Ezechiela (20,4-6.42). W tekstach prorockich przedwygnaniowych ist-
nieja aluzje do jednego z dwéch krdlestw (Izraela/Judy) podkreslajac fakt wybrania Jakuba
(np. Am 3,13; 9,8; Oz 10,11; 12,3% 12 2,5.6. Czasem, ale rzadziej niZ ma to miejsce w przy-
padku Jakuba, wspomina si¢ Izaaka (Am 7,9.16) czy Jozefa (Am 5,6.15; 6,6). W tekstach
prorockich okresu wygnaniowego (Ezechiel i Deuteroizajasz) znajdujemy liczne odniesienia
do Jakuba w aspekcie wybrania z ,.dalekiego kraju” (Iz 41,8; 44,1-2; Jr 30,10; 46,27-28; Ez
28,25). O Abrahamie mowi si¢ w réznych kontekstach (Iz 29,22; 41,8; 63,16; Mi 7,20; Jr
33,26). Wspomina si¢ szczegSlnie jego powolanie i otrzymane blogostawienstwo (Iz 51, 1-2;
63,16), oraz jego szczegdlne prawo do ziemi (Ez 33,23-29).

Dzielo Deuteronomiczne. Wspomina trzech Patriarchéw (1 Krl 18,36; 2 Kil 13,23),
czyni aluzj¢ do zejécia Jakuba do Egiptu (1 Sm 12,8; por. Pwt 10,22; 26,5-9). Na szczegdl-
na uwage zastuguje jednak tekst u Jozuego (24,2-15). Ta wazna mowa nastgpcy Mojzesza,
ktéra poprzedza przymierze zawarte w Sychem, zawiera zarys historii Patriarchéw, po-
czawszy od Teracha az do momentu wyijscia z Egiptu. Wezwanie Jozuego, skierowane do
Izraela (24,14-15), dos¢ wyraznie nawigzuje do epizodu zwigzanego z Jakubem (Rdz 35,1-
4); chodzilo u usunigcie ,,wizerunkéw obcych bogéw” jako warunku koniecznego do wej-
$cia w nowa sytuacje.

Material narracyjny w Wj-Lb. Wspomina sie¢ Patriarchéw w kontekscie plonacego
krzewu, czyli w momencie powolania Mojzesza (Wj 3,6.15-16; 4,5). Po wydarzeniu ze
zlotym cielcem (Wj 32) wymienia si¢ Patriarchéw w kontekscie apelu, jaki do Boga kieruje
Mojzesz (32,13; por. Pwt 9,27). W Wj 33,1 i Lb 32,11 powraca watek ziemi danej przez
Boga Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi. Wspomina si¢ przymierze, jakie Bég zawarl z
Patriarchami (Wj 2,24; Kpt 26,42).

2. Opowiadanie o powotaniu Abrahama (11, 27- 12,9)

Lekture tego tekstu musimy rozpoczaé od kilku wersetéw, ktére poprzedzaja nasze
opowiadanie a ktére stanowig rodzaj wstepu, gdzie w formie literackiej zwana genealogia,
Zostaja przedstawieni bohaterowie opowiadania (zob. 12.1).

Z formalnego punktu widzenia genealogie sa zbudowane na bazie znanej w starozytno-
$ci formuly toledot. Hebrajski rzeczownik nv1"m wywodzi z si¢ od rdzenia 7% (,,zrodzié”)
i oznacza ,,pokolenia”, , list¢ genealogiczna” W ksigdze Rodzaju odnajdujemy 10 genealo-
gii, zbudowanych na tej formule:

1. 2,4a Niebo i ziemia 6. 11,27 | Terach (Abraham)

2. 5,1 Adam 7. 25,12 | Izmael -

3. 6,9 Noe 8. 25,19 | Izaak (Jakub)

4, 10,1 Synowie Noego 9. 36,1 | Ezaw

5. 11,10 Sem 10. 37,2 | Jakub (Jozef i jego
bracia)

> Aluzja do postepku Jakuba wobec swego brata.
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Analizujac powyzsze teksty, zwr6¢my uwage na sam schemat foledot; w Biblii Hebraj-
skiej wyglada od nastgpujaco: X (imig) + M5 + 7ox (,,0to pokolenia X”)°

W starozytnych tekstach Bliskiego Wschodu spotykamy podobne genealogie, najczg-
$ciej potomkéw krélewskich, ktére stuzyly potwierdzeniu wigzéw krwi, zatem ich krélew-
skiego pochodzenia. W Rdz ich celem jest uwiarygodnienie gléwnej linii genealogiczne;j,
rozpoczynajacej si¢ od Adama i biegnacej do Jakuba i jego synéw jako protoplastéw 12
pokolen Izraela.

2.1. Genealogia Abrahama (11,27-32)

Na wstepie przeczytajmy tekst i dokonajmy jego delimitacji.

7 oto genealogia Teracha: Terach zrodzit Abrama, Nachora i Harana. Haran zrodzit
Lota. *® Umart Haran przed swoim ojcem Terachem w ziemi swojego pochodzenia, w Ur
Chaldejczykow. % Abram i Nachor wrzieli sobie zony. Imig zony Abrama bylo Saraj a imie
Zony Nachora bylo Milka (ktora byta) cérkq Harana, ojca Milki i ojca Iski. 0 Sara byt nie-
plodna, nie miata dziecka. *' Terach wzigt Abrama, swojego syna, i Lota, syna Harana,
syna swojego syna i Saraj, swojq synowq, Zone Abrama, swojego syna i-wyszli (dost. z nimi-
razem) z Ur Chaldejczykow, aby pdjs¢ do ziemi Kanaan. Przyszli az do Charanu i tam
zamieszkali. > Lata zycia Teracha 1o 205. I umart Terach w Charanie.

W tym tekscie mozemy wyr6znic trzy czegsci.

- (11,27-29) to typowa genealogia, gdzie wiodacym czasownikiem jest 75 (w koniuga-
cji Hifil), ktéry oznacza czynnos¢ sprawcza (,,zrodzi¢ kogos™). Ten rdzen pojawia si¢ czte-
rokrotnie: 2 razy jako czasownik (w. 27: , Terach zrodzit Abrahama, Nahora i Harana” a
takze w tym samym wierszu: ,,Haran zrodzit Lota”); 2 razy jako rzeczownik (w. 27: formu-
ta toledor- pokolenia; w. 28 w rzeczowniku njl‘,;ﬁn jako ,,miejsce pochodzenia”).

Obok tych form, wystepuja jeszcze dwa inne rdzenie, réwniez charakterystyczne dla
stylu genealogii. Rdzen nn, za pomoca ktérego opisuje si¢ Smier¢ Harana (w. 28) oraz
np, ktéry opisuje matzenstwo pozostatych synéw Teraha, czyli Abrama i Nahora (w.
29). Cata akcja rozgrywa si¢ w pierwszym planie (Foreground). Czasowniki wystgpuja,
w formie gatal (w. 27) lub wayyigtol (ww. 28.29). To wskazuje, ze akcja rozgrywa si¢ w
do$¢ dlugim okresie czasu historycznego (narrative time): zrodzenie, wychowanie i
ozenienie synéw, wobec bardzo krétkiego czasu narracji (narration time), sa to zaledwie
trzy wersety. Taki zabieg stylistyczny stuzy temu, aby narrator dos¢ sprawnie mogt opi-
sa¢ te wydarzenia i przej$¢ do tego, co jego zdaniem, bylo najistotniejsze. Niemniej
jednak i w tych trzech wierszach mozna zauwazy¢ pewne cechy charakterystyczne stylu
narratora.

Bardzo szybko pojawia si¢ motyw $mierci Harana; méwi si¢ jedynie, ze przed Smiercig
zrodzit (%) syna, czyli Lota. Haran ma umiera przed Terahem. Narrator podkresla to bardzo
wyrazZnie za pomoca dosé niezwyklego w tym kontekscie wyrazenia ™2 MR 2875 (,,przed
ojcemn swoim Terachem”, tzn. umart, kiedy jeszcze Terach Zzyl). Ta syntagma, bardziej
charakterystyczna dla innego kontekstu, ,stanaé przed kim$” na przyklad wobec kréla,

8 Poréwnaj przykltady: Rdz 24a; §,1; 6,9; 11,27; 36,1.
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podkresla fakt, ze ojciec mial doswiadczenie $mierci swojego syna7. Jak zauwaza Wenham,
to wyrazenie jest zblizone do tego, ktére znajdujemy w Lb 3,4 oraz Pwt 21,16% intencja
narratora nie byloby stwierdzenie samego faktu, ze Haran nie przezy!l swojego ojca, ale ta
wypowiedZ mialaby walor jurydyczny: Lot, ktérego osierocit Haran, staje si¢ niejako w
jego miejsce synem Teraha (w sensie dziedziczenia), po wtére, Smier¢ Harana wyjasnia, na
gruncie dalszej narracji fakt, ze Abraham zaopiekowat si¢ swoim bratankiem. Kolejna ce-
cha stylu to przesadna, oczywiscie z naszego punktu widzenia, ch¢é podkreslenia zwigzkéw
pokrewienstwa. Wida¢ to szczegdlnie wyraznie w wierszu 31. Narrator uzywa trzykrotnie
w odniesieniu do Teracha, wyrazenia 23 (,,swojego syna”); za kazdym razem, kiedy wy-
mienia jego synéw; az dwukrotnie w tym samym wierszu tak wiasnie okresla Abrama.

- (11,30) to pozornie dos¢ lakoniczne stwierdzenie faktu, ze Sara byl nieplodna. Jed-
nak przyjrzyjmy si¢ nieco uwazniej tej wzmiance. Pomimo, Zze umieszczona trochg
,miedzy wierszami”, ani nie jest przypadkowa, ani drugorzedna. Wiegcej, jest to klucz do
rozumienia probleméw rodziny Teracha. Narrator juz na samym poczatku informuje
czytelnika o temacie wiodacym opowiadania o Abramie, wyprzedzajac nawet opis jego
powolania, a co wigcej nie wspominajac jeszcze o jego pierwszym spotkaniu z Bogiem.
Bohaterem tego lakonicznego stwierdzenia nie jest jednak Abram; tu méwi si¢ o bez-
plodnosci Sary, i to dwukrotnie. Po raz pierwszy uzywajac przymiotnika, ktéry oznacza
kobietg bezptodna (py). To wyrazenie wystepuje kilka razy w Biblii Hebrajskie;j.
Znamienne jest to, ze zwiazane jest najczesciej z historia Patriarch6w. Obok Sary, tak
samo mowi si¢ o Rebece, zonie Izaaka (Rdz 25,21), Racheli, zonie Jakuba (29,31) a
takze, juz poza Pigcioksiggiem, o Zonie Manoacha (Sdz 13,2.3)° Zaraz potem, pojawia
si¢ drugie okreslenie. Z punktu widzenia syntaksy jest to dativus possessivus, ktéry na-
lezy przettumaczy¢ ,,nie miala dziecka” (a bardziej dostownie: ,,nie bylo dla niej dziec-
ka”). Podobne, podwdjne stwierdzenie faktu bezptodnosci, znajdujemy tylko w historii
zony Manoacha (Sdz 13, 2nn)'® Emfatyczne uzycie tych dwéch wyrazen zwraca uwage
na niebezpieczenstwo przerwania sukcesji w rodzinie Teracha. Oto jeden z synéw pro-
toplasty rodu pozostaje bez potomka, inny syn umart przedwczesnie, zostawiajac tylko
jednego syna. Zatem pozycja klanu Teracha wydaje sie by¢ wielce zagrozona. Ten stan
rzeczy prawdopodobnie zmusza go do dziatania. Dodajmy, Ze umieszczona w tym miej-
scu informacja o bezptodnosci ma znaczenie strategiczne nie tyle dla historii Abrama, ile
dla historii catego klanu Teracha. Caly ten tekst jest tak skomponowany, aby zaprezen-
towaé ojca Abrahama jako gléwnego bohatera. Dopiero pdézniej, w dalszej czgsci opo-
wiadania, stanie si¢ przelomowa dla samego Patriarchy. )

- (11,31-32). Jest tu mowa o migracji klanu Teracha do ziemi Kanaan. Wiersz 31 opisuje
moment przetomowy w historii klanu. Dziatania Teracha i jego rodziny zostaty przedstawio-

ne za pomoca 4 czasownikéw''; sa to kolejno: np'7 (,,wziad”), R¥* (,,wyjsé, wyruszyé”) N3
(,,dojs¢, dotrzec”) i 2w (,,zamieszkac, osiedli¢ si¢”’). Opisuja one 4 etapy dzialan podjetych

7 C. WESTERMANN, Genesis II (London: SPCK- Minneapolis, MN: Augsburg/Fortress Press, 1985)
= Genesis 2 (BK [,2; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981) 137.

8 GJ. WENHAM, Genesis I-15 (WBC 1; Waco, TX: Word Books 1987) 272.

° Spotykamy je jeszcze w innych miejscach, gdzie uzyte zostalo (I Sm 2,5; Hi 24,21; Iz 54,1). Tutaj
jednak nie odnosi sie¢ do zadnej historii a ma charakter bardziej poetycki.

'° Tutaj jednak konstrukcja jest prostsza, wyrazona za pomoca zaprzeczenia czasownika (.'l‘j'?: N5),

" Dodajmy, ze wszystkie trzy wyrazone w wayyigtol, sytuuja opowiadanie na pierwszym planie.
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przez Teracha. Nie bierze on ze soba calej rodziny (jest mowa tylko o Abramie, Locie i Sa-
raj; nie ma zadnej wzmianki o Nachorze i jego rodzinie), po drugie ma pokona¢ niewiary-
godnie duza odlegtosé. To kaze nam przypuszczaé, Ze ten tekst stanowi przyklad itinerarium
,,drugorzqdne;o” i jako taki mozZe by¢, z punktu widzenia krytyki literackiej, tekstem doda-
nym pc’)z'm'ejl . Jednak z drugiej strony, mozna go zinterpretowac inaczej. Fakt, ze Terach nie
bierze ze soba Nachora, thumaczy si¢ tym, Ze w calej historii jego rodzina odgrywa niewielkg
rolg. W dalszej czgsci cyklu o Abrahamie wspomina si¢ o wedréwce Nachora i Milki do
péinocnej Mezopotamii (22,20-24; 24,10). Takze forma czasownika R¥™ nie jest jedno-
znaczna. Wykazuje to krytyka tekstualna: wersja syryjska czyta Xy (liczba pojedyncza:
,»wyszedt z nimi”), za$ Pigcioksiag Samarytanski, LXX oraz Wulgata oni x3"."” Ta ostatnia
forma czasownika to nie Qal, jak w Tekscie Masoreckim, ale Hifil od tego samego rdzenia,
ktéra oznacza: ,,wyprowadzi¢ z..” Biorac pod uwage fakt, ze pierwotnie tekst hebrajski
zawierat tylko spétgtoski, mozna przyjac taka wersjg, ktdra z reszta dobrze komponuje si¢
z caloscia wypowiedzi: ,,Terach wziaf [.... ], wyprowadzit ich [.....]” LXX uzywa w tym
miejscu wyrazenia eEfyayey albrovg (,,wyprowadzit ich”). Ten wariant nasuwa dwa wnio-
ski: 1) Terach jest glowa rodu i to on zabiera rodzin¢ i ja wyprowadza; 2) taka interpreta-
cja moze wskazywac na pewien wplyw tradycji o wyprowadzeniu Izraela z Egiptu przez
Mojzesza (Wj 3,1 1)'* Jednak tu musimy zanotowaé istotng réznice: w przypadku Mojze-
sza, to Bog rozkazal mu wyprowadzi¢ naréd, w naszym tekscie inicjatywa wyrazmie nalezy
do Teracha.

Pomimo pewnej oryginalnosci takiej interpretacji, proponowanej przez LXX, a za nig
prawdopodobnie Wulgatg, nalezy jednak przyja¢ wersj¢ TM, ktéry jako lectio dificilior
moze by¢ uznany za oryginalna 5

Podr6z Teracha dobiegla jednak do pewnego punktu, nie osiagnawszy zamierzonego
celu. Wedlug pierwotnego planu, ,,wyszli z Ur Chaldejczykéw, aby dojs¢ do ziemi Ka-
naan” Infinitivus constructus czasownika 7971 ma wyraznie znaczenie celowe, okresla
cel podrézy. Jednak ten cel nie zostal osiagnigty: zatrzymali si¢ w Charanie, gdzie Te-
rach umart (11,32)"%. Druga czes¢ podrézy zostanie podjgta przez Abrama (12,5).

2 WESTERMANN, Genesis II, 139.

Bz punktu widzenia morfologii mamy tu pewne zamieszanie. Forma DMK oznacza ,.ich” (przyimek
MR z sufitem pronominalnym 3 osoby liczby mnogiej w biemiku), , zas§ w TM mamy formg¢ onR ,,z nimi”
(przyimek PR z sufitem pronominalnym 3 osoby liczby mnogiej w celowniku), por T.O. LABDIN, Intro-
duction to Biblical Hebrew (London '°2003) & 38 i 69.

14 Zanotujmy tu pewna uwage. Kiedy w tekscie Wj jest mowa o tym, ze Mojzesz ma wyprowadzi¢
lud, uzywa si¢ formy Hifil czasownika &Y, kiedy za$§ mowa o tym, ze sam Bég wyprowadza swéj lud,
pojawia si¢ czasownik by w Hifil (por. Wj 3 8.17).

'* Dodajmy tez, ze i tradycja targumiczna idzie w tym przypadku za TM: 1YWY BN (,,i wyszli ra-
Zem”),

16 Wedtug TM miat wtedy 205 lat. Pigcioksiag Samarytanski podaje, ze Terach umart w wieku 145 lat
(por. takze Dz 7,4). Skad moze pochodzi¢ ta zmiana? Prawdopodobnie czyni to pod wplywem Rdz 11, 26
(Terach miat 70 lat, kiedy urodzit si¢ Abraham) oraz Rdz 12,4 (Abraham mial 75 lat, kiedy wyszedt z
Charanu). Wniosek nasuwa si¢ do§é oczywisty: autor Piecioksiggu Samarytanskiego uwaza, ze Abraham
podejmuje drugi etap podrézy dopiero po $mierci swojego ojca, przypisujac to tym samym dziataniu Boga
(12, n).
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2.2. Powolanie Abrama (12,1-9)

2.2.1. Tekst i jego tltumaczenie

'Pan powiedziat do Abrama: ,, Wyjd? z tw0]ej ziemi [ miejsca twojego pochodzenia i z
domu twojego ojca do kraju, jaki ci pokaz'e, tak, abym cie uczynit wielkim ludem, poblogo-
stawit ciebie i twoje imie uczynit wielkim: tak, abys stat sie btogostawzenstwem tak, abym
blogostawil blogostawigcym ciebie a temu, kto cie lekcewazy, abym ja zlorzeczyl. Znajdq
blogostawienstwo w tobie wszystkie plemiona ziemi”

* Poszedt Abram, tak Jak powiedziat mu Pan. Poszedt 7 nim Lot. Abram miat 75 lat, kie-
dy wyszedt 7 Charanu. > Abram wizigt Saraj, swojq zZone, i Lota, syna swojego brata i
wszystkie dobra, ktore posiedli i ludzi, ktérych nabyli w Charanie. Wyszli, aby péjsé do
ziemi Kanaan. Przyszli do ziemi Kanaan. % Abram przeszedt ziemie, az do miejsca (w, Zwa-
nego) Sychem, az do debu More. Kananejczycy (byli) wtedy w tej ziemi.

7 Ukazat sie Pan Abramowi i powiedzial: ,, Potomstwu twojemu daje te ziemie” Zbudo-
wat tam oltarz dla Pana, ktéry mu sie ukazat. ® Stamtqd zas przeniost obozowisko na wzgo-
rze na wschod od Betel. Rozbit swdj namiot pomiedzy Betel od zachodu i Aj od wschodu.
Tam zbudowat ottarz dla Pana. Wzywal imienia Pana. ® Zwinqwszy namioty, Abram we-
drowal z miejsca na miejsce w strone Negebu.

Przyjrzyjmy sie nieco dokladniej problemom gramatycznym i syntaktycznym tego
tekstu.

-w.1 9595 Dativus ethicus. W celu podkreslenia konkretnego podmiotu, o ktérym mo-
wa. W tej konstrukcji osoba czasownika musi sie zawsze zgadzaé z osobg zaimka. Tluma-
czymy taka konstrukcje: ,,idz, wyjdz ty”. Por6wnaj inne przyklady: Rdz 22.2; Pwt 2,13.

-w wierszach 2-3a spotykamy seri¢ czasownikéw majace form¢ cohortatywu: wowx) /
momaRY / 727281 127381, Zgodnie z regula gramatyczng, poniewaz wystgpuja po czasowni-
ku w trybie rozkazujacym (7%), nalezy je rozumieé jako konsekwencje tego wiasnie impe-
ratywu. Dlatego wlasciwe thumaczenie jest nastgpujace: ,,Tak, bym mdgt ci¢ uczynic (tak,
bym cig uczynil..”).

-w.2 "M Znaczenie tego imperatywu przypomina to, co powiedzieliSmy wyze] o cohor-
tatywach: konsekwenc_]g poprzedniej wypowiedzi; thumaczy si¢ go: ,,abys stat si¢”"”

-w.2. Wyrazenie 71273 7'M ma w BH dwie paralele: 1z 19,24 (,,W éw dzien Izrael,
trzeci kraj z Egiptem i z Asyria, bedzie blogostawienstwem posrodku ziemi”) oraz Zach
8,13 (,I tak jak byliscie, narodzie judzki i narodzie izraelski, przeklenstwem wsréd naro-
déw, tak, gdy was wybawig, bedziecie blogostawienstwem [...]”). Znaczenie tego-wyra-
Zenia nie jest jasne. Wskazuja na to ré6zne préby interpretacji dokonywane przez tradycje
targumiczna, czy LXX. Targum Onkelosa interpretuje go w ten wlasnie sposéb, uzywajac
imiestowu biernego w koniugacji Pael (7732 *mm, ,.bedziesz blogostawiony”). Ale juz
Targum Neofiti zdaje si¢ is¢ za Tekstem Masoreckim; uzywa w tym miejscu formy rze-
czownika (19725 M, ,staniesz si¢ blogostawienistwem™). LXX postuguje si¢ forma

17 W. GESENIUS — E. KAUTZSCH (GK), Gesenius’ Hebrew Grammar (tr. A.E. Cowley, Oxford 21910)
&110i.
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przymiotnika (kel éoq ebAoyntdc, ,,bedziesz btogostawiony™), widzac w teksécie hebrajski
przymiotnik J1M3. Zatem, w tradycji przekiadu, to wyrazenie nie bylo tak jednoznaczne.
Dzi$ podaje si¢ 3 intefrpretacje::18 1) ,,bgdziesz blogostawiony”, to znaczy Abram ma staé
si¢ niejako ,,uosobieniem” blogostawienstwa. Tutaj to blogostawienstwo byloby zarezer-
wowane dla Abrama'9; 2) ,.bedziesz zrédiem blogostawienstwa dla innych” Przez Abra-
ma blogostawienstwo Boga rozlewaloby si¢ na innych; 3) ,,by¢ blogostawionym tak jak
Abram” Ta ostatnia interpretacja, zasugerowana w oparciu o Zach 8,13, wyraznie sytuuje
histori¢ Abrama w szerszym kontekscie, tj. w kontekscie historii Izraela, ktéry po okresie
niewoli zostanie ocalony przez Boga i stanie si¢ blogostawienstwem. Okres niewoli Za-
chariasz okresla stfowem o2 -‘I'?'?‘? an™i (,,byliscie przeklenstwem posréd narodéw’),
za$ okres wolnosci 1273 on™m (,,staniecie si¢ blogostawiefistwem”). To podobiefistwo
prowadzi do istotnej konkluzji: nardd, ktéry byl przeklenstwem posréd innych narodéw
pragnie odrodzi¢ si¢ i staé si¢ jak Abraham, blogostawienstwem?® Taka interpretacja wy-
razenia N273 MM znajduje swoje potwierdzenie takze w Rdz 48,20: ,Przez ciebie Izrael
begdzie biogostawiony, méwiac: ‘Bég niech uczyni twoje imig tak jak Efraima i Manasse-
sa” Tutaj, podobnie jak Abram, takze ci dwaj bracia stang si¢ blogostawienstwem.

- w. 3a Ry 799pm. Mamy tu dwie formy dwéch réznych czasownikéw. Forma 75%pn
to participium Piel od czasownika 55p i oznacza ,ten, ktéry ciebie lekcewazy, ten, ktory
toba pogardza”. Druga forma pochodzi od czasownika =& (Qal imperfectum 1 osoba licz-
by pojedynczej) ,,przeklina¢” Wspbiczesne tlumaczenia najczesciej traktuja obie formy
Jjako ten sam wyraz~ Tymczasem te dwa hebrajskie czasowniki wyrazaja ideg¢ nieco od-
mienna. Wybér rdzenia 55p w formie participium na okreslenie przeciwnikéw Abrama w
miejsce TR, ktory opisuje reakcj¢ Boga, zostal najwyrazniej zamierzony przez narratora.
R wyraza ,,urzedowe przeklefistwo rzucone na zloczyncg”, zas 55p ,,niezgodny z prawem
atak stowny na kogoé”22 Dodajmy, zZe ten ostatni jest przeciwienstwem czasownika =132
(Pi) ,,oddawac cze$¢” Takie rozréznienie sugeruje ogromna determinacj¢ Boga wobec
Abrama: nie tylko tych, ktérzy beda go przeklinaé, ale nawet tych, ktérzy beda go lekcewa-
zy¢, czyli nie oddawaé czci, Bég bedzie przeklinat™ (por. teksty, gdzie konstrukcja prze-
klenstwa zostaje wyrazona z odmienna emfaza: Rdz 27,29; Lb 24,9).

-w. 3b: 72 15720. Gramatycznie jest to forma Nifal od rdzenia 9723, syntaktycznie mamy

tu tzw. perfectum consecutivum (wegqatalti). Jesli jest to Nifal, zatem kategoria bierna cza-
sownika i dlatego mozliwe jest ttumaczenie ,.bgdg blogoslawieni w tobie” (tak to rozumie

' Zobacz szczegbly WENHAM, Genesis I, 276-277.

' Zauwazmy jednak, ze ta interpretacja ma swoja staba strong. Gdyby bowiem chodzilo o biemy sens
tego wyrazenia, z pewnosciq uzyto by nie formy rzeczownika, ale przymiotnika 9172 (,,blogostawiony”).

2 Tamze, 276.

2L TNK: “I will bless those who bless you And curse him that curses you”; IEP: “Benedird coloro che
ti benediranno e maledird chi ti maledira”, BT: “Bede blogostawit tym, kidrzy ciebie blogostawic beda, a
tym, ktérzy tobie beds zlorzeczyli, i ja bede zlorzeczyl” Pewne rozréznienie czyni FBJ: « bénirai ceux
qui te béniront, je réprouverai ceux qui te maudiront » ; EIN uzywa w istocie dwéch synoniméw: « Ich
will segnen, die dich segnen; wer dich verwiinscht, den will ich verfluchen”

22 WENHAM, Genesis I, 276-277

B Targum Neofiti w tym miejscu interpretuje to wyrazenie nieco inaczej. To nic Bég przeklnie tych,
ktérzy przekina¢ beda Abrama, ale oni sami stana sie przekleci. Zamiast czasownika Box (,ja bede przekli-
nal”, co odpowiada hebrajskiemu "&K), uzywa w tym miejscu wyrazenia 9 T (,.stana si¢ przekleci”).
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LXX: kai évevioynfnoovtar év oot). Tak samo interpretuje Targum Onkelosa uzywajac
formy Hitpaal (7513 1273, ,,beda blogostawieni z twojego powodu™) i Targum Neofiti.
Ale wiadomo, ze Nifal moze by¢ rozumiany tI'O_]a.k024 1) jako strona bierna (,,beda blogo-
stawieni”); 2) jako strona medialna (,,znajda blogostawienstwo™); 3) jako strona zwrotna
(,,uczynia samych siebie blogoslawionymi”, ,blogosiawi¢ sie beda”). Ta ostatnia mozli-
wo$¢ pokrywa si¢ z forma Hitpael tego czasownika (por. Pwt 29,18; Iz 65,16). Jesli spoj-
rzymy na tlumaczenia wspélczesne, znajdziemy tam do$é szeroka game rozumienia tego
wyrazenia® Problem tkwi w tym, ze forma Nifal czasownika 772 jest poswiadczona tylko
trzy razy w BH i to tylko w ksigdze Rodzaju (12,3; 18,18; 28,14). Dwukrotnie obietnica
Boza, tak wyrazona, odnosi si¢ do Abrahama, raz do Jakuba. Czasownikowi zawsze towa-
rzyszy przedimek sufigowany (32 lub 3%), co wyraznie okresla, przez kogo przechodzié
bedzie blogostawienistwo Boga. Kto ma byc¢ adresatem tego blogostawienstwa? Dwukrotnie
jest mowa o A nhggir;-b;, »wszystkie plemiona ziemi” (Rdz 12,3; 28,14), raz méwi si¢
o YA M 53, ,,wszystkie ludy ziemi” (Rdz 18,18). Rzeczownik "1 podkresla charakter
terytorialny danej grupy jako zorganizowanej struktury spoleczno-politycznej. Natomiast
nnpw wyraza charakter klanowy grupy etnicznej, slabiej zorganizowany terytorialnie i
politycznie i majacej zdecydowanie mniejszy zakres oddziatywania.

Te przyklady nie daja rozwiazania naszego problemu na gruncie intertekstualnosci, choé
pozwalajg zobaczy¢ istotg tego blogoslawienstwa, ktére moze sta$ si¢ udziatem wylacznie
tych, ktérzy z pewno$cia sami nie mogg go osiagnac, ale moga go otrzymaé za posrednic-
twem wybranych przez Boga. Zauwazmy jednak, ze w samym tekscie o powolaniu Abra-
hama wida¢ pewne elementy, ktére pomoga rozstrzygnaé nasz dylemat. Znajdujemy cztery
istotne przestanki tekstualne, ktére tworza dynamikg tego tekstu.

1) Sam Abraham jest blogostawiony (w.2);

2) Imi¢ Abrahama zostalo uzyte jako blogostawienstwo (w. 2);

3) Ci, ktérzy blogostawic bgda Abrahama, bgda blogostawieni (w.3);

4) Wszystkie klany ziemi znajda blogostawienstwo w Abraharnie (w.3b)”’

- phwm Czasownik pny (Hifil) oznacza ,,przenies¢ obozowisko”, zmieni¢ miejsce postoju.

- i Jest to byé moze forma archaiczna rzeczownika 57k z sufiksemn 3 osoby liczby
po edynczej rodzaju m@sklego Wedtug Geseniusa jest to niepoprawna forma sufigowa-
? stad Qere proponuje wersj¢ W (,,swoj namiot”).

24 7obacz T.O. LAMBDIN, Introduction, &140.

25 TNK : “Shall bless themselves by you”- idzie za forma zwrotna; podobnie FBJ: “Par toi se béni-
ront” Forme bierna preferuje NRS (,,in you... shall be blessed™) a takze TOB (“en toi seront bénies™). Za$
forme¢ medialng chca widzieé: IEP (“in te acquisteranno benedizione™) a takze BT (,,Przez ciebie bedg
otrzymywaty blogostawienstwo”).

26 Uzycie w 18,18 zaimka dla 3 osoby liczby pojedynczej jest spowodowane oczywiscie charakterem
wypowiedzi Boga. Tutaj Bog nie zwraca si¢ bezposrednio do Abrahama, ale prowadzi dialog sam ze sobg
(por. 18,17). To oczywiscie nie zmienia istoty tej formuty: blogostawienstwo przechodzi przez Abrahama.

% Na temat gramatycznych przestanek, uzasadniajacych uzycie strony medialnej, zob. W. WENHAM,
Genesis 1, 277-278.

2 EM.CROSS, D.N. FREEDMAN, Early Hebrew Orthography (American Oriental Society, New Haven
1952) 57.

Y GK, &91le.
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- uon qﬁ");l [...] vom. Infinitivus absolutus (3%0)) podkresla tutaj proces wedréwki
Abrama, kontynuacje¢ jego podrézy; stad winien by¢ ttumaczony przez aspekt niedokonany:
~wedrowatl z miejsca na miejsce, wedrowal nieustannie”°

2.2.2. Delimitacja tekstu

W teksécie mozemy wyrézni€ nastepujace jednostki:

1. 12,1-3: Obietnica Boga skierowana wobec Abrama;

2. 12,4-6: Podr6z Abrama z Charanu do Kanaanu (Sychem);
3. 12,7a: Obietnica Boga;

4. 12,7b: Budowa oltarza dla Pana;

5. 12, 8-9: Podr6z Abrama z Sychem do Negebu.

Istniejg dwa typy akcji: mowa Boga wzywajaca do dzialania i obietnice skierowane do
Abrama (ww.1-3.7a) oraz reakcja Abrahama, ktdra zostaje przedstawiona w postaci dwéch
dziatan: podréz w 2 etapach (ww.4-6.8-9) oraz budowa ottarza dla Pana (w.7b). Czasowni-
kiem, ktéry otwiera i zamyka gléwne sekcje jest 77, ktéry pojawia si¢ trzykrotnie: polece-
nie Boga (w.1), jego realizacja (w.4) oraz drugi etap podrézy Abrama (w.9).

Pierwsza zawiera program narracyjny. Tak okresla si¢ poczatkowy moment narracji,
gdzie pojawia si¢ po raz pierwszy jaki$ plan, dzielo lub misja, ktéra ma by¢ zrealizowana w
dalszym ciagu opowiadania. Z punktu widzenia strategii tekstu i jego odbioru, program
narracyjny ma do spelnienia wazna rolg: obudzi¢ zainteresowanie czytelnika, zaprosi¢ go
do uwaznej lektury i sledzenia z wigksza intensywnoscia loséw bohatera®’ Nasz program
narracyjny zawiera dwa elementy: zgodnie z rozkazem Boga, Abram ma opusci¢ ziemig,
aby zamieszka¢ w miejscu zupetnie sobie nieznanym. Druga czgs¢ to obietnica Boga uczy-
nienia go wielkim ludem. Odnotujmy jednak pewne trudnosci, obecne w tej micro-
jednostce.

1) bardzo nietypowy poczatek. BGg przeméwit do Abrama (@7ax-5% My war™), ale ten
dyskurs nie jest poprzedzony zadnym elementem teofanii, jak to na przyklad dzieje si¢ w
12,7: ,,ukazat si¢ Pan (M %77) Abramowi” To jednak moze §wiadczy¢ o tym, Ze narrator
zaklada, ze lektor zna Abrama i jego sytuacj¢ a zatem, mowa Boga nie mialaby w tym
miejscu sensu, gdyby czytelnik nie wiedziat nic o jego sytuacji”; co wigcej nastgpujace
wezwanie do opuszczenia ziemi, gdzie przebywal dotad, byloby niezrozumiale, gdyby byla
to ziemia wczesniej obiecana; wyrazne staje si¢ zatem zalozenie narratora, Ze czytelnik zna
kontekst poprzedzajacy dyskurs Boga (11, 27nn).

2) Nastgpuje formuta wykonawcza (12.4a: ,Poszedt Abram, jak to rozkazat mu Ja-
hwe”), Moze ona mie¢ dwie funkcje: a) streszcza caly wedréwke Abrama (summarium
podsumowujace); b) wprowadza rodzaj podtytulu w opowiadaniu (summarium wprowa-

¥ por. LAMBDIN, Introduction, &158; GK &113u.

M Wigcej na ten temat zob. J.L. SKA, Our Fathers, 12-14; J.L. SKA, "Analisi narrativa”, Metodologia
dell’Antico Testameto (red. H. SIMIAN-YOFRE) (Studi Biblici 25, Bolonia, Edizioni Devoniane 1994)
157,230,

%2 J L.SKA, "L appel d’ Abraham et I’acte de naissance d’Israel. Gengse 12,1-4", w: Deuteronomy and
Deuteronomic Literaure (ed. M. Vervenne, J. Lust), (BETL 133), 1997, 369.



140 KS. KRZYSZTOF SIWEK

dzajace) i tym samym stanowi wprowadzenie do kolejnej sekcji, méwiacej o dalszej podr6-
zy Abrama (por. 12,5-9.10; 13,1-4.18; 20).

Juz te dwie uwagi kaza nam spojrze¢ na tekst jako na pewna calos¢, wykraczajaca na-
wet poza ramy przez nas okreslone (12,1-9). Mamy tutaj do czynienia z jednostka narracyj-
na szersza (macro-jednostka). Zdaja si¢ to potwierdzaé takze i inne argumenty. Bég sklada
obietnicg Abramowi, Ze ,,pokaze mu ziemi¢” (%W 12,1). W 12,7 w sposéb bardziej juz
konkretny, Bég ja przekazuje: ,,potomstwu twemu daje (JmR) t¢ ziemi¢” Istotna rolg od-
grywaja tu dwa czasowniki ,,widzie¢, zobaczy¢” (787) oraz ,dac, przekazad” (Jn1). W
13,14-15 powracaja te dwa wiodace czasowniki i potwierdzaja prawdziwos¢ stéw Boga:
»podnie$ twoje oczy i zobacz (TX)..... caly ten kraj, ktéry widzisz (fMT¥9 MNR™WR) tobie
daje (TpMR 75) i twemu potomstwu na zawsze” Dopiero w ten sposéb analizujac tekst,
mozna zobaczy¢ pewien proces, w ktérym obietnica Boga si¢ wypelnia. Z punktu widzenia
programu narracyjnego, trudno jednoznacznie zamkna¢ tekst w ramach 12,1-9; wykracza
on poza nie i obejmuje w istocie cala histori¢ Abrahama i jego rodziny. Jezeli bowiem p6j-
dziemy dalej $§ladem btogostawienstwa, ktérego B6g mu udziela, musimy zapytaé o reali-
zacje jeszcze jednej obiemicy: obietnicy potomstwa. W tekécie zostala wyrazona dwukrot-
nie: raz, gdzie B6g méwi o Abrahamie jako o ,,wielkim ludzie” (12,2), i kolejny, gdzie jest
mowa juz konkretnie o potomstwie (12,7). Zapytajmy jednak, kiedy zostata zrealizowana ta
obietnica? Zauwazmy, ze obejmuje ona potomkéw Abrama, zatem jest rzecza zrozumiala,
ze nie moze by¢ spetniona natychmiast, co wigcej nawet wewnatrz calego cyklu o Abraha-
mie. Znajduje swoja realizacj¢ i pelni¢ historii calego Izraela jako ludu, poprzez ktdry z
kolei blogostawienstwo bgdg otrzymywaty ludy calej ziemi. Posunmy si¢ jeszcze dalej. Ta
obietnica w istocie dotyczy, jak to juz wczesniej powiedzieliSmy, historii Izraela powygna-
niowego. Dotyczy w swoim docelowym wymiarze powrotu z niewoli i odbudowy swiatyni
w Jerozolimie™ W Starym Testamencie w sposéb jasny te obietnicg aktualizuje Iz 53,1-3:
,,Shuchajcie Mnie, wy, co si¢ domagacie sprawiedliwosci, ktérzy szukacie Pana. Wejrzyjcie
na skale, z ktérej was wyciosano, i na gardziel studni, z ktérej was wydobyto. Wejrzyjcie na
Abrahama, waszego ojca, i na Sarg, ktéra was zrodzila. Bo powotalem jego jednego, lecz
poblogostawitem go i rozmnozylemu Zaiste, zlituje si¢ Pan nad Syjonem, zlituje si¢ nad
wszelka jego ruina. Na Eden zamieni jego pustynig, a jego stepy na ogréd Pana. Zapanuja
w nim rados¢ i wesele, pienia dzigkczynne przy dzwigku muzyki”

2.2.3. Analiza poszczeg6lnych micro-jednostek

2.2.3.1. Przekaz o obietnicy (12,1-3.7a)

- Bog daje Abramowi ,ziemi¢” Uzyty tu rzeczownik y2% pojawia si¢ czterokrotnie w
nastepujacych wypowiedziach. Najpierw w opozycji sformutowanej w pierwszym rozkazie
(w.1): ,,Wyjdz z twojej ziemi”(787Wn) — ,,do ziemi, ktdra ci pokaze” (TN WK T‘jg:;!"?g;).
Wiersz 3 uzywa formuty ,,wszystkie ludy ziemi” (1787 rnpun 53). W wierszu 7 obietni-
ca dotyczy ziemi dla potomkéw Abrama (MR PIRTIR IR TYN3). Rozkaz wyrazony w
wierszu |1 definitywnie ,pozbawia” Abrama swojej ziemi. Odtad ,jego ziemia” i jego po-
tomstwa ma stac si¢ ,,ziemia Boga”, w ktorej takze beda mialy udziat inne ludy.

3 Licznych argumentéw, na poparcie tej tezy dostarcza J.L. SKA, L’appel d’Abraham, 367-389.
3 Pojawiaja sig tu sformulowania bardzo typowe, szczeg6lnie w. 2 (32N 107N IR MINTI).
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- Formuta 513 "1 (,,wielki lud”). Bég uczyni Abrama wielkim ludem. Ta obietnica be-
dzie si¢ powtarza¢ w innych kontekstach i odnosi¢ si¢ zaréwno do Abrahama (por. 18,18;
21,18), jak i jego potomkéw: Izmaela: (17,20) oraz Izaaka (21,18). Ta sama obietnica zo-
stanie takze zlozona Jakubowi (46,3). Po raz pierwszy rzeczownik *i1 zostaje tu uzyty w
takim kontekscie™ Stuzy on przede wszystkich do okreslenia politycznego statusu ludéw,
majacych wspdlna ziemig, jezyk i polityke, podczas gdy termin oy, ktéry mozna by tluma-
czy¢ jako ,Jud” wyraza wiezy krwi pomiedzy poszczegélnym czlonkami klanéw. Wydaje
sig, ze uzycie w tym kontekécie wyrazenia o zabarwieniu $ciéle spoteczno-politycznym
stuzy do podkreslenia odrgbnego statusu potomkéw Abrahama wobec innych ludéw. Ozna-
cza niezalezno$¢ od innych aspekcie politycznym czy ekonomicznym, za$ przymiotnik
,»wielki” bez watpienia uzasadnia tez¢ o wyjatkowosci tego klanu. Wyjatkowosci, dodajmy,
ktéra jest konsekwencja Bozego wyboru. To samo wyrazenie stanie sie takze synonimem
ludu Izraela (por. Lb 14,12; Pwt 9,14), zawsze jako realizacja obietnicy danej Abrahamowi.
W) 32,10 zawiera pewien interesujacy element. Oto BGg rozgniewat sie na Izraela (czyli
potomkéw Abrahama) i chee ich wyniszczy¢, a w ich miejsce Mojzesza uczyni¢ wielkim
ludem (513 "% o TgNRY). Ale Mojzesz przypomina Bogu o obietnicy, ktéra ziozyt
Abrahamowi i w tym kontekscie takze o przewadze Izraela nad innymi narodami (32,12-
13). B6g odstepuje od kary, ktéra zamierzyt (32,14). To pokazuje, jak mocno w §wiadomo-
§ci biblijnego Izraela, byta zakorzeniona mysl i przekonanie o byciu wybranym przez Boga,
jak mocna byla wigz z tradycja patriarchalng, czyli z wlasnymi korzeniami.

- Ty .‘l'?‘-[;gﬂ (,,uczyni¢ wielkim twoje imi¢”). Odnotujmy od razu fakt, ze w Biblii
Hebrajskiej tak sie¢ definiuje imi¢ Boga (Joz 7,9; 1 Sm 12,22; Ps 76,2; Ml 1,11). Taka
formuta opisuje jeszcze Abrahama a takze Dawida, jednak zawsze w konteks$cie obietni-
cy skladanej przez Boga (por. 2 Sm 7,9). Tutaj formula nie jest identyczna z Rdz 12,2,
ale w istocie paralelna. Czasownik 571 w Hifil zostat zastapiony przez formul¢ opisowa
Bﬁﬂar falls] '['7 ‘neyy (,,uczyni¢ dla ciebie wielkie imi¢), aby zaraz doda¢ ,tak, jak imig
wielkich, ktérzy byli na ziemi” Wydaje si¢ dos¢ jasne, ze mamy tutaj aluzj¢ do Abraha-
ma i jego potomkéw.

- 07aR" '7& mim 87 (w.7). To pierwsze wspommeme faktu objawienia si¢ Boga w dzie-
Jjach Patriarchéw. Jest to typowa formula teofanii®®, ktéra wystepuje w wielu miejscach
(Rdz 17,1; 18,1; 26,2.24; 35,9; 48,3; Wj 3,2.16; 16, 10 Kpt 9,4). Zaraz potem Bég przema-
wia do Abrama. Zostaje ponowiona obietnica ziemi, tym razem prawo do jej posiadania
zostaje poszerzone o potomkéw Patriarchy.

- DRI PIRTTOR 0N qgjz‘? (,,Twojemu potomstwu daje te ziemig¢™). Ziemia nie jest juz
anonimowa, nie méwi si¢ juz, jak wczesniej: ,,ziemi¢, ktérg ci ukaz¢” Abram juz widzi
ziemie obietnicy (tekst wczesniejszy mowit przeciez o jego wedréwcee). Kolejny element
bardzo znaczacy to fakt, ze po raz pierwszy jest mowa explicite o przekazaniu ziemi (jr).
Ziemia nie nalezy tylko do Abrama, ale do calej jego rodziny. Warto$¢ ziemi jest ogromna,
jest znakiem wiernosci Boga wobec Abrama i jego potomstwa. Nawet, gdy jego potomko-

* We wezesniejszych tekstach (10,5.20.31.32) ta formufa nie ma charaktery tak indywidualnego,
stuzy raczej jako formuta podsumowujaca w genealogiach.

3 Jej schemat jest w istocie ten sam: czasownik 7%7 w Nifal, podmiot (Bég albo Aniot Boga-Wj 3,2,
Chwata Pana-Wj 16,10) oraz przyimek '3&5 z zaimkiem osobowym lub nastgpujace po nim dopetnienie w
postaci imienia.
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wie beda musieli emigrowac z tej ziemi za chlebem a potem by¢ niewolnikami w Egipcie,
wrécg tu ponownie wedlug obietnicy zlozonej przez Boga (por. Rdz 15,13-16).

- ﬂjn"'? nam ow 127 (,,zbudowat tam oftarz dla Pana”). Budowa oltarza zwykle kojarzy
si¢ ze skladaniem ofiar, ale tekst nic o tym nie méwi. Stad niektdrzy komentatorzy uwazaja,
ze Abram nie zlozyl tam Bogu oﬁary37 Prawdopodobnie cel tej wypowiedzi jest inny.
Abram buduje oltarz w miejscu, gdzie otrzymal obietnice. Jest to znak odpowiedzi danej
Bogu, znak przyjecia obietnicy. B. Jacob dodaje takze, ze oftarz stat si¢ manifestacja kultu
jedynego Boga, skierowang przeciwko politeizmowi mieszkafncéw Kanaanu™®. Nie negujac
tych ustalen, przyjrzyjmy si¢ blizej pierwszej tezie. Czy rzeczywisScie oltarz nie byl miej-
scem zlozenia ofiary? Analiza intertekstualna dostarcza nam pewnych przestanek, aby by¢
ostroznym w zbyt stanowczym odrzuceniu tej mozliwosci. Przede wszystkim to wlasnie
patriarchowie budowali oftarze dla Pana. Abraham zbudowat je w 3 miejscach: 12,8 (Be-
tel), 13,8 (Hebron), 22,9 (Moria). W ostatnim tekscie mowa jest o ofierze, ktdra przygoto-
wat, w pozostatych nic si¢ o tym nie méwi. W przypadku pozostatych Patriarchéw wspo-
mina si¢ tylko o budowie oltarza, nigdzie explicite o skfadaniu ofiar (26,2539; 35,7). Takze
Mojzesz budowat oltarz dla Pana (W] 17,15; 24,14). W drugim z tekstéw, ktdéry opowiada o
przymierzu na Synaju jest mowa o budowie stel (1128%), nast¢pnie mowa jest o zlozeniu
ofiary calopalnej (15Y) i ofiary (mar). W Rdz 8,20 czytamy, ze kiedy po potopie Noe zszedt
na lad, zbudowat oftarz dla Pana i zlozyt zwierzg¢ta w formie ofiary calopalnej na ottarzu
(mama riby bpm), po czym Bég zawarl z nim przymierze. Widaé zatem, Ze sytuacja nie jest
do konca klarowna. Jednak, jezeli niektdre teksty méwia o budowie oftarza i ofiarach (Rdz
8,20; 22,9; Wj 24,14), trudno jest odrzucié¢ zupetnie mozliwosc, ze i Abram zlozyl Bogu
ofiar¢ w Betel, nawet jesli tekst nie wspomina o tym explicite. Powstaje pytanie, jesli przy-
jaé taka mozliwosé, to dlaczego tekst o tym milczy? Bez WA%tpienia sam fakt budowy ottarza
byt bardziej trwalym swiadkiem obietnicy niz sama ofiara” . Bez watpienia byt tez bardziej
czytelnym znakiem przynaleznosci tego miejsca do Boga.

2.2.3.2. Przekaz o wedréwce Abrama (12,4-6.8)

Przekaz o migracji Abrama nalezy do gatunku opowiadan o bohaterach, ktérzy odbywa-
li wielkie wedréwki. W literaturze $wiatowej mamy wiele takich opowiadan, ale przekaz,
ktéry znajdujemy w Rdz 12,1-9 odbiega od powszechnie przyjgtego schematu: To, co jest
charakterystyczne w historii Abrama, to wyczuwalne napigcie zwiazane z niepewnoscia,
jaka oferuje wezwanie. Abram nie jest panem sytuacji, to nie on organizuje podréz, to nie
on wybiera jej kierunek, wiecej, nie wie, dokad idzie. Bohaterowie heroicznych opowiadan
doskonale znali cel swoich podrézy. Wystarczy wspomnie¢ Odyseusza, ktrego celem staje
si¢ powr6t do domu, czy Eneide w poszukiwaniu miejsca do zatozenia nowej Troi. Cel
podrézy Abrama pozostaje tajemnica; napigcie wywoluje dodatkowo do$¢ zagadkowa
informacja: ma ¢ do ziemi, ktéra pokaze mu Ten, kto do niego méwi. Nie ma mowy o
teofanii czy chociazby wizji; Abram slyszy tylko stanowczy nakaz wyruszenia z miejsca,

37 B. JACOB, The first Book of the Bible. Genesis (New York 1974) 88; C. WESTERMANN, Genesis Il, 155.
38 JACOB, The first Book of the Bible, 88.

% Tutaj jednakze dodaje sig, ze ,,wzywat imienia Pana” Jest to zapewne wspomnieniem jakie$ formy
kultu, niewykluczone, ze wiasnie ofiary.

0 WENHAM, Genesis I, 280.
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ktére dotad bylo jego domem. Taki wlasnie rodzaj przekazu jest charakterystyczny dla
literatury biblijnej. Zaktada sie, ze czlowiek, ktéry otrzymuje takie polecenie, ma by¢ po-
stuszny. Dlatego tekst nie wspomina nic o tym, co przezywal Abram, nie ma mowy o jego
watpliwosciach, czy wewngtrznych sporach samym z soba. To nie oznacza, Ze tego nie
doswiadczal; to po prostu nie bylo istotne z punktu widzenia strategii opowiadania. Wazny
byl za to inny element: Abram ustyszawszy nakaz, natychmiast go spelnia’' Z drugiej
Jednak strony, paradoksalnie, ten sposéb ,,postgpowania” z Abramem, ma pewne konse-
kwencje dla niego samego. Przede wszystkim staje si¢ on giéwnym bohaterem opowiada-
nia; to jego wybiera Bdg a nie Teracha, ktéry przeciez zainicjowal wedréwke; nie wybrat
ani Lota ani Sary. Tylko z nim rozmawia, tylko jemu przekazuje obietnice. Kolejna konse-
kwencja to ciagla uleglo§¢ Abrama i postuszenstwo, ktére staje si¢ fundamentem catego
jego zycia. Czlowiek, ktéry decyduje o swoim zyciu, sam je zaczyna organizowaé, wcho-
dzac w pokuse traktowania go w sposéb mechaniczny: bodziec, ktéry wywotuje reakcje. W
przypadku Abrahama jest zupelnie inaczej: niepewnos$¢ kazdego dnia pozwala mu coraz
bardziej ufa¢, cho¢ nie oznacza to, ze dzieje si¢ to bez wewngtrznych zmagan. Otwiera si¢
przed nim samym proces stopniowego poznawania tego Glosu, ktéry nakazal mu wyjsé z
ziemi. Jak wiemy jego postawa zostaje nagrodzona przez fakt, ze Bég ukazuje si¢ mu
wreszcie (12,7), aby potem robi¢ to znacznie czgsciej.

Sam tekst dostarcza nam wielu informacji na temat tej podrézy.

- Przede wszystkim fakt samego wyjscia; znamienne jest to, ze narrator podkresla, ze
poszedt ,tak, jak mu powiedziat Pan” (12,4). Formute m 1*‘7& =37 WR3, ktdra mozemy
nazwa¢ formula wykonawczq, znajdujemy je takze wmnych mle]scach (Rdz 21,1;
Wj 7,13.22; 8,11.15;9,12. 35)*. Ma ona tutaj swoja wartos¢, poniewaz zostaje uzyta po raz
pierwszy i wskazuje, ze Abram jest pierwszym, nawet przed Mojzeszem, ktéry wypelnia
rozkaz Boga43

- Informacje, do$¢ szczegbétowe, zwazywszy na wielko$¢ calego przekazu, na temat te-
g0, kogo i co ze soba zabral (12,5): Sarg, Lota oraz dobra, ktére posiedli i ludzi, ktérych
nabyli w Haranie. Wzmianka o Locie, wpisana zreszta w cata koncepcj¢ opowiadania (zob.
takze 11, 27-31), sluzy w p6zniejszym przekazie, ktéry go przedstawi jako bohatera (Rdz
13-14). Abram zabiera takze W21 i UB). Pierwszy z rzeczownikéw oznacza wilasnos¢, ktéra
mozna przeniesc, takze stada zwierzat (por. Rdz 14,11.12; 31,18). Drugi dostownie oznacza
»0soby”, w tym przypadku chodzi konkretnie o niewolnikéw. Te dwie ostatnie informacije z
pewnoscia chca powiedzie¢ duzo o zamoznosci i potgdze Abrama; zapowiadaja powodze-
nie i przychylno$é, z jaka si¢ spotka odwiedzajac obce dla siebie miejsca, wiasnie z powodu
swego bogactwa (12,16; 20, 14)*

- Formuta 1933 ngw no%% mwsm (w. 5b) jest identyczna z ta ktéra spotykamy w 11,31,
gdzie mowa jest o Terachu. Jednak réznica pomigdzy tymi dwoma tekstami jest znaczaca:

4 Ciekawy przyklad ukazujacy postawe przeciwna do Abrama znajdujemy w ksigdze Jonasza. On tez
otrzymuje podobny nakaz (nawet wie dokiadnie gdzie ma i§¢). Co prawda wstaje 1 idzie, ale nie do Niniwy.

2 Jest bardzo czesta w tradycji deuteronomistycznej (np.: Dt 1,11.21; 2,15 9,3; 12,20; 31,3; Joz 4,8;
13,14.33; 23,5; Sdz 2,15; 6,27; 1 Sm 28,17; 1 Krl 2,24; 8,20; 2 Krl 17,23; 24,13), w tradycji kronikarskiej
(1 Krn 22,11; 2 Km 6,10; 23,3) a takze w innych tekstach (Hi 42,9; Jr 27,13; 40,3).

“ SKa, "L’ appel d’ Abraham", 384.
“ WENHAM, Genesis I, 278.
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Podczas gdy Terach zatrzymatl si¢ w Haranie (11,32b), Abram dociera do Kanaanu, osiaga-
jac cel podrézy zamierzony wczesniej przez swego ojca.

- Wiersz 6 precyzuje miejsce, do ktérego dociera Abram: przeszed! przez ziemi¢ (Kana-
an) i dotart do Sychem, az do dgbu More. Narrator nadzwyczaj dokladnie podaje miejsce,
gdzie si¢ zatrzymal. Sychem (wspélczesnie prawdopodobnie Nablus) jest wspominany w
ST kilkakrotnie*® Jest to miejsce wazne w dziejach wszystkich Patriarchéw (Rdz 33,18;
35,4; 37,12-13), miejsce zawarcia przymierza z Izraelem po wejsciu do ziemi obiecanej; to
tutaj Jozue wygtasza swoja mowe do ludu, w ktérej przypomina poczatki ludu Izraela, wy-
wodzac je wiasnie od Abrahama (Joz 24,1); a takze miejsce elekcji (Sdz 9,6; | Kirl 12,1).
Jest to takze miejsce, gdzie Jakub ustawit oftarz 1 nazwat go imieniem Boga Izraela (Rdz
33,18.20). Druga wskazéwka jest ,,dab More” Gatunek tego drzewa jest dyskutowany:
wiekszo$¢ uwaza, ze chodzi tu o terebint, ale istnieje opinia, Ze jest to dab (quercus ithabu-
rensis), czyli dab charakterystyczny dla Taboru, albo pospolity, zawsze zielony dab (quer-
cus callipninos)46 Interesujaca jest nazwa tego dgbu (77). Forma gramatyczna to partici-
pium Hifil od czasownika n9° (,,nauczaé”). Zatem cale wyraZzenie, genetivus constructus
(7 1198) nalezatoby rozumie¢ jako ,.drzewo wyroczni, nauczania”, czyli miejsce, gdzie
otrzymuje si¢ wyroczni¢ boza. Takie wyjasnienie staje si¢ bardziej zrozumiale, jesli zauwa-
zymy, Ze zaraz potem (w.7a) Bég ukazuje si¢ Abramowi. Dodajmy, Zze drzewa i kamienie
czesto bywaja miejscem wyroczni, czy innych waznych wydarzen (por. Rdz 28,18-22;
35,8; Joz 24,26; Sdz 6,11.19-20). Ta informacja moze stuzy¢ zapowiedzi inauguracji miej-
sca §wigtego gdzie ukazuje si¢ B6g i przekazuje swoje orgdzie. Dodajmy, szczeg6lnego
miejsca, gdzie rozgrywacé si¢ beda donioste wydarzenia w dziejach ludu Izraela.

W miejscu, gdzie dotart Abram, przebywali Kananejczycy (w. 6b). Ten szczeg6t wy-
jasnia, dlaczego Abram nie wzial tej ziemi w posiadanie: byla ona juz zamieszkana. W
$wietle tej wzmianki staje si¢ jasne, dlaczego Abram przenosi si¢ i ,,rozbija namioty pomie-
dzy Betel i Aj” (w.8). Betel wczesniej nazywano Luz (Rdz 28,19). Powszechnie identyfiku-
je je si¢ z Beitin, pofozonym 17 kilometréw na péinoc od Jerozolimy. Ai, dzisiejsze Et-Tell,
znajduje si¢ 2 kilometry na wschéd od Beitin.

- Abram ponownie buduje oftarz (por. w.7) i wzywa imienia Pana (31 oua 8pM). Te
dwie informacje zdajqa si¢ potwierdzaé wczesniejsze przypuszczenie, Zze chodzi o pewna
zorganizowana forme kultu, sprawowanego przez Abrama (por. takze Rdz 4,26; 21,33;
26,25). To miejsce wspomina takze Rdz 13,4. Swiadczy to, ze Abram zatrzymat si¢ w Be-
tel*’ na dtuzszy czas, skoro rozpoczat tam sprawowanie kultu.

Abram wedrowal w stron¢ Negebu (w.9). Jest to swoiste summarium wedréwki
Abrama na poludnie; nie méwi si¢ tu o szczegdtach tej podrézy. Jednak skladnia tego zda-
nia (¥on 7957 [...] vo1) wskazuje na proces wedréwki, zatem obejmuje takze postoje.
Wystepuje tutaj czasownik, ktéry jest charakterystyczny dla opiséw itinerarium Izraela
przez pustyni¢ (por. Lb 33). vo1 oznacza ,,wyruszac”, ,,wedrowac” i

45 Wiecej informacji zob. w dwéch monografiach: B.W. MATYSIAK, Izraelskie sanktuaria okresu
przedkrolewskiego (Biblioteka Wydziatlu Teologii 16) (Hosianum, Olsztyn 2003) 22-26.

4 M. ZOHARY, Plants of the Bible (Cambridge: University Press 1982) 108-111.

47 Zobacz obszerna monografie £. NIESIOLOWSKI - SPANO, Mityczne poczqtki miejsc swietych w
Starym Testamencie (Dialog, Warszawa 2003) 71-101; takze MATYSIAK, Izraelskie sanktuaria, 26-32.
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3. Konkluzja: propozycje dla rozwazan teologicznych

Na podstawie dokonanych analiz tekstualnych obydwu perykop, nasuwaja si¢ nastepu-
Jace uwagi, ktére moga si¢ sta¢ punktem wyjscia dla rozwinigcia teologii powotania zawar-
tej w cyklach o Patriarchach:

Powotanie Abrahama bylo wydarzeniem bez precedensu, pierwszym w historii Izraela,
wezwaniem do postuszenstwa i zaufania. Po raz pierwszy Bég sklada tak daleko siggajace
obietnice, ktére nie dotycza tylko Abrahama, ale przede wszystkim majg zosta¢ zrealizowa-
ne w jego potomstwie.

Tematem, ktéry zainicjowatl cykle o Patriarchach, swoistym Leirmotiv, stal si¢ fakt nie-
plodnosci, ktéry inicjuje interwencje Boga w rodzing Abrahama i jego potomkéw. Jednak,
znamienne jest to, Ze obietnica Boga najpierw dotyczy ziemi a dopiero potem upragnionego
potomka“

Og6lny schemat tego opowiadania mozna zamkna¢ w dwéch seriach przeciwsta-
wienstw: fakt bezptodnosci (Rdz 11,30) i Stowo Boga, ktére zapowiada liczne potomstwo
(12,1.2) oraz obietnica Boga (12, 1-3) i natychmiastowa odpowiedz Abrahama (12,4).

Powotanie Abrahama staje si¢ pretekstem literackim do kompozycji opowiadan o pozo-
statych Patriarchach jako reperkusji tego pierwszego wydarzenia. W zyciu kazdego z nich
zostaje potwierdzona obietnica i przymierze, jakie Bég zawart z ich przodkiem.

Dzieje Izraela, ktére zostaly zapoczatkowane powofaniem Abrahama, to gatunek lite-
racki, ktéry mozemy nazwac saga, czy opowiescig rodzinna. Wigkszo$¢ wydarzen w catym
cyklu patriarchalnym to wydarzenia rodzinne; rzadko czynione sa aluzje do wydarzen pu-
blicznych (por. Rdz 14).

Konsekwentnie, w calej Biblii Hebrajskiej, przypomina si¢ to pierwsze powolanie w
konteks$cie najwazniejszych wydarzen z dziejéw narodu wybranego, ktérego Abraham stat
si¢ protoplasta.

,» VATTENE DALLA CASA DEL TUO PADRE” (Gn 12,1)
La chiamata di Abramo come !’inizio della vocazione di isreale

alla luce dei cicli patriarcali

Al centro della nostra ricerca mettiamo uno dei testi dell’ Antico Testamento spesso
commentati ed analizzati che ci da una luce sulla natura della vocazione biblica. Abramo
era primo che aveva creduto in tutto questo che gli fu stato manifestato da Dio. Era primo
cosi obbediente alla Parola di un Grande Sconosciuto.

Partiamo da una introduzione che ci spiega la natura dei racconti patriarcali. Poi prende-
Temo due testi che introducono la storia di Abramo (Gn 11, 27-32; 12,1-9). Attraverso ana-
lisi lessicografica e sintattica proveremo leggere attentamente il testo stesso cercando di

. “ Por. Wyijasnienia, jakie daje W. BRUEGGEMANN, Genesi (Strumenti 9, Commentari), Torino: Clau-
diana 2002. 141nn.
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trovare una risposta sulla questione di originalita della sua vocazione. Faremo un passo in
avanti, cercando di mettere questi due testi in contesto biblico ampio. Alla fine, come una
conclusione, offriremo qualche appunti per analisi teologica.

Stowa kluczowe: Abraham, przymierze 7 Abrahamem, powolanie Abrahama, blogostawienstwo Abra-
hama, potomstwo Abrahama, genealogia Abrahama.

Keywords: Abraham, Covenant with Abraham, vocation of Abraham, blessing to Abraham, descen-
dents of Abraham, Genealogy of Abraham.



