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PROBA OKRESLENIA HUMANIZMU OBECNEGO W WYPO-
WIEDZIACH JANA PAWLA 11

W wypowiedziach Jana Pawta II stosunkowo czesto pojawia sie termin huma-
nizm i okreslenia wywodzace sie z tego stowa. Papiez postuguije si¢ pojeciem huma-
Mizm jako og6lnie zrozumialym, jakby nie potrzebujacym dodatkowych wyjasnien’.

iadomo jednak, ze poszczeg6lne terminy nabieraja swojego wlasciwego znacze-
Nia, gdy sieje ujmuje w kontekscie calosci pogladéw czy to systemu filozoficznego,
teologicznego, Swiatopogladowego, czy tez nauczania konkretnego mysliciela.
Okreslenie humanizm pojawilo sig stosunkowo niedawno. Za twérce tego termi-
Nu uwaza sie F. I. Niethammera?, ktéry humanizm wiazatl z dzialalnoscia pedago-
8iczna. Wychowawca winien dazy¢ ku temu, by poméc mtodemu czlowiekowi w
uksztaltowaniu wlasciwej postawy duchowej, wykorzystujac ku temu osiagniecia
dyscyplin humanistycznych. Terminem humanizm opisuje si¢ tez kulture europej-
skiego renesansu®. Okre§lenie humanizm rozpowszechnito si¢ w XX wieku. Mozna
Nawet méwié o jego oszalamiajgcej wprost karierze®. Jest kilka przyczyn kariery huma-
Nizmu. Stosunkowo szybko zorientowano sig, ze humanizm stanowi synteze war-
tosci, wlasciwych dla kultury (miloéé, mitosierdzie, Zyczliwosé, otwarcie na obec-
NoS¢ bliznich,...). Zwiazku humanizmu z warto§ciami czyniacymi cztowieka bar-
dziej czlowiekiem mozna doszukiwaé si¢ w terminie humanitas, ktérym poslugiwatl
' Wprawdzie K. Wojtyla opisuje w swojej ksiazce Elementarz etyczny [Lublin 1983]
humanizm w kontekscie celu czlowieka [s. 54-58), ale trzeba pamigtaé, ze: 1. Ele-
mentarz ma charakter bardzo ogélnego wprowadzenia w zagadnienia etyczne -
Stanowi swego rodzaju ministownik etyczny - a w tego rodzaju opracowaniach
autorzy na ogol nie roztrzasaja zagadnien szczegélowo, zadowalajac sie na ogét
Przyjmowanym przez wigkszo$§é rozumieniem kwestii; 2. MyS$l etyczna Wojtyty
ewoluuje, ubogaca sie. Dotyczy to w calej rozciaglosci pojecia humanizmu. Wydaje
si¢, Ze postugiwanie papieskie Jana Pawtla II, przypadajace na czas glebokich prze-
mian w kulturze, gospodarce i polityce, nadaje terminowi humanizm pewna spe-
cyfike, ktéra w pewnym uproszczeniu mozna by okresli¢ mianem globalny.

*F.1. Niethammer, Der Streit des Philanthropinismus und Humanismus in der Theorie
des Erziehungs-llnterrichts unserer Zeit, lena 1808.
Por. Humanizm, w: ABC chrzescijanina. Maty stownik, red. S. Zalewski, Warszawa
1996, 88; Humanizm, w: Filozofia, red. W. Lagodzki, G. Pyszczek, Warszawa 2000,
159-160; B. Suchodolski, I. Wojnar, Humanizm i edukacja humanistyczna, Warszawa
1988; G. Voigt, Die Wiederbelebung des klssischen Altertums oder das erste Jahrhundert
des Humanismus, t. 2, Berlin 1893.
W.Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 37.
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sie Cycero. Podobnie greckie mouderot (¢wiczenie, ksztalcenie, wychowanie) i @u—
Aavtpomio (mitodé do czlowieka) pozostaja znaczeniowo bliskie humanizmowi.
Ponadto ayorm (milo$¢) okreélenie, ktdrym chrzescijanie chetnie postuguja sie od
samego poczatku, wydaje sie by¢ istotnym elementem humanistycznego myslenia.
To wszystko czyni humanizm pojeciem modnym, atrakcyjnym w naszych czasach. ?

Niewatpliwie nie da si¢ zrozumie¢ mysli humanistycznej papieza Wojtyly bez
odwolania si¢ do §w. Tomasza z Akwinu. Dla Jana Pawtla I Akwinata pozostaje
teologiem najdojrzalszym, pozwalajacym - pomimo uplywu wiekéw - wilasciwie
opisywac i wyjasniaé rzeczywisto$¢ w jej wymiarze religijnym. Przy czym trzeba
pamietad, ze w swojej pracy badawczej Wojtyla chetnie korzysta z metody wlasci-
wej fenomenologom. I to go odréznia od innych tomistéw. Duze znaczenie dla for-
macji duchowej i intelektualnej Karola Wojtyly ma sw. Jan od Krzyza. Poszukiwa-
nia naukowe pozwalaja Wojtyle blizej pozna¢ takze my$l Schelera i Kanta. Prze-
wodnikami doktoranta z Krakowa na rzymskim Angelicum w poznawaniu mysli
Akwinaty i §w. Jana od Krzyza byli m.in. o. Reginald Garrigou-Lagrange i Pierre-
Paul Philippe (promotor rozprawy doktorskiej Karola Wojtyly). Natomiast po uzy-
skaniu doktoratu w Rzymie i powrocie do Krakowa Karol Wojtyla poglebia swoja
wiedze z zakresu filozofii nowozytnej i fenomenologii w Uniwersytecie Jagiellon-
skim, gdzie wybitnym w tym czasie filozofem byl Roman Ingarden®.

Humanizm ma bogata historie w my$li chrzescijariskiej. Wprawdzie s autorzy,
ktérzy pojawienie si¢ humanizmu lacza przede wszystkim z renesansem (przetom
XIV i XV wieku)?, ale w nauce wspélczesnej istnieje tez przekonanie, Ze humanizm
ma znacznie dluzsze dzieje. J. Maritain, autor Humanizmu integralnego’, podaje, ze
humanizm jako fenomen kultury istnial juz w starozytnosci. W swojej pracy Marita-
in wyraznie wymienia Arystotelesa jako filozofa-humaniste. Humanizm antyczny,
ajeszcze bardziej Sredniowieczny sa przeniknigte elementami religijnymi. Apogeum
humanizmu teocentrycznego przypada na $redniowiecze. Od renesansu zaczyna
coraz wigksza role odgrywaé humanizm antropocentryczny. Nie jest to jednak hu-
manizm ateistyczny. Ten ostatni zaznaczy swoja obecno$é w dziejach mysli europej-

5 Za biografie opisujaca dorobek naukowy Wojtyly mozna uznac¢ ksiazke R. Butti-
glione’go, Mysl Karola Wojtyly, Lublin 1996 (jest to thumaczenie z jezyka wloskiego
1l pensiero di Karol Wojtyla, Milano 1982) i prace J. Galarowicza, Czlowiek jest osobq.
Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakéw 1994. W obydwu pracach
pojawia sie nazwisko filozofa Uniwersytetu Jagiellofiskiego, Romana Ingardena,
w kontek§cie pogladéw Woijtyly.

¢ Por. K. Hecker, Humanismus, w: Herders Theologisches Taschenlexikon, red. K. Rahner,
t. 3, Freiburg - Basel - Wien 1972, s. 320-326; H. Vorgrimler, Neues Theologisches
Worterbuch, Freiburg - Basel - Wien 2000, s. 298-299; Humanizm, w: Filozofia. Leksy-
kon PWN, red. Wi. Lagodzki, G. Pyszczek, Warszawa 2000, s. 159-160; B. Sucho-
dolski, 1. Wojnar, Humanizm i edukacja humanistyczna, Warszawa 1988; B. Sucho-
dolski, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1997, s. 41-91; J. Huizinga, Jesieri Srednio-
wiecza, Warszawa 1992; J. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, t. 1, Paryz
1987, s. 73-98; S. Kowalczyk, Humanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993,
kol. 1311-1314.

7]. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego Swiata chrze-
$cijariskiego, Londyn 1960.
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skiej dopiero w XX wieku, nota bene wplatany w ideologie systeméw totalitarnych
nabrat cech antyhumanizmu®. Owocami tego ,humanizmu totalitarnego” sa wojny,
O.bOZy koncentracyjne i lagry, zniewolenie calych narod6w, przekonanie o prymacie
sily w stosunku do prawdy. Poniekad , punktem dojécia” humanizmu ateistyczne-
80 jest Auschwitz®. Wojtyla jako mlody ksiadz, duszpasterz i naukowiec, potem
Jako biskup Krakowa doswiadczyl, czym jest humanizm ateistyczny, bedacy na ustu-
gach systemu totalitarnego.

Jakkolwiek w przyszlosci historycy opisza i ocenig proces rozktadu bloku pafistw
k_Omunistycznych, na pewno dostrzega znaczenie Papieza-Polaka w upadku impe-
Tum sowieckiego. By¢é moze §$wiadomosé tragicznych doswiadczen narodéw znie-
wolonych obledem totalitaryzmu wyostrza wrazliwo$¢ Jana Pawla Il na problema-
tyke humanizmu.

Niezaleznie od pogladéw, jakie reprezentuja przedstawiciele réznych odmian
humanizmu, zawsze wiaze sie go z préba uczynienia czlowieka bardziej czlowiekiem,
nadaniem réznym przejawom aktywnosci czlowieka cech bardziej ludzkich, by nie
Powiedzieé, emocjonalnie cieplych, serdecznych. Uprawnione wydaje si¢ przeko-
Nanie, ze humanizm jako swego rodzaju potrzeba czynienia wszystkiego, co otacza
czlowieka, lepszym, zyczliwszym, jest obecny w historii od zawsze. Humanizm
rozumiemy zatem jako pewnego rodzaju postawe intelektualna i moralna, ktéra
Podkresla szczeg6lna doniostosé spraw zwiazanych z czlowiekiem, zwlaszcza jego
godnosé. Humanizm dqzy z istoty swej do uczynienia czlowieka bardziej ludzkim i do
Olfazania Jego pierwotnej wielkoéci przez wprowadzenie go w uczestnictwo w tym wszyst-
k"‘n, €o moze go ubogacié w naturze i w historii (,koncentrujgc Swiat w czlowieku” wedle
stow Schelera i ,rozszerzajgc czlowieka na swiat)’.

*Por.; Przejawy tej radykalizacji, ktére wywarly najwiekszy wplyw, sq znane i tatwo rozpo-
2nawalne, zwlaszcza w historii Zachodu. Nie ma przesady w stwierdzeniu, ze rozwéj
Znacznej czesci nowozytnej mysli filozoficznej dokonywal sig przy stopniowym oddalaniu
Sie od chrzescijariskiego Objawienia, sprowadzajqc ja nawet na pozycje jawnie z nim sprzecz-
ne. W ubieglym stuleciu proces ten osiqgngl apogeum. Niektorzy przedstawiciele ideali-
zmu starali sig na rézne sposoby przeksztatci¢ wiare i jej tresci, nawet tajemnice $mierci i
Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w struktury dialektyczne poddajqce sig pojmowa-
hiu racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawialy sig rézne formy humanizmu ateistycz-
nego, wypracowane pod wzgledem filozoficznym. Uznaly one wiarg za czynnik alienujqcy
1 szkodliwy dla rozwoju pelnej racjonalnosci. Nie wahaly sie przy tym nadaé sobie statusu
nowych religii i staly si¢ podstawq programoéw spolecznych i politycznych, prowadzqcych
do powstania systeméw totalitarnych, ktére przysporzyly ludzkosci wielu cierpieri (Jan

. Pawet I, Encyklika Fides et ratio, nr 46).

PO}'- R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 37; W. Chudy, Wprowadze-
nie. Na odsiecz prawdzie o osobie ludzkiej, w: R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, Lu-

, Dlin 1996, 5. 6-7.

J’- Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego Swiata chrze-
Scijatiskiego, Londyn brw., s. 10; por.: Koécidf ponadto, jako znawca spraw ludzkich,
Wykorzystuje dobra kultury w dziataniach na rzecz rozwoju autentycznego humanizmu,
Wzorowanego na Chrystusie - czlowieku «nowym» i objawiajacym czlowieka jemu same-
mu {por. Gaudium et spes, 22] (Jan Pawel II, Do uczestnikéw Zgromadzenia Plenar-
nego Papieskiej Komisji ds. Ko§cielnych Débr Kultury: Dobra kultury w stuzbie czlo-
wieka Ewangelii, nr 3, Watykan, 31 III 2000, ,,L’Osservatore Romano” 21(2000)6,
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Humanizm przenika rézne dziedziny ludzkiego zycia: duchowosé, kulture,
zycie spoleczne, polityczne, gospodarcze, zaangazowanie w zachowanie pokoju
w §wiecie... Moze on urzeczywistniaé¢ si¢ wszedzie tam, gdzie obecny jest czlo-
wiek.

Humanizmowi nadaje specyfike koncepcja czlowieka, jaka sie przyjmuje". Ro-
zumienie czlowieka zalezy od réznych czynnikéw, przede wszystkim od $wiato-
pogladu, od kierunku filozoficznego czy teologicznego, jaki si¢ uznaje za swdj.
Uwzgledniajac wielo$¢ kierunkéw antropologicznych, méwi si¢ dzisiaj raczej o
wielu humanizmach niz o jednym humanizmie'?. Najczeéciej terminowi humanizm
przypisuje sie jaki$ przymiotnik, ktéry wskazuje na proweniencje §wiatopoglado-
wa. | tak mozna w literaturze spotkaé okreslenia: humanizm chrzescijariski, teocen-
tryczny, antropocentryczny, integralny, socjalistyczny, liberalny, ateistyczny itp.”* Nie-
watpliwie humanizm, jaki istnieje w kregu kultury euroatlantyckiej, wyrést z dzie-
dzictwa antycznego Europy - idzie tu gléwnie o dorobek Grekéw i Rzymian - oraz
z Ewangelii. Humanizm nie jest jednak synkretyczna jednoscia warto$ci wzietych z

s.50). W. Granat, przeprowadzajac analize pojecia humanizm, proponuje, by z bo-
gatej bibliografii dotyczacej humanizmu wydoby¢ to, co w opisach tego fenome-
nu jest wspélne i co rézne. I tak w piewszej grupie umieszcza on opisy humani-
zmu wyroslego z kultur greckiej i rzymskiej. Reprezentantami tej grupy sa m.in.
B. Suchodolski, Z. Eempicki, autorzy wielkiej encyklopedii Larousse’a, autorzy
Encyclopedia Universalis, Paris 1970, ]. Lortz, E. Garin. W drugiej grupie znajduja
si¢ - wg W. Granata - opisy humanizmu, ktére nie odwotuja si¢ do antyku, lecz
akcentuja znaczenie godnosci czlowieka. Do autoréw tego kierunku zaliczaja sig:
J. Maritain i J.-M. Domenach. W nurcie humanizmu promujacego godno$¢ osoby
ludzkiej umieszcza Granat papieza Jana XXIII. W trzeciej grupie opiséw humani-
zmu znajduja si¢ te, ktére tacza tred¢ humanizmu z jakim$ systemem filozoficz-
nym lub religijnym. Fu jest tez miejsce dla humanizmu ateistycznego (zob. W.
Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 40-41).

1 Por. Tamze, s. 9.

12 Por. Méwi sie, ze nasza epoka jest epokq ,humanizméw” (Jan Pawel II, Adhortacja
apostolska Christifideles laici, nr 5).

1B Typologia humanizmu zalezy od Zrédel, form oraz jego funkgji. I tak w aspekcie
przedmiotowym méwi sie o humanizmie epistemologiczno-pragmatycznym,ontologicz-
nym, ateistycznym i teistycznym, etyczno-spolecznym; z radji relacji, jakie zachodza
pomiedzy jednostka a spoleczefistwem wyréznia sie humanizm kolektywistyczny,
indywidualistyczny, liberalistyczny i personalistyczno-wspélnotowy. J. Maritain rozréz-
nial humanizm teocentryczny i antropocentryczny, przy czym ten drugi z czasem na-
brat cech laickich, co spowodowalo, ze pojawily sie kolejne okres§lenia humani-
zmu: scjentystyczno-ewolucyjny, skrajnie egzystencjalistyczny, egzystencjalno-pesymistycz-
ny, etyczny. W historii XIX i XX wieku pojawilo sie okreslenie humanizm socjalistycz-
ny, marksistowski. Sam K. Marks méwil o humanizmie teoretycznym i praktycznym.
Historia humanizmu zna tez rozréznienie pomiedzy humanizmem personalistycznym
a apersonalistycznym. Znane s tez okre§lenia: humanizm statyczny, ewolucyjno-proce-
sualny, aktywno-personalistyczny. Humanizm uwzgledniajacy nauke chrzescijariska
znany jest w kulturze jako humanizm chrzescijanski (por. S. Kowalczyk, Humanizm i
Humanizm chrzescijariski, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1311-1315).
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antycznych kultur i Ewangelii. W §wietle Biblii wartosci obecne w kulturach staro-
zytnych nabraly nowego wymiaru, zostaly wpisane w dzielo ewangelizacji, zacze-
ly dzieki Ewangelii jakby na nowo istnie¢. Stusznie zatem mozna méwié o humani-
Zmie chrzescijariskim. Prawdopodobnie nowy humanizm, o ktérym méwi Jan Pawel
I, skorzysta w jeszcze wiekszym stopniu z dorobku innych kultur, przybierajac
cechy humanizmu globalnego. Chrystus objawia Boga i jednoczesnie jest On objawie-
niem czlowieka, objawieniem woli Ojca w odniesieniu do wszystkich ludzi. W
kazdym badz razie humanizm - jesli tylko nie jest zdeformowany ideologia, jak
Np. wspomniany humanizm ateistyczny - apeluje do mozliwosci, jakie tkwia w
czlowieku, do ich tworczego, pozytywnego rozwinigcia. Humanista »wierzy” w
czlowieka, w jego zdolno$ci wykorzystania rozumu i wolnosci, sumienia i odpo-
wiedzialnogci, w jego otwarcie si¢ na cala rzeczywistos¢ doczesna i duchowa.
Wprawdzie istnieja réznice - i to znaczne - pomiedzy humanizmem religijnym a
humanizmem ateistycznym, to jednak dostrzega si¢ pewne wspoélne wartosci, ktére
umozliwiaja dialog pomiedzy czlowiekiem wierzacym w Chrystusa a przecza-
€ym istnieniu Boga. Czlowiek wierzacy - a chrze$cijanin w szczegélnosci - jest
Przekonany, ze dobro, jakie dostrzega sie w aktywnosci ludzkiej, zawsze ma swo-
Je zrédlo w Bogu. Gdy Kosciél stawi Boga za wielkie rzeczy, jakie On czyni (por.
Lk 1,49) w nas, ludziach, to swoim uwielbieniem obejmuje kazdego cziowieka i
kazde dobro, takze to, ktére czynia ludzie nie wyznajacy wiary w Chrystusa. To,
co dla humanizmu - w zasadzie dla wszystkich jego kierunkéw - wydaje sie
Charakterystyczne, to wyzwalanie w czlowieku odruchéw bezinteresownosci w
CZynieniu dobra'. Humanistyczno-teologiczna interpretacja czynéw czlowieka po-
Zwala mysleé o zbawieniu wszystkich ludzi dobrej woli'.

————

" Por.: Wolontariat bowiem, jako owoc $wiadomego, choé niekiedy trudnego wyboru, nie
tylko stuzy w sposéb konkretny spoleczeristwu, ale zarazem daje mu Swiadectwo wartodci,
jakq jest bezinteresownosé. Ta wartosé, sama w sobie bardzo wymowna, jest przeciwwagg
indywidualizmu, ktory, niestety, bardzo sig rozpowszechnil w naszych spoleczeristwach,
Szczegélnie najbogatszych. Choé nierzadko moze si¢ wydawal, ze stosunki spoleczne sq
zdominowane przez wzgledy ekonomiczne, to wiasnie dziatalnos¢ wolontariuszy ukazuje
centralne miejsce czlowieka. Osoba, tylko dlatego Ze jest osobq, zawsze zastuguje na to, by
jej stuzy¢ i by jq kochaé, zwlaszcza wtedy, gdy zagraza jej zlo, gdy cierpi, gdy inni jq
odpychajq i niq pogardzajq. W tym kontekscie wolontariat ma wielkie znaczenie dla wzro-
Stu humanizacji i cywilizacji (...) Dla chrzeicijan powolanie to zakorzenione jest w Chry-
stusie. Jezus z miloéci, bezinteresownie dal swoje zycie za braci. Wierzqcy idq za Jego
przykiadem. Biorqc udzial w réznorodnych akcjach humanitarnych, mogq w sposéb au-
tentyczny i skuteczny zachecic¢ niewierzqcych do otwarcia si¢ na glebie ewangelicznego
przestania. W sposéb konkretny ukazujq oni, ze Odkupiciel czlowieka - obecny w ubogim
1 cierpigcym - chee, aby Go rozpoznano i kochano w kazdym czlowieku (Jan Pawet I,
Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarmnego Papieskiej Rady Cor
Unum, nr 2 i 3, Watykan, 7 lutego 2002, , L'Osservatore Romano” 23(2002)5, s. 48).

© Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 16 daje podstawy do my-
$lenia 0 mozliwosci zbawienia nawet ludzi niewierzacych. Zapewne ten watek
teologii soborowej wymaga jeszcze studiéw, ktére rozjasnilyby liczne watpliwo-
Sci, jakie istnieja w$r6d chrzescijan, nt. zbawienia tych, ktérzy nie naleza do wi-
dzialnych struktur Kosciota.
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Gdy podkresla sie znaczenie §wiatopogladowej wizji czlowieka dla humanizmu,
to uwzgledniajac wspélczesne nauczanie Kosciola - idzie tu gléwnie o nauke Sobo-
ru Watykaniskiego II - trzeba dostrzec pewne zagadnienia, ktére wydaja si¢ szcze-
golnie aktualne dzisiaj. Jan Pawel Il jest wyjatkowo silnie zwiazany z Vaticanum II.
Jako aktywny uczestnik Soboru arcybiskup krakowski, Karol Wojtyla, wprowadza
soborowe postanowienia w zycie KoSciola partykularnego. Aby ulatwié¢ reforme
Kosciola w duchu soborowym Wojtyla zwoluje synody, metropolitalny i diecezjal-
ny. Znaczng pomoca w odnawianiu Zycia z wiary w archidiecezji i metropolii okazu-
je sie ksiazka napisana przez Karola Wojtyle, bedaca zapisem mysli, dosdwiadczen i
nadziei zwigzanych z uczestnictwem arcybiskupa Krakowa w obradach soboro-
wych' Sobér Watykanski II pozostaje dla Jana Pawla II wielkim zadaniem" Pa-
piez daje temu wielokrotnie wyraz. Skoro Sobér jako calos¢ jest wazny w pelnieniu
misji apostolskiej Jana Pawla I, to za istotne nalezy uzna¢ takze te elementy na-
uczania Vaticanum II, ktére odnosza sie¢ do humanizmu.

Wsréd wartoéci charakterystycznych dla my$li humanistycznej, obecnej w na-
uczaniu soborowym, i eksponowanym w wypowiedziach papieza Wojtyly, na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ zagadnienie godno$ci osoby ludzkiej, rozumianej w
Swietle Tajemnicy Wcielenia Chrystusa i Odkupienia dokonanego na Krzyzu®.
By¢ moze najpelniejsza, najdojrzalsza forma wypowiedzi Jana Pawtla II na temat
godnosci ludzkiej znajduje sie¢ w jego pierwszej encyklice, Redemptor hominis, w
niejako programowym dla pontyfikatu dokumencie. Papiez pisze, ze sens ludz-
kiego zycia wyjasnia si¢ w mitosci”® Trzeba spotkac si¢ z Bogiem, ktory jest Milo-
Scia, i uczynic Ja jako$ swoja. I dlatego wilasnie Chrystus-Odkupiciel (...) ,,objawia w
petni czlowieka samemu czlowiekowi” To jest 6w - jesli tak wolno sie wyrazié - ludzki
wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swojq wiasciwq wielko$é, god-
no$¢ i wartoéc swego czlowieczeristwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!”. Tak rozumiane
czlowieczeristwo pozwala cztowiekowi w drugich widzie¢ bliznich i traktowaé
ich jako réwnych w godnoéci. Takie rozumienie godnosci kazdej ludzkiej osoby
umozliwia wiara chrzescijafiska. Wierzacy nie jest wprawdzie wolny od niepoko-
jow i niepewnosci, od slabosci a nawet grzesznosci, ale wiara pozwala mu zblizy¢
si¢ do Chrystusa i rozrézniaé¢ pomiedzy tym, co jest wartoscia, i tym, co jest tylko
namiastka wartosci®.

16 Zob. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Krakéw 1972.

17 Por. Jana Pawetl I, Encyklika Redemptor hominis, nr 2-6.

8 Por.: Wydarzenie wcielenia otwiera rozumnej wierze droge ku poznaniu milosci Boga do
czlowieka oraz ku zrozumieniu sensu zycia i historii. Wpatrujgc si¢ w tajemnice Wcielo-
nego Stowa - do czego zachgca nas bliski juz Wielki Jubileusz - czlowiek odnajduje samego
siebie (por. Sob6r Watykariski I, Gaudium et spes, 22). Zwlaszcza wierzqcy naukowiec i
student rozumie, ze kazdy aspekt autentycznego humanizmu jest écisle zwiqzany z tajem-
nicq Chrystusa [por. Redemptor hominis, 10] (Jan Pawel II, Przeméwienie do studen-
téw uniwersytetéw rzymskich: Stuzyé czlowiekowi, nr 3, Rzym, 14 grudnia 1999,
,L'Osservatore Romano” 21(2000)2, s. 38-39).

¥ Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

2 Tamze, nr 10.

2 Por. Tamze, nr 10.
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. Stawanie sig cztowiekiem dojrzalej wiary jest procesem. Chrzescijanin przyswa-
Ja sobie te rzeczywisto§¢, jaka kryje si¢ w Tajemnicy Wcielenia i OdkupieniaZ. We
WSpomnianej juz pracy, U podstaw odnowy, Karol Wojtyla podkreéla, ze wiara ma
nature dia]ogicznqz’. Wiara jest darem Boga, laska i §wiadoma postawa czlowieka.

lara ksztaltuje sie w czlowieku i rozwija dzigki spotkaniu, ktérego inicjatorem jest
Bég. On objawia sig cztowiekowi i zaprasza go do wspélnoty ze soba. W odpowie-
EiZi czlowiek powierza siebie Bogu. Odpowiedz ta pozostaje calkowicie wolnym i
Swiadomym aktem czlowieka®. Dzigki wierze czlowiek staje sie bardziej cztowie-
kiem, poniewaz zawierza Milosci nieskoriczonej. W tym oddaniu si¢ Milosci odsta-
Nia sig cala glebia i bogactwo humanizmu. Jesli czlowiek trwa w dialogu z Bogiem,
to 6w dialog owocuje w czlowieku dojrzala postawa wiary, ktéra wyraza sie z jed-
nej strony uwielbieniem Boga, a z drugiej glebokim zdumieniem czlowieka nad
soba samym: Jakqz wartos¢ musi mieé w oczach S twoércy czlowiek, skoro zastuzyt na takie-
801 tak poteznego Odkupiciela (por. hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bég ,, Syna
Swego Jednorodzonego dal” azeby on, czlowiek ,nie zginat ale mial zycie wieczne” (por. |
3,16)%, Zdumienie wobec godnosci, jaka czlowiek zostal obdarzony przez Boga, jest
Wpisane w przestanie Ewangelii. Okre$la ono misje Kosciola wobec czlowieka. Owo
zdumienie, a zarazem przeswiadczenie, pewnosc, ktéra w swym glebokim korzeniu jest pew-
nosciq wiary, ale ktéra w sposdb ukryty ozywia kazdg postaé prawdziwego humanizmu -
Pozostajq najscislej zwiqzane z Chrystusem?. Ostateczna godnosé nadalo czlowiekowi
Odkupienie dokonane na Krzyzu, przywracajac czlowiekowi to, co stracit przez
grzech Adama.

W Jana Pawla II antropologii godnoé¢ czlowieka stanowi temat centralny. God-
NoS¢ te Papiez ujmuje —jak to starano sie tu pokazaé - w wymiarze religijnym. Tylko
wiara chrze$cijafiska pozwala odstonié pelna prawde o sensie istnienia i bytowania
czlowieka. Ewangelia pozwala chrzeScijaninowi spotkac sie nie tylko z Bogiem, ale
takze z samym soba w prawdzie. Wiara jest kluczem do poznania czlowieka, poniewaz
umozliwia mu glebsze doswiadczenie prawdy o sobie samym?.

Problem prawdy i jej ,stabosci” w zetknigciu z systemem totalitarnym, takze z
wielo§cia opinii na temat czlowieka, wydaje si¢ - obok godnosci czlowieka - zagad-
Nieniem wyjatkowo czesto poruszanym przez Papieza w kontekécie humanizmu.

apiez jest przekonany, ze prawda a nie ,sita” klamstwa obecnego w strukturach
POlitycznych, spolecznych, gospodarczych okaze sie norma ksztaltujaca $wiado-
Mos¢ przysztych pokolen®. Jan Pawet Il méwil podczas swojej pierwszej pielgrzymki
do Ojczyzny, a bylo to w czasie, gdy system komunistyczny w Polsce i calej Europie
rodkowej i Wschodniej zdawal sig mieé sile w okreslaniu, co jest ,jedynie stuszng
Prawda”: Czlowieka bowiem nie mozna do kovica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlo-

——

2 Por. Tamze, nr 10.

 Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, s.15-28.

* Por. J. Tischner, O czlowieku. Wybér pism filozoficznych, opr. A. Bobko, Wroclaw-
Warszawa-Krakéw 2003, s. 416-425.

zslan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

* Tamze, nr 10.

7R, Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 84.

» Interesujace studium nt. prawdy i sity w zyciu narodéw przedstawia R.Buttiglio-
he w swojej ksiazce MysI Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 25-46.
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wiek nie moze siebie sam do kotica zrozumieé bez Chrystusa. Nie moze zrozumieé ani kim
jest, anti jaka jest jego wlasciwa godnosé, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przezna-
czenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumiec¢ bez Chrystusa® Wydaje sie, ze dla Jana
Pawtla I humanizm - pelny humanizm - jest mozliwy tylko wtedy, gdy ujmuje sie
go w Swietle Objawienia. Podczas wspomnianej Pielgrzymki w roku 1979 Papiez
wypowiedzial slowa: Kosciol przynidst Polsce Chrystusa - to znaczy , klucz do rozumie-
nia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistodci, jakq jest czlowiek™. Nowego humanizmu,
obecnego w nauczaniu i calej papieskiej dzialalnosci Jana Pawtla II, nie da si¢ zrozu-
mie¢ bez chrystotypicznego wymiaru jego antropologii, obecnej w calym naucza-
niu. Humanizm, o ktérym méwi Jan Pawet II, ma swoje Zrédlo w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa®. Chrystocentryzm odréznia humanizm chrze$cijariski od
innych humanizméw. W $wietle Tajemnicy Chrystusa znajduja rozwigzanie pod-
stawowe problemy czlowieka, zwiazane z sensem jego bytowania, z ostatecznym
przeznaczeniem. Jednocze$nie wilasnie dzieki Tajemnicy Chrystusa czlowiek jest
wezwany do poszukiwan najwlasciwszych, wynikajacych z jego ludzkiej godnosci,
odpowiedzi na pytania zwigzane z jego przyszloscia zaréwno doczesna, jak i wiecz-
na. W tym sensie wiara w Chrystusa nie odrywa czlowieka od probleméw ludz-
kich, ale kaze mu angazowac si¢ w pelni w zycie. Chrzescijanin to czlowiek, ktéry
ma $wiadomo$é, ze do nieba idzie przez ziemie. I trzeba odczué chropowatos¢ zy-
cia tu na ziemi, by mieé nadzieje na szczescie i rados¢ wieczna®.

Ta $wiadomosé czyni chrze$cijanina czlowiekiem otwartym na wspélprace z
wszystkimi ludZmi, ktérzy angazuja sie w humanizowanie §wiata. Kaze tez do-
strzega¢ warto$ci obecne w pozachrzescijariskich systemach swiatopogladowych.
Wiara w Chrystusa poglebia rozumienie wartosci, jakie czlowiek w swoim zyciu
realizuje. Stad bycie chrzedcijaninem laczy sig¢ z potrzeba trwania w dialogu z
niechrze§cijanami. Papieska Rada Kultury po§wiecila w 1999 roku jedno ze swo-
ich zgromadzen plenarnych tematowi: O nowy chrzescijariski humanizm na progu
nowego tysigclecia®. W przemoéwieniu, jakie Jan Pawel II wygtosit do uczestnikéw

¥ Jan Pawel II, Homilia na Placu Zwyciestwa w Warszawie. Nie mozna usungé Chry-
stusa z historii czlowieka, 2 czerwca 1979 r., w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. 2/
1, Poznan 1990, s. 599.

30 Tamze, s. 599.

3 Por. A. F. Dziuba, Humanizm chrzescijatiski jako dar paschalny, ,,Collectanea Theolo-
gica” 71(2001)3, s. 103-108.

2 P. Teilhard de Chardin przytacza w Srodowisku Bozym zarzuty, jakie niewierzacy
maja w stosunku do chrzescijfistwa. Ateisci twierdza, Ze chrzescijanie sa ludZmi
zyjacymi obok rzeczywistych probleméw; ze pozostaja obojetni na los §wiata, po-
niewaz zyja dla innego $wiata, dla nieba. Zreszta - jak Teilhard zauwaza - takie
poglady podzielaja réwniez niektérzy chrzeécijanie. Autor Srodowiska Bozego pod-
kresla, ze B6g wcielony czyni cala rzeczywisto$¢ stworzong wazna dla czlowieka.
Jesli dla niewierzacego $§wiat doczesny jest wazny, poniewaz w §wiadomo4ci ate-
isty jest to jedyny istniejacy §wiat, to odpowiedzialnos¢ za calq doczesnoéé w wia-
domosci chrzeScijanina wzrasta, poniewaz nie tylko tu, na ziemi, ale i po §mierci
bedziemy odpowiadaé za to, co zrobiliSmy z darem stworzenia (por. P. Teilhard
de Chardin, Czlowiek i inne pisma, Warszawa 1984, s. 309-319).

3 Zgromadzenie Plenarne Papieskiej Rady ds. Kultury obradowalo w Watykanie w
dniach 18-20 listopada 1999 roku.
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Spotkania, znajduja sig stowa o znaczeniu humanizmu dla duszpasterstwa i dzie-
fa Nowej ewangelizacji*. Papiez przekonywatl stuchaczy, ze Kosciél winien wigk-
523 uwage zwracaé na studia antropologiczne. Sa one niezbedne dla prowadzenia
duszpasterstwa i poglebionej ewangelizacji®. Wielo&¢ propozydji w nauczaniu o
czlowieku, o jego miejscu i roli w §wiecie sprawia, ze zwlaszcza mlodzi ludzie nie
Potrafia si¢ odnalez¢é w dziedzinie wiary, tym bardziej ze czesto przedstawia sie
1stotne problemy zycia i §émierci z pominigciem wymiaru religijnego. U podstaw
areligijnych antropologii lezy przekonanie, ze wiara religijna nie sprzyja rozwojo-
Wi czlowieka, a nawet ten rozwéj ogranicza. Miejsce prawdy o stworzeniu czlo-
Wieka na obraz i podobieristwo Boga (por. Rdz 1,26) zajmuje ideologia zamykajaca
0sobe na rzeczywistos¢ transcendentna. Antropologia skazona ideologia stanowi
Zagrozenie nie tylko dla religii, ale dla czlowieczenistwa w ogéle. Jest powinnoscia
Kosciota przedstawianie ludziom zdrowej nauki o cztowieku*. Dlatego zrozu-
miale jest wolanie Jana Pawla Il o nowy humanizm® Wysitki Ko$ciota winny zmie-
Iza¢ ku temu, aby wewnetrznie odnowic oraz aby przemienic w Swietle Objawienia kon-
cepcje czlowieka i spoleczeristwa, ktére ksztattujq kultury® Rozwéj antropologii w uje-
Clu chrzescijariskim pozostaje waznym postulatem, adresowanym do teologéw,
filozoféw i do wszystkich ludzi nauki, ktérzy rozumieja znaczenie zdrowej nauki
O czlowieku. Nie dziwi zatem, ze Papiez zwraca si¢ bezposrednio do ludzi nauki
Zapelem o poglebione studia z zakresu antropologii® Chrzescijafiskie nauczanie

* Jan Pawet I, Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenamego Papieskiej Rady

N ds. Kultury, Chrzescijariski humanizm, ,,L'Osservatore Romano” 21(2000)3, s. 36-37.

. Por. Tamze, s. 36.

N Por. Tamze, 5. 37
Por.: Jubileuszowy temat wybrany dla $wiata akademickiego brzmi bardzo wymownie:
« Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu». Zacheca on do rozwijania i pomnazania
bogatego dziedzictwa naukowego ludzkosci, zgodnie z programem, ktéry w centrum zain-
teresowania stawia czlowieka (Jan Pawel I, Przeméwienie do studentéw uniwersy-
tetéw rzymskich: Stuzyé cziowiekowi, nr 3, Rzym, 14 grudnia 1999, ,L'Osservatore

N Romano” 21(2000)2, s. 38).
PElpieska Rada ds. Kultury, O duszpasterstwie kultury, nr 5 (,L' Osservatore Roma-
No” 21(2000)3, s. 37]; por.: Z radosciq przyjmuje was z okazji Zgromadzenia Plenarnego
Papieskiej Rady ds. Kultury i wyrazam uznanie dla tematu, jaki wybraliscie dla tej sesji:
«O nowy chrzescijariski humanizm na progu nowego tysigclecia» - tematu istotnego dla
Przyszlosci rodziny ludzkiej, przypomina on bowiem, ze osoba ludzka zajmuje centralne
miejsce w r6znych sferach spoleczeristwa. Z drugiej strony, badania antropologiczne sta-
nowiq wymiar kulturowy niezbedny dla wszelkiego duszpasterstwa oraz niezbedny waru-
nek poglebionej ewangelizacji (Jan Pawel I1, Przesltanie do uczestnikéw Zgromadze-
Nia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury, Chrzescijatiski humanizm, ,L'Osserva-

39 tore Romano” 21(2000)3, s. 36). B ' ' .
Por. Jan Pawetl II, Encyklika Fides et ratio, nr 59 i 60; Chrzescijariski humanizm mozna
2aproponowaé kazdej kulturze; objawia on cziowieka jemu samemu, daje mu Swiadomosé
Wiasnej wartosci, oraz pozwala dojéé do samego zrédia jego istnienia, Ojca Stworzyciela,
I przezywaé swq synowskq tozsamosé w Synu Jednorodzonym, «pierworodnym wobec
kaz'dego stworzenia» (Kol 1,15), z sercem szeroko otwartym na tchnienie Jego Ducha mi-
fosci. «W obliczu skarbéw zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, upadajg bariery dzie-
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o czlowieku powinno uwzgledniac 1. Potrzebe nalezytego szacunku dla bogactwa
kultur wspélczesnych; 2. Mozliwos¢ dopelniania tychze kultur wartoéciami, jakie
niesie z sobag Ewangelia®’. Ewangelizacja bez poglebionej antropologii jest niemozli-
wa. Catle dzieje Kosciola dowodza, jak istotna role od samego poczatku gloszenia
Dobrej Nowiny odgrywaly antropologia i filozofia®'. Nie do przecenienia jest dzielo
$w. Justyna, ktéry otworzyt filozofie na wartosci ewangeliczne®. Pewne jest, ze sifa
przyciggania pigkna, estetyki, doprowadzi naszych wspbdlczesnych do etyki, to znaczy do
pigknego i godnego zZycia*.

Humanizm, ktéry czerpie z bogactwa Ewangelii, stanowi - moze stanowié - wy-
zwanie dla kultury*. Ukazuje on wielko$¢, piekno i warto$¢ czlowieczefistwa, kie-
rujac uwage na Zrédlo istnienia czlowieka® i pozwalajac mu bardziej by¢. Ksztalt
tego bardziej by¢ okreéla kultura. Refleksja nad poczatkiem istnienia czlowieka wie-
dzie ku odkryciu prawdy o Bogu-Stworzycielu. W swojej encyklice Fides et ratio Jan
Pawel Il napisalk: W obliczu skarbow zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, upadajq
bariery dzielgce rézne kulturys.

Jest prawda, ze pomiedzy nauka a wiarg istnieje pewne napiecie. Historia sto-
sunkéw pomiedzy zdobyczami naukowymi a religia potwierdza istnienie konflik-
téw* Wydaje sie, Ze humanizm wyrosly z ducha Ewangelii moze stworzy¢ okazje

lgce rézne kultury» [Fides et ratio, 70] (Jan Pawel II, Przestanie do uczestnikéw Zgro-
madzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury, Chrzescijasiski humanizm,
,L'Osservatore Romano” 21(2000)3, s. 37); Nasza epoka jest czasem wielkich prze-
mian, ktére obejmujq takze Swiat akademicki. Humanistyczny aspekt kultury jest czasem
spychany na drugi plan, a zarazem nasila si¢ tendencja do ograniczania widnokregu wie-
dzy jedynie do tego, co mozna zmierzy¢, przy czym pomija sig wszelkie kwestie dotyczgce
ostatecznego sensu rzeczywistosci. Wypada sig zapytaé, jakiego czlowieka ksztaltuje dzi-
siaj uniwersytet? - Stajqc wobec wyzwania nowego humanizmu, ktéry winien byé auten-
tyczny i integralny, uniwersytet potrzebuje ludzi uwazinie stuchajgcych slowa jedynego
Nauczyciela; potrzebuje kompetentnych profesjonalistéw i wiarygodnych swiadkéw Chry-
stusa. Jest to z pewno$ciq misja nielatwa, ktéra wymaga nieustannego wysitku, karmi sig
modlitwq i naukq, a wyraza si¢ w normalnych, codziennych okolicznosciach (Jan Pawet
I1, Do uczestnik6éw Jubileuszu Nauczycieli Akademickich: Starajcie sig broni¢ praw-
dy, glosi¢ jgq i szerzyé, nr 4, Rzym, 10 wrzeénia 2000, ,L'Osservatore Romano”
21(2000)11-12, s. 10).

% Por. Jan Pawet II, Przeslanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papie-
skiej Rady ds. Kultury Chrzescijariski humanizm, nr 3, ,,L'Osservatore Romano”
21(2000)3, s. 37.

#1 Por. Tamze, s. 37.

2 Por. Tamze, s. 37.

4 Tamze, s. 37.

#“ Por. Tamze, s. 37

4 Por. Tamze, s. 37

% Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 70.

47 Por. J. M. Riaza Morales, Kosci6l i nauka. Konflikt czy wspblpraca?, Krakéw 2003.
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do pogodzenia nauki z wiarag®®. Papiez nawoluje do prowadzenia badari nauko-
Wych, ktére uwzglednialyby wymiar religijny poszczeg6lnych zagadnieni. Tego
dOmaga sie - zdaniem Jana Pawla II - humanizm, ktérym stusznie szczyci sie Eu-
ropa49

W $wiecie, w ktérym stosunkowo czesto dochodzilo - i nadal dochodzi - do
Ponizania godnosci czlowieka i naruszania praw, jakie przystuguja osobie ludz-
kiej, humanizm tworzy podstawy do zycia prawdziwie ludzkiego®. Idzie o hu-
Manizm otwarty na Ewangelig, na doskonale czlowieczenstwo, urzeczywistnione
;’V Chrystusie. Tajemnica czlowieka wyjasnia sig naprawde dopiero w tajemnicy Slowa Wecie-
OnegoS!,

Wsp6lczesny $wiat jest podatny na rézne formy niewiary. Jak juz wspomniano,
Zrédlem ateizmu jest miedzy innymi wielo$¢ niekiedy wykluczajacych sie opinii w

—

* Por. Chrzescijariski humanizm moze polqczyé najlepsze zdobycze nauki i techniki dla naj-
Wyzszego szczgicia czlowieka. Jednoczesnie zazegnuje on niebezpieczeristwa godzqce w
Jego godnosé osoby, posiadajqcej prawa i obowiqzki, oraz w samo jego istnienie, tak powaz-
nie dzis zagrozone, od chwili poczecia az po naturalny kres ziemskiej egzystencji. W isto-
cie, jesli czlowiek prowadzi zycie godne osoby dzigki kulturze, to nie istnieje kultura praw-
dziwie humanistyczna poza kulturq cziowieka, przezywanaq przez czlowieka i dla czlowie-
ka, to znaczy kulturg kazdego czlowieka i wszystkich ludzi. Najbardziej autentyczny hu-
manizm to ten, ktéry Biblia objawia nam w zamysle milodci Boga do cztowieka; zamysle,
ktéry stal sie jeszcze bardziej godny podziwu za sprawq Odkupiciela (Jan Pawet II, Prze-
stanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury
erzes’cijaﬂski humanizm, nr 3, ,,L'Osservatore Romano” 21(2000)3, s. 37); Chrzesci-
jariski humanizm nie jest abstrakcjq. Wolnoéé badat naukowych, choé tak cenna, nie moze
9znaczaé obojetnosci wobec prawdy. Uniwersytet powinien stawac sig laboratorium, w
ktérym kultywuje sie i rozwija uniwersalny humanizm, otwarty na duchowy wymiar
Prawdy (Jan Pawel II, Przeslanie papieskie do uczestnikéw VI Krajowego Zjazdu
Wioskich Katolickich Nauczycieli Akademickich: Waszym zadaniem jest sluzba praw-

N dzie,nr5, Watykan, 4 pazdziernika 2001, ,,L'Osservatore Romano” 23(2002)3, s. 7).
Por.: Proces ten nie moze sie oby¢ bez szczerej i uczciwej konfrontacji z wartosciami etycz-
nymi i moralnymi, zwiqzanymi z duchowym wymiarem czlowieka. Wiara rzuca $wiatlo
14 fundamentalne, niezbywalne wartosci, wpisane w serce kazdej osoby. Wystarczy obiek-
tywnie spojrzeé na historig, aby zrozumieé, jak waing role odegrata religia w tworzeniu
kultur i jak gleboki wplyw wywarla na cate $rodowisko zycia ludzi. Ten, kto zapomina o
tym fakcie lub go neguje, nie tylko przyjmuje blgdny punkt widzenia, lecz takze znie-
ksztalca prawde o czlowieku. Dlaczego baé si¢ otwarcia wiedzy i kultury na wiare? Pasja
badawcza i rygor naukowy niczego nie stracq, prowadzac mqdry dialog z wartosciami
religijnymi. Czyz nie z tego wlasnie wzajemnego przenikania wyrést humanizm, ktérym
stusznie szczyci si¢ nasza Europa, siegajgca dzis po nowe zdobycze kultury i ekonomii?
(Jan Pawel II, Do wykladowcoéw i studentéw Uniwersytetu «Roma IlI»: W poszu-
kiwaniy prawdy o czlowieku i $wiecie, nr 4, Rzym, 31 stycznia 2002, ,L'Osservatore
Romano” 23(2002)5, s. 45-46; A. Dziuba, Ewangeliczny humanizm Europy w naucza-
niu Jana Pawta II, w: Problematyka pokoju u papiezy Jana XXII1 i Jana Pawla 11, red. ).

% Lewandowski, Zabki 2004, 184-199).

. Por. Tamze, s. 45
KDK, nr 22.
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dziedzinie antropologii. Ow chaos antropologiczny prowadzi do nowych niezna-
nych wczesniej w skali masowej form ateizmu, mianowicie sceptycyzmu i obojet-
nosci religijnej. Kosciél traktuje powaznie te zjawiska™. Trzeba zauwazyd, ze nie-
wiara zagraza nie tylko religijnosci czlowieka, ale i humanizmowi, czyli ostatecznie
jest skierowana przeciwko osobie ludzkiej. W gloszeniu prawdy o czlowieku potrzebne
sa - szczegblnie w kontekscie spotkania z ateistami - odwaga i roztropno§¢®. Wartosci
te s potrzebne wszystkim, dla ktérych humanizm jest wazny i cenny. Dlatego w ze-
tknieciu z réznorodnoscia opinii w dziedzinie antropologii nie na miejscu jest tani
optymizm, nie doceniajacy zagrozenia, jakie plyna ze strony blednej nauki*.

Duza uwage po$wieca Jan Pawel Il problemom zwiazanym z wysitkami na rzecz
zjednoczenia Europy®. Papiez laczy pewne nadzieje z tym procesem. Chociaz do-
strzega zagrozenia, jakie pojawiaja sie¢ w zwigzku z poszukiwaniem nowego ksztal-
tu Zycia europejskiego - czes¢ politykow i dzialaczy proponuje taki system warto-
§ci, w ktérym religia jest co najwyzej tolerowana, a wartoéci chrzescijariskie sa po-
mijane - to ogélna ocena wysitkéw prounijnych wypada pozytywnie®. Dlatego bez
ulegania jakimkolwiek skionnosciom do nostalgii i nie zadowalajgc si¢ mechanicznym po-

%2 Por. Jan Pawel II, Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papie-
skiej Rady ds. Kultury Chrzescijariski humanizm, nr 3, ,,L'Osservatore Romano”
21(2000)3, s. 37; Pawel VI, Trzeba, bysmy my pierwsi szukali dialogu z ludzmi, , Ate-
neum Kaplariskie” 65(1973), s. 187-193; J. Figl, Neuzeit und Christentum. Zum Dia-
log zwischen religios indifferenten und gliubigen Menschen. ,Diakonia” 15(1984)5, s.
312-320; St. Kowalczyk, Koncepcja dialogu w Swietle deklaracji Sekretariatu dla Nie-
wierzqcych. ,Collectanea Theologica” 40(1970)2, s. 21-32; J. Majka, Z dzialalnosci
Sekretariatu dla Niewierzqcych. ,,Ateneum Kaplanskie” 65(1973)3, s. 453-455; J. Pa-
lyga, Niewierzqcy w Kosciele, w: Wierze w Boga Ojca. Program duszpasterski na rok
1999, Katowice 1998, s. 459-471; B. Przybylski, Dialog z niewierzqcymi. ,, Ateneum
Kaplaniskie” 65(1973)3, ss. 434-448; ]. Ratzinger, Dialog jest koniecznoscig. ,,Znak”
51(1999)11, s. 4-24; J. Ratzinger, L'atheisme, w: La foi aujourd’hui, pr. zb., wyd.
S.E.P.AL. 1968, s. 45-54; Fr. Rod, 25 lat istnienia watykariskiej dykasterii ds. dialogu z
niewierzqcymi. ,L’Osservatore Romano”(pol) 11(1990)11, s. 25-26; H. Schuster, Re-
den und Leben mit Unglaubigen. ,Diakonia” 15(1984)5, s. 289-292; Sekretariat dla
Niewierzacych, Dokument o dialogu, , Ateneum Kaplaniskie” 65(1973), s. 199-205;
J.-Fr. Six, Od ,,Syllabusa” do dialogu, Warszawa 1972; R. Skérka, Nowa postawa Ko-
$ciola wobec niewierzqcych, ,Ateneum Kaplaniskie” 62(1970), s. 416-427; Tomaszew-
ski E., Kosci6l a ateizm, ,,Ateneum Kaplanskie” 65(1973)3, s. 367-379; Wilkanowicz
S., Ateizm - ewangelizacja - demokracja. ,,Znak” 52(1990)9, s. 16-26.

$3 Por. Jan Pawel I, Przeslanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papie-
skiej Rady ds. Kultury Chrzescijatiski humanizm, nr 3, ,L’Osservatore Romano”
21(2000)3, s. 37.

* Por. Tamze, s. 37.

5% Por. Jan Pawel II, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, red. L. Sosnowski,
G. Turowski, Krakéw 2002.

5 Por.: Jednakze takiego typu nowy porzqdek prawny, aby rzeczywiscie stuzyl pomnazaniu
autentycznego dobra wspdlnego, musi uznawac i chronié te wartosci, ktére stanowiq naj-
cenniejsze dziedzictwo humanizmu europejskiego. To on wlagnie zagwarantowal i wciqz
gwarantuje Europie szczegblne miejsce w dziejach cywilizacji. Wartosci te stanowiq naj-
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wfelanie}n wzoréw z przeszlosci, lecz w postawie ofwarcia na pojawiajqce sig nowe wyzwa-
ma, nalezy wiernie i twérczo czerpaé inspiracje z chrzescijariskich korzeni, z ktérych wyro-
sla historia Europy. Wymaga tego pamigé historyczna, ale takze przede wszystkim misja
Europy, wezwanej réwniez dzisiaj, by petni¢ rolg nauczycielki prawdziwego postepu i zache-
caé do globalizacji opartej na solidarnosci i nie wylqczajqcej nikogo, oraz by przyczyniaé sie
do budowania sprawiedliwego i trwalego pokoju na wlasnym terytorium i na calym Swiecie,
by lczyé rézne tradycje kulturowe i tworzyé taki humanizm, w ktérym poszanowanie praw,
solidarnosé i talent tworczy pozwolq kazdemu czlowiekowi zaspokoic fego najszlachetniejsze
aspiracje”’ Wspélpraca na rzecz jednosci Europy jest konieczna. Politycy powinni
Podja¢ wspélprace z Kosciolem, bo tylko zjednoczone wysitki odpowiedzialnych
Za unig panistw Starego Kontynentu moga wydac¢ dobre owoce w sferze moralno§ci
EurO}Z'EjCzyk(’)wf"". Zakorzeniony w chrzescijaniskiej etyce — nota bene etyce personali-
Stycznej - humanizm stanowi wielkg warto$é dla Europy®

bardziej charakterystyczny dorobek intelektualny i duchowy, ktéry uksztaltowat tozsa-
mo$¢ europejskq na przestrzeni wiekow, i nalezq do skarbca kultury tego kontynentu. Jak
juz przypominatem przy innych okazjach, dotyczq one: godnosci osoby; Swigtosci zycia
ludzkiego; centralnej roli rodziny opartej na malzeristwie; wagi wyksztalcenia; wolnosci
mysli, stowa oraz gloszenia wlasnych pogladow i wyznawania religii; ochrony prawnej
Jednostek i grup; wspélpracy wszystkich na rzecz wspélnego dobra; pracy pojmowanej
Jako dobro osobiste i spoleczne; wiadzy politycznej pojmowanej jako stuzba, podporzadko-
wanej prawu i rozumowi, a «ograniczonej» przez prawa osoby i narodéw (Jan Pawel II,
Przestanie papieskie do uczestnikéw Europejskiego Kongresu Naukowego nt. «<Ku
konstytudji europejskiej?»: Wartosci chrzescijatiskie duchowym fundamentem Europy,

5 nr 3, Watykan, 20 czerwca 2002, ,L’Osservatore Romano” 23(2002)10-11, s. 32).
Jan Pawetl II, Przestanie papieskie do uczestnikéw Europejskiego Kongresu Na-
ukowego nt. «Ku konstytucji europejskiej?»: Wartosci chrzescijariskie duchowym fun-
damentem Europy, nr 4, Watykan, 20 czerwca 2002, ,L'Osservatore Romano”

58 23(2002)10-11, s. 33). _

Por. Inaczej méwige, chodzi o przeciwstawienie sig pokusie budowania spolecznosci euro-
pejskiej z pominigciem wkladu wspéinot religijnych wraz z bogactwem ich przestania,
dzialalnosci i swiadectwa. To pozbawiloby réwniez proces budowania wspélnoty europej-
skiej znaczqcych sit potrzebnych do stworzenia etyczno-kulturowego podloza wspélzycia
Spolecznego. Dlatego ufam, ze - zgodnie z logikq «zdrowej wsp6lpracy» migdzy wspélnotq
Kosciota a wspélnotq polityczng (por. Gaudium et spes, 76) - instytucje europejskie bedq
umialy na tej drodze nawiqzaé dialog z Kosciolami i wyznaniami religijnymi w formach
okreslonych odpowiednimi przepisami, przyjmujqc wklad, jaki z pewnosciq mogq one wnies¢
ze wzgledu na swq duchowosé oraz zaangazowanie w humanizacje spoleczeristwa (Jan
Pawetl II, Przestanie papieskie do uczestnikéw Europejskiego Kongresu Nauko-
wego nt. «Ku konstytucji europejskiej?»: Wartosci chrzescijariskie duchowym funda-
mentem Europy, nr 6, Watykan, 20 czerwca 2002, ,L'Osservatore Romano”
23(2002)10-11, s. 33).

* Por.: Wartosciq dziedzictwa europejskiego jest bez watpienia humanizm wyrosly i zako-
rzeniony w chrzescijariskim personalizmie (Przeslanie uczestnikéw Kongresu Gniez-
niefiskiego do Polakéw, Europejczykéw, wladz jednoczacej si¢ Europy, chrzesci-
jani ludzi dobrej woli, Gniezno, 16 marca 2003, internet: andrzej.kai.pl/ekai/eu-
ropa/?MID=4592).


andrzej.kai.pl/ekai/eu-ropa/?MID=4592
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Humanizm jest waznym czynnikiem w procesie globalizacji, ktéry dotyczy cale-
go Swiata. Globalizacja odgrywa istotna role w calym procesie jednoczenia Europy.
Bez tego procesu wydaje sie niemozliwa jednos¢ Starego Kontynentu, przynajmniej
na obecnym etapie dziejéw. Jan Pawel Il wzywa chrze§cijan, by wykazywali zainte-
resowanie globalizacja, poniewaz istnieje niebezpieczenstwo, Ze to nowe zjawisko
zostanie zawezone tylko do wymiaru ekonomicznego i finansowego®

Dla Jana Pawtla Il humanizm ma wymiar moralny - taki wniosek mozna wysnu¢
z analizy przeméwieni papieskich, po§wieconych humanizmowi. Humanizm prze-
nika rézne dziedziny aktywnosci czlowieka. Wysilek na rzecz tworzenia nowego,
adekwatnego do potrzeb dzisiejszego czlowieka humanizmu jest powinnoscia
wszystkich ludzi, w tym i — a moze przede wszystkim - wierzacych®'. Prawdopo-
dobnie nowy humanizm, promowany przez Papieza, okresli sposéb, w jaki Kosciét
bedzie uobecnial si¢ w §wiecie, i w jaki bedzie zwiastowaé Ewangelig®.

W niniejszym opracowaniu przedstawia si¢ zaledwie zarys problematyki hu-
manizmu obecnego w nauczaniu Jana Pawla II. Wydaje sie rzecza pozyteczna, a
nawet konieczna, pelniejsze odczytanie mysli Papieza, wiazacej chrzescijafistwo ze
sprawami, kt6ére pozostaja bliskie czlowiekowi. Humanizm otwarty na mozliwie
kazdego czlowieka i kazda kulture — humanizm globalny — wydaje si¢ wskazywaé
droge do umysléw i serc ludzi trzeciego tysiaclecia.

% Por.: W tym roku Papieska Akademia $w. Tomasza z Akwinu oraz Papieska Akademia
Teologiczna organizujq publiczng sesje na bardzo aktualny temat: «Kulturowe aspekty
globalizacji wyzwaniem dla humanizmu chrzescijariskiego». Jak wielokrotnie przypomi-
nalem, kulturowe i etyczne aspekty globalizacji stanowiq dla wspélnoty chrzeécijatiskiej
przedmiot szczegblnego zainteresowania, wymagajgcy wigkszej uwagi niz same ekono-
miczne i finansowe skutki tego zjawiska (Jan Pawel II, Do cztonkéw Akademii Papie-
skich: Wobec wyzwart globalizacji, nr 2, Rzym, 8 listopada 2001, internet: www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/przemowienia/akad-
pap_08112001.html); Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 108-
115.

81 Por. Tamze.

52 Por. Tamze.


http://www.opo-ka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa
http://www.opo-ka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa

