RECENZJE.

Louismet O. S. B. ,La contemplation chrétienne” (Tra-
duit de ’anglais par l'auteur sur sa Il édition). Paris 1923. Téqui.
(Str. 416, 129).

Juz poprzednio tu omoéwiona praca Dom Louismet’a (por.
1923, str. 251) wskazywala 1 stanowisko, jakie zajal w dzi-
siejszym ruchu na polu mistyki, i metode jaka obral. Odnajdu-
jemy je w nowym tomiku piekniejszym jeszcze od poprzedniego.
Staje wiec L. w obozie Przegladu ,la vie spirituelle” i jego
zwolennikéw 2z dnia na dzien rosnacych w liczbe 1 autorytet,
a zwraca sie do szerokiego ogdlu chrzescijan wyksztalconych,
by ich natchnaé¢ tesknota duszy do zblizenia bezposredniego do
Boga i pouczyé, jak ten duchowy gléd w kontemplac)i sie za-
spokaja. Oswiadcza sie wiec autor za teza, ze kontemplacja jest
normalnym rozkwitem JYaski w duszy chrzescijanskiej 1 ze do niej
kazdy chrzescijanin jest powolany. L. szeroko pojmuje to okre-
slenie: jest dlan najpierw k. caloksztaltem duchowych przezyé¢
1 czynow gorliwego i zarliwego w milosci Bozej chrzescijanina,
w $cislejszem znaczeniu oznacza k. zycie modlitwy dusz gorli-
wych w kazdej jej formie, wreszcie w najscislejszem ujeciu ro-
zumie L. przez k. trwanie w prostem milosnem wejrzeniu duszy
ku Bogu bez zadnych rozumowan, wnioskow i dowodzen — wej-
rzeniu z milosci plynacem i w milosé wzbogacajacem dusze. —
Okresliwszy k. zasadniczo jako obcowanie z Bogiem, dzieli ja
autor na kontemplacje wzajemna Osdéb Tréjcy $w. i na kontem-
placje udzielong stworzeniom w calej pelni w niebie, w bolesne;j
formie oczyszczenia w czysécu, wreszcie w formie niedoskonale)
jeszcze duszom gorliwym na ziemi.

By lepiej zglebi¢ istote k. analizuje L. réznorodne stopnie
k. przyrodzonej w slad za sw. Tomaszem (S. th. II—1I, 180, 4)

i Ryszardem od sw. Wiktora — liczy ich ona cztery od pozna-
nia zmystowego do pojeé¢ metafizycznych — dwa za$ nastepne
wkraczaja juz w dziedzine wiary nadprzyrodzonej. — Chociaz

wierna i1 konsekwentna k. przyrodzona powinna doprowadzié¢
do prawdziwej wiary i k. nadnaturalnej, to jednak ta ostatnia
nie jest dzielem wylacznem czlowieka, lecz wynikiem wspéldzia-
Yania wolnej woli z taska Boza — tem rodzni sie ona zasadniczo
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od poprzednie]; procz tego nie jest jak k. naturalna aktem ro-
zumu, lecz przedewszystkiem aktem serca (w popularnem znacze-
niu tego slowa t. j. aktem milosci raczej niz poznania). Tak wiec
k. chrzescijanska to spotkanie miedzy czlowiekiem a Bogiem
w akcle wzajemnego umilowania — zas$ $rodkiem do tego celu
jest wclaz wzrastajace uproszczenie (simplification) duszy. To tez
potepié¢ nalezy te metody modlitwy, ktore z niej czynia wiezy
dla swobodnego zwrotu duszy do Boga, zmuszajac do jedno-
stronnego obracania sie i grzebania w zakresie wlasnego wne-
trza 1 doprowadzajac przez to do zniechecenia. Kontemplacja to
poprostu zycie rodzinne z Bogiem, to tez podobnie jak zycie
rodziny, zagrozona jest w goraczce wielkomiejskiej, a lepie; sie
rozwija w zaciszu wsl. — Zkolei przechodzi L. do aktéw kon-
templacji {skrucha, pokora, podziw i radosé¢) 1 twierdzi, ze dusza
kontemplatywna moze zawsze, prawie niechybnie, temi aktami
wyiworzvé w sobie usposobienie kontemplatywne, mimo 2ze nie
uznaje autor k. nabytej, t. j. tej, ktéra ma byé wynikiem naszych
czestych 1 wiernie ponawianych aktow samodzielnych 1 dowo!l-
nych bez szczegdlnej interwencjt 1 specyficznego wplywu Bozego
na dusze. Wszelka kontemplacja jest dla L. wlana t. j. przez
specyficzne i szczegdlne dzialanie laski w przygotowanej i wier:
nie wspoldziatajacej duszy wytworzona. L. analizuje te cztery
akty : podkresla znaczenie zasadnicze skruchy, wskazuje, ze kon-
templacja nie tylko nie moze grozi¢ wzmozeniem milosci wlasne;j.
ale przeciwnie, jest zrodlem pokory, i to stokroé skuteczniejszem
od wspomnienia grzechow, od ktorego jest pokora zupelnie nie-
zalezna (P. Jezus i N. P. Marja byli pokornymi), céz w tem dzi-
wnego, wszak unicestwienie sie przed Bozym majestatem jest

wlasnie aktem k. — Ze za$ kontemplacja jest wpierw udziele-
niem sie Boga stworzeniu, zanim powrotna fala nie odplynie
miloscia ku Stworcy — wiec tez jest udzialem w zyciu Bozego

szczescia, a stad jest zrodlem zachwytu i radosci, tak, ze zagad-
kowem prawie sie wydaje, jak dusza kontemplatywna cierpieé
moze ; mozna sie tu uciec do analegji clerpienia Jezusa, ktdry
posiadal wszakze widzenie Boga twarza w twarz od pierwsze;
chwili Swego poczecia. — K. odkrywa zrodlo te) radosci ducho-
we] w glebiach duszy — zrédlo, ktére jedynie grzech ciezki za-
truwa, a zapoznanie ozieblych wysusza. — Jakze zapoznana jest
ta prawda, ze Bog chce odda¢ sie caly swyw rozumnym stwo-
rzeniom ku ich szczesciu (,,jouissance” — doslownie: uzywaniu),
a przeciez mozna ja odnalez¢ w najczystszych zrodlach objawie-
nia i tradycji od ewangelij do Tomasza z Akwinu. | to w tem
zyciu wlasnie, Bog 1 tylko Bog jest przedmiotem naszego szczes-
cia, choé¢ wiekszosé ludzi tak swe zycie uklada, jak gdyby od
stworzea ono Im przyj$¢ mialo, mimo, ze ,$wiat obecny jest dla
naszego uzytku, nie dla naszego szczescia. Tem zas, co jest dla
naszego szczescia, sa Ojciec i Syn 1 Duch Sw.” (Augustyn ,De
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doctrina Christiana®). Osiaga sie to szczescie przez poznanle
i umilowanie Boga — w szczegdlnosci Boga - Czlowieka Jezusa
Chrystusa, gdzie Bostwa dotykamy przez szate czlowieczenstwa.
Lecz jesli kontemplacja jest aktem wewnetrznym, nie jest
nim wylacznie, a w kazdym razie nie moze byé¢ przeciwstawiona
adoracji zewnetrznej. Kult oddany przez Kosciol Bogu jest tego
najlepszym dowodem — akty najpelniejsze laski jednoczacej nas
z Bogiem sa msza i sakramenta. Louismet, benedyktyn, nie moze
mowié o kulcie liturgicznym bez krytycznych refleksy; pod adre-
sem tych éwiczen prywatnych odprawianych w zaciszu gabinetu
czy celi i oderwanych od zywotnego udzialu w liturgicznem
zyciu Kosciota, jak sie ono codzien rozwija w swiatyniach, gdzie
Jezus przemieszkuje. Lecz 1 poza murami kosciola, czyz nie beda
akiem kontemplac¢ji owe nieszpory s$piewane przez pastuszkow
alpejskich z okolic Uri, gdzie zaleznie od kierunku wiatru jeden
chwyta drugiego plesn, plynaca gorska dolina? Bo tez modlitwa
ustna to normalna i niezbedna forma obcowania z Bogiem; od
dzieci do slug oftarza, odmawiajacych brewjarz, niemasz nikogo,
ktoby bez szkody dla duszy mogl sie jej wyrzec. Jakze doniosly
Jjest w swem praktycznem znaczeniu 6w cytat z $w. Anieli z Fo-
ligno: ,jest to sposob modlitwy (kult zewnetrzny), ktérego nigdy
juz sie nie wyrzekam. Byl czas, gdy myslalam sie go wyzbyé
na korzys$é modlitwy myslnej; lecz ociezalosé i apatja mnie ogar-
nely 1 spostrzeglem, ze trace przez to ducha modlitwy” (Reve-
lationes LXII). Szczegdlnie modlitwa dziecieca, ktéora swem ser-
decznem 1 ufnem wylaniem moze zasluzyé¢ na nazwe kontem-
placji, przybiera calkiem naturilnie forme modlitwy ustnej i kultu
zewnge¢trznego (upodobanie w obrazkach éwiqtych identyczne
u protestanckich co i u katolickich dzieci wskazuje, ze wszystkie
€3 ,z natury" katolickiemi). Tak zas wielka wage Kosciol do
kultu zewnetrznego przywiazuje, e kontemplatywnym zakonom
powilerza uroczyste odmawlanie brewjarza. Lecz jesli kult ze-
wnetrzny we wszystkich swych przejawach (liturgja, pieigrzymki,
umartwienia, sluby zakonne i1 t. p.) jest nieodzowny, te jednak
jego dusza jest 1 by¢ musi modlitwa myslna — tam gdzie niema
modlitwy mys’lnej, (cho¢by w najprymitywniejszej formie), nie
moze 'byé¢ zycia chrzescnansklego — wystarczy zaprzesta¢ mo-
dlltwy myslnej, by wraz z niag i milos¢ wygasta w duszy. Gdy
sie wpatrujemy dusza cala w tajemnice Boze, odzwierciedlaja sie
one w niej, urabiajac nas na podobienstwo Boze (1 Jo 3%).
Rodzaje modlitwy myslnej sa nastepujace: !) modlitwa
dyskursywna (obcowanie z Bogiem w formie refleksyj rozumo-
wych na temat Bozych rzeczy); 2) modlitwa afektywna (obco-
wanie z Bogiem w szeregu ponawianych aktéw milosci woli
1 uczucia); 3) modlitwa pokoju (lub spoczynku - quiétude) pét-
bierna (wewnetrzne milczenie pelne milosci w obecnosci Bozej);
4) modlitwa pokoju bierna (zawladniecie przez taske dusza nie-
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zaleznie od jei woli); 5) modlitwa cudowna (lewitacja, stygmaty,
objawienia, wewnetrzne slowa 1 t. d.).

Procz przygotowania dalszego czyli zycia wedle ewangelij,
wymaga modlitwa mysina jeszcze 1 blizszego; polega¢ ono be-
dzie na dzieciecej prostocie w zwrocie do Boga: ,,modli¢ sie po
swojemu, byé¢ soba w swym stosunku do Boga, moéwié, co nam
do glowy przyjdzie, mowié don prosto z serca, nie dajac sie
przytloczyé 1 skrepowaé sztucznemi metodami — czyz to wlas-
nie nie jest idealem myslnej modlitwy?“ (p. 221) — bo modli-
twa myslna to nie jakas gimnastyka ortopedyczna dla duszy lecz
zywotny proces, ktdry obejmuje i przenika wszystkie poczynania
zarliwego chrzescijanina — modlitwa myslna to nie tylko jakas
chwila odosobniona w dniu, to stan trwajacy dzien daly, ktérego
poszczegolne akty sa owocem i oznaka. Jest to jednym =z najo-
ptakanszych bledéw w zyciu duchowem, ze akty modlitwy mysl-
nej traktuje sie w oderwaniu od stanu modlitwy i przez to po-
zbawia sie je 1 podleza i wlasciwego celu. Medytacja (wolna od
jarzma metody, dobrego dla poczatkujacych i te moze nie zaw-
sze) 1 czytanie duchowne sa temi aktami, zmierzajacemi do stanu
modlitwy 1 niezbednemi dla rozwoju zycia duchowego. Jesl
swiat wciska sie do duszy przez slowo pisane, to czem mu sta-
wié czolo, jesli nie sfowem Bozem — ono jest posiewem zycia
Bozego; ale podczas gdy slowo swiata zabija wszelka pewnoéé,
zostawlajac zwatpienie i karmi smutkiem graniczacym z rozpacza,
to slowo Boze daje pokodj wiary 1 radosé¢ milosci. Lecz kompro-
mis tu niemozliwy albo lektura swiata i $mieré duszy, albo lek-
tura Boza 1 rozkwit duchowy. — Lecz jakze bez scistej 1 nie-
wolacej metody mowié do Boga, o czem, jak zaczaé, jak kon-
czy¢? ,Méow Mu o czemkolwiek, w pore lub nie w pore. Raz
jeszcze idzmy w szkole malych dzieci, tych wielkich mistrzow
w szfuce prostego zwrotu do Boga“ wzorem tu byé moze
klasycznym bl. Teresa z Lisieux; wiec ,moéw, co ci na mysl
przychodzi, co masz w sercu, a nie to, co ktos uwazal za wlas-
ciwe napisaé¢ 1 wydrukowaé™ ,uczynisz Bogu przyjemnosé, moé-
wiac o tobie. On cie kocha” Cdybysmy zamiast moéwié¢ wiele
o sobie drugim, moéwili o tem z Bogiem! — drugich czesto nu-
dzimy, Bdg nas zawsze milosnie stucha. — Wieksza jeszcze
Bogu przyjemnosé uczynimy, gdy zapominaja o sobie, méwié Mu
bedziemy o potrzebach innych dusz — a jeszcze bardziej Mu
sie spodobamy, gdy zapominajac o sobie, mowié¢ Mu bedziemy
o potrzebach innych dusz, a jeszcze bardzie; Mu sie spodobamy,
gdy zapominajac swiat caly, zajmiemy sie jedynie Nim w czyste]
adoracji: wowczas splynie na dusze w odpowiedzi z Nieba
owo Boze milczenie, przejmujac ja do glebi poczuciem Bozej
obecnosci! (Cytaty z XVI rozdzialu).

Lecz czyz praktyka nie wykazuje trudnosci i1 to wielkich
w postaci roztargnien, co nieledwo uniemozliwiaja modlitwe
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mys$lna ? Faktom przeczyé nie mozna, lecz trzeba je nalezycie
oswietli¢. Najpierw czyz nie jest to skutek zycia pelnego kom-
promisow, gdzie wiele przedmiotéw, ktérym sie dusza oddaje,
odwraca ja od stalego obcowania z Bogiem? Ale gdy
nie brak przygotowania dalszego obejmujgcego cate zycie, a mimo
to wszelkie wysiltki, by dojs¢ do obcowania bezposredniego z Bo-

giem na modlitwie pozostaja bez skutku — to czyz to nie jest
modlitwa ? ! modlitwa, gdyz Bog jedynie i wylacznie jest przed-
miotem tych usilowan swiadomych i zamierzonych — modlitwa,

gdyz to bolesne zmaganie sie ze staboscia naszej natury jest
owem biernem oczyszczeniem, o ktérem zgodnie mowia autorzy
duchowni, ze otwiera wrota kontemplacji wlane] par excellence
(modlitwie pokoju). ,, Tylko Bog moze decydowaé, czy chce ci
odkry¢ Swe pogodne oblicze i czy ci da uslyszeé¢ stodkie
brzmienie Swego glosu i czy cie pomaze olejem swych pociech.
Skoro sie z toba obchodzi twardo na pozoér, pozostawiajac cie
twe] slabosci, w ciemnosciach, na pastwe roztargnieniom, w opusz-
czeniu najzupelniejszem, startym na proch twego nicestwa —
On sie do ciebie odnosi jako do duszy posunietej juz na dro-
gach duchowych. On cie tymczasem karmi potajemnie szpikiem
lwoéw, chlebem 1 winem mocarzy. Whrew wszelkim pozorom
On w istocie upieksza tymczasem twoja dusze, ktora mu jest
droga i wzbogaca ja swietnemi zastlugami“ (p. 251). Lecz nieza-
leznie od bezposredniego wplywu Boiego na dusze, obowiaz-
kiem jej jest korzysta¢ ze skarbca Bozej prawdy wiodace) dusze
ku Bogu. Najpierw ksiegi N. T. 1 cale Pismo sw. wogdle, na-
stqpme ksiegi liturgiczne Kosciola, wreszcie cala literatura teolo-
giczna 1 ascetyczna od Ojcéow Kosciola do pisarzy wspolczes-
nych — wszystkie te promyki Bozej prawdy s$wiatlem swem
wskazuja cel 1 oswiecaja droge ku Niemu. — Tam musi dusza
czerpaé te szczegoly swego duchowego widnokregu, ktéry od-
tad ma sie staé jej wlasciwym zywiolem 1 zaimprowizowana oj}-
czyzna, tam znajdzie 6w posiew ideowy, ktory bedzie zaczynem
modlitwy dyskursywnej 1 przygotuje teren modlitwie afektywne;j
1 wyzsze].

Wreszcie dusza dochodzi do ,,domu Panskiego“ (Ps. 261)
modlitwy pokoju, gdzie zwykle dociera z koncem zycia, lecz du-
szom schodzacym z tej ziemi w kwiecie wieku Bog nie poskapi
fask, by mogly dojs¢ do zjednoczenia z Nim, zanim sie obudza
w swej niebieskiej ojczyznie. Droga tam wiedzie przez oczysz-
czenie pragnien doczesnych 1 ich skoncentrowame 1 wzmozenie
w Bogu, co oczywiscie nie tylko nie tamuje ich zywotnego wplywu
ale jeszcze go wzmaga, zmieniajac tylko ich pobudki i charakter
z osobistych na Boze. — Do tego punktu précz wytrwania wier-
nego w modlitwie innej drogi niemasz, lecz jakzez jest ono na-
grodzonem! Tu juz stowo ludzkie przestaje byé wiernym tfuma-
czem przezy¢é wewnetrznych duszy — sta¢ je tylko na poréowna-
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nie, symbol, alegorje. — Lecz choé¢ niepodobna oddaé slowem
modlitwy pokoju w jej istotnej wewnetrznej tresci, mozna ustalié
jej charakterystyczne przymioty i cechy ; jest ich szesé¢:i)uprosz-
czenie duszy wjej stosunkach ze $wiatem, co-wiecej w stosun-
kach z Bogiem: ,lLa maniére de goitter les mystéres de Jésus-
Christ ressemble a celle de ’homme qui avaleroit d° un troit
un merocilleux breuvage sans s’attarder a analyser les divers élé-
ments qui en composent le délicieux bouquet” (p. 381) ,J&
ulubiony sposob zatapiania sie w tajemnicach Jezusa Chrystusa
podobny jest do jednego Ilyku, ktérym ktos wychyla cudowny
napoj nie zatrzymujac sie, by analizowaé jego roéznorodne skla-
dniki, tworzace 6w wysmienity zespol”). ,,Co zas do blizniego
to nie chce nan patrzeé¢ (dusza) jak tylko w Bogu“ (ib.) , Gdy
zas$ ten, ktorego spotyka,jest znanym przeciwnikiem Jezusa, nasz
kontemplatywny widzi tylko ten jeden fakt; wszelki inny rys
jego fizjognomiji zaciera sie w jego oczach® (p. 382). 2) cia-
glosé¢ modlitwy, ktéra staje sie stanem 1 trwala wlasnoscia
duszy w postaci skupienia t. j. owej tajemnej atrakc)i zwrecaja-
cej dusze w jej miyslach i dazeniach raz wraz ku Bogu jej osta-
tecznemu celowi. 3) oczyszczenie bierne t. . owo dzia-
Yanie Boze, zmierzajace do wyswobodzenia wladz duszy z przy-
wilgzan do przedmiotow stworzonych, do wyzwolenia ich
z naturalnych odruchow, do unicestwienia w duszy jej milosci
wilasne] a to wszystko wsrod zwatpien, skrupulow, ciemnosci,
oschlosci, pokus (do rozpaczy, do bluznierstwa, przeciw czysto-
$ci). Tym sposobem jest cala skapana w poczuciu swej nedzy
1 zarniera sobie, by odtad zyé tylko Bogu! — Lecz wsréd tvch
wszystkich przejs¢ i prob, ,nie mogac nawet zdaé .sobie z tego
sprawy, modli sie jak nigdy dotad, a modlitwa jej jest bez po-
rownania wiecej zasfugujaca niz nig byla, gdy zazywata calego
piekna tego miejsca (palacu modlitwy pokoju) i pociech poboz-
nosci doswiadczalnej” (p. 386), a nadto ,w glebi utwierdzona
jest w doskonalej obojetnosci w odniesieniu czy do cierpienia
czy do pociechy” (p. 388). 4) oswiecenie bierne duszy,
w ktorem Bég daje jej poznaé swa obecnosé w jej glebi a choé
.nie widzi jak tylko ciemny oblok" (p. 391), wie, ze tym przed-
miotem jest prawdziwie Ten, ktorego poszukuje i ktérego kocha
z uniesieniem. 5) zjednoczenie bierne duszy z Bogiem
w pewnych momentach jej modlitwy, gdy Bog ja zanurza calg
w Swem Bycie, jednoczac ja 1 zespalajac ze Soba — (mozna tu
uzywaé sfowa ekstazy);6) cudowna zywotnosé i ptodnosé
(fécondité) duszy nie tylko w dziedzinie poboznosci i bogomysl-
nosci ale tez w dziedzinie wszelkich jej obowiazkdéw; przez
jedno i drugie, wewnetrzne i zewnetrzne zycie, plynace jedna
struga do skarbnicy fask Kosciola, budzi ona do zycia taski cale
szeregi swych bliznich i wspiera ich we wzlocie do Boga tak, iz
sfusznie twierdzi¢ mozna, ,ze jeden doskonaly chrzescijanin wie-
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cej w s$wiecie dobra dziala, a tem samem milszvm jest Bogu,
niz setki innych mniej gorliwych” (p. 408). '

Zanim przejdziemy do sadu nad caloscia nalezy zakwestjo-
nowac slusznos¢ pewnych szczegdédltdw. W terminologje zakradly
sie dwa lapsusy: introversion zamiast powszechnie przejetego
introspection (p. 18) 1 animal rationabile zamiast rationale
(o czlowieku) (p. 45). W =zakresie rzeczowych uwag nasuwaja
mi sie nastepujace zastrzezenia. Na str. 198/99 wyrazone jest za-
patrywanie, ze nawet poczatkujacy sa zdolni (capables) czynié¢
(accomplir) odosobnione akty kontemplacji — poglad ten jest
w sprzecznoscl z teza autora na str. 209, ze niemasz k. nabytej
a istnieje tylko wlana, wiec nie mozna mowié o aktach k. czy-
nionych (accomplis) przez nas, zas u poczatkujacych istnieje
zdolnosé do k. ale racze) oboedientialis, ktora dopiero przez zy-
cie wewnetrzne intenzywne przechodzi w dyspozycje blizsza, zas
tylko o te) ostatniej mozna bez dwuznacznosci powiedzieé¢, ze
czyni nas zdolnymi (capables) do k., nie przeciw mysli autora
lecz tylko przeciw dwuznacznemu jej wyrazeniu czynie to za-
strzezenie. Druga niejasno$é zawiera rozdz. XIV, gdzie z jednej
strony znajduje sie twierdzenie (zbyt smiale), ze modlitwa myslna
na najnizszym nawet stopniu (a wiec m. dyskursywna) jest
wlana — gdzie jednak spotykamy zastrzezenie (calkiem siuszne),
ze nie nalezy mieszaé , metodycznego uzywania naszych wladz
duchowych® (p. 211), co stanowi przygotowanie 1 wstep do k.,
z sama kontemplacja. — Wreszcie polecalbym raczej tlumacze-
nia Pisma s$w. francuskie (znakomite Crampon ,l.a St. Bible*
édition revisée par des Péres de la Cie de Jésus avec la colla-
boration de professeurs de S. Sulpice Paris 1923) czy niemieckie
(np. wydanie z Bonn u Hannstein’a) niz Wulgate, bez komenta-

rza zbyt czesto niezrozumiala (do str. 273) — a ,Ustawy* do-
tad przypisywane Taulerowi, wedle najnowszych badan, nie sa
bezposrednio i wprost jego dzielem (do str. 304). — Moze tez

bezpieczniejby bylo ograniczy¢ zakres pojecia kontemplacji do
jednego znaczenia zamiast trzech (str. 409/10). Po tych uwagach
tem pewnle) przystepuje do sadu nad caloscia, gdyz tem latwiej
chwali¢, im krytyczniej rzecz sie badalo — a tu jesli sie oszcze-
dnym okaze, to jedynie dla braku miejsca, nie zas dla braku zalet,
cechujacych te nieprzecietna publikacje! Pierwsza jej zaleta to
6w konkretny zyciowy realizm, malujacy psychiczng rzeczywistosé
wewnetrznego zycia duszy bez cienia apriorycznych nieziemskich
konstrukcyj. Nastepna to sentezujaca prostota ujecia wielu proble-
mow, plynaca z solidnej teologicznej doktryny, stanowiacej pod
stawe calego wykladu. Dalszg zaleta to sposdb przedstawienia lekki,
interesujacy, pociagajacy, przekonujacy wewnetrzng logika i kon-
sekwencja twierdzen, wolnych od balastu zbytniej erudycji i sub-
telnych rozrézinien. A cdéz powiedzieé o stylu pelnym namasz-
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czenia a brzemiennym w utajony patos miloscia Boza goreja-
cego sercal

To tez zalecajac te ksiazke najgorecej dla kazdej duszy do-
brej woli o serdecznych aspiracjach do blizszego zycia z Bogiem,
lekam sie tylko, czy w powyzszem sprawozdaniu sprostalem
temu celowi, oddajac w streszczeniu i wartosé jej tresci i natu-
ralne piekno jej formy. Czytelnikiem dzielka moze byé¢ kazdy
o sredniem wyksztalceniu 1 pewnej kulturze zycia duchowego,
lecz 1 teolog jesli nie korzysé spekulatywna to przynajmniej ra-
dos¢ w te) lekturze znajdzie. Przedewszystkiem zas kartki te
w reku seminarzysty znalezé sie winny — kleryk, ktorego ka-
planskie powolanie to nadewszystko powolanie na meza modli-
twy, znajdzie tu i $wiatlo 1 zachete i zrddlo pociechy. Zycze
pracy Dom Louismeta nie tylko goscinnego przyjecia w semina-
rjach ale i rychtego przekladu na nasz jezyk i prawa obywatel-
stwa w kazdej domowej bibjotece naszej chrzescijanskiej inte-
ligencji! X. Adam Becgdanouwicz.



