Studia Oecumenica 1
Opole 2001

STANISEAW RABIEJ

DIALOG EKUMENICZNY
WOBEC INTEGRACJI EUROPEJSKIE]

Modne jest dzisiaj odwolywanie si¢ do o$wieceniowej zasady oddzielenia
»tronu i oltarza” Wsrdd stusznych postulatdéw zwolennikéw wyraznej separacji
polityki i religii, Kosciota i panstwa, pojawiaja si¢ jednak watpliwe w swej
stusznosci twierdzenia. Jednym z nich jest poglad, ze integracja europejska
winna dokonywac si¢ bez komponenty konfesyjno-religijnej. Czy Europa moze
dazy¢ do jednosci, szukajac poglgbienia duchowych i kulturowych wigzi bez
wyraznej ich identyfikacji z konkretnymi wyznaniami czy wspélnotami religij-
nymi? Czy dzisiejsza Europa moze dazy¢ do jednosci, szukajac poglebienia du-
chowych i kulturowych wiezi, bez wyraznej identyfikacji ich z konkretnymi
wyznaniami czy wspélnotami religijnymi?

Dosy¢ radykalnie sformutowat to podczas spotkania prezydentow $rodko-
wowschodnich krajow europejskich w Gnieznie (12 marca 2000) prezydent
Niemiec Johannes Rau (SPD): ,,Dzi$, w odroznieniu od chrzescijanskich warto-
sci taczacych Europe przed tysiacem lat, trzeba poszukiwaé nowej, pozareligij-
nej koncepcji wspoélnoty, uwzgledniajacej dialog roznych kultur i religii na na-
szym kontynencie”

W tym samym czasie osoba pochodzaca z tego samego obszaru, chociaz
z innej formacji politycznej (CDU), dhugoletnia przewodniczaca Bundestagu,
Rita Siiessmuth powiedziata: ,,Europa to rozne kultury, cho¢ opierajace sig na
tym samym fundamencie warto$ci — prawach czlowieka, wolnosci jednostki,
tolerancji, poszanowaniu mniejszo$ci narodowych. Europa musi nauczy¢ sig
wspolzy¢ z réznymi kulturami, lecz takze wymagaé, by wspomniane wartosci
byly przestrzegane”.

1. Sluszna separacja

Nie ulega watpliwosci, iz wspdlnota Starego Kontynentu nie moze utozsa-
miaé si¢ z jedna religia czy konkretnym wyznaniem. Natomiast blednym, po-
zbawionym rzeczowego uzasadnienia jest twierdzenie o braku zalezno$ci mig-
dzy ekumenia a procesem integracji w Europie. Konkretne wydarzenia minio-
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nego stulecia jasno uswiadamiaja nam organiczny zwiazek migdzy procesem
jednoczenia Europy a dialogiem ekumenicznym wsréd podzielonych chrzesci-
jan. Zwiaszcza druga potowa XX wieku byla $§wiadkiem wielu réwnolegtych
dzialan w tym zakresie. Lata sze$cdziesiate zaowocowaly spotkaniami, ktore
zdynamizowaly chrze$cijan po obu stronach muru berlinskiego. O ile mozna
z grymasem ocenia¢ skutki tzw. Wiosny ‘68 w Paryzu i Pradze, o tyle nie da sie
zaprzeczy¢ konstruktywnym przemianom, jakie dokonaly si¢ w relacjach po-
réznionych przez wojng spoteczenstwach Europy.

Postulowany przez Sobér Watykanski ,.ekumenizm”, gloszacy porozu-
mienie i wspolpracg migdzy ré6znymi Kosciolami chrze$cijanskimi, nawigzywa-
nie dialogu migdzy nimi, znalazl swoj konkretny wyraz w relacjach spoleczno-
politycznych przetomu lat sze$¢dziesiatych. Obok zasad, jakie nakreslit dla ru-
chu ekumenicznego, watykanski dekret Unitatis reintegratio z 1964, pojawiaja
si¢ tu praktyczne wskazania stanowiace punkt wyjscia dla podejmowanych kro-
koéw ku realizacji cel6w ekumenicznych. Wiele z nich mozna odkry¢ ,,czytajac”
uwaznie droge oczyszczenia i poglebienia relacji miedzy wspdlnotami chrze-
Scijan Zyjacymi we wspolczesnej Europie.

2. Wspélny cel

Papiez Pawel VI w swojej adhortacji Evangelii nuntiandi podkresla, ze
gloszenie Ewangelii winno by¢ wysitkiem przekraczania progu religii niechrze-
$cijanskich a takze $rodowisk spotecznych uleglych sekularyzacji czy ateizacji.
Proba dotarcia z oredziem Jezusa Chrystusa do szerokich warstw zycia kultury,
nauki i polityki jest jedng z form dialogu, jaki winien si¢ zawigza¢. W obliczu
zagrozenia duchem kontestacji trzeba podejmowac trud budowania sprawiedli-
wych i humanistycznych struktur w §wiecie. Taki cel wydaje sig by¢ zbiezny
z wszelkimi dziataniami poodejmowanymi na drodze zaréwno dazen ekume-
nicznych w obrebie chrzescijafistwa, jak tez i wysitkéw integracyjnych w lonie
samej Europy.

Bezsprzecznie w drugiej polowie XX stulecia te dwa procesy: ekumenicz-
ny oraz integracyjny, przebiegaja w sposob paralelny. Europa jest obszarem,
gdzie dochodzi do dialogu pomigedzy zwolennikami jednosci wsréd wyznaw-
cow Chrystusa oraz protagonistami zjednoczenia spoteczno-kulturowego, jak
i ekonomiczno-gospodarczego. Przy zachowaniu zasadniczej autonomii po-
szczegblnych wspdélnot religijno-wyznaniowych oraz samodzielnosci konkret-
nych panstw jest miejsce na dziatania prounijne. Oczekiwana jedno$¢ winna
wyrastaé z prze$wiadczenia o wspolnych korzeniach, bogatym dziedzictwie du-
chowym, komplementarnym dorobku materialnym i jednakowych perspekty-
wach, jakie moga zarysowacé sie¢ w wypadku realizacji szczytnych zamierzen. Sa
one osiagalne tylko droga ubogacajacego dialogu. Potrzebujg one czasu i wy-
trwatych ludzi, ktérzy podejma sig tych nietatwych zadan.
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Pierwsza racja, ktéra przemawiataby na korzy$¢ zwiazku ekumenii oraz
integracji w Europie sg podstawowe zalozenia i sposoby realizacji dialogu eku-
menicznego. Nie ulega watpliwoSci, Ze stanowi on pewien model uporczywego
trudu podejmowanego w obszarze narastajacych roznic i podzialéw. Dostrze-
gajac obiektywne przyczyny roztamow, nie stabnie wysitek, aby poprzez etapy
poznania, tolerancji, komunit szuka¢ mozliwosci pokojowej koegzystenciji.
Droga do pogodzenia zastanego zréZnicowania prowadzi czgsto poprzez wysi-
lek wzajemnego przebaczenia i pojednania. W tym dziele chrzescijanie stano-
wig dobry zaczyn dla jednoczacej si¢ Europy. Zardwno w procesie integracji,
jak i ekumenicznego zbliZzenia, nie mozna pozosta¢ na etapie tolerancji czy tyl-
ko wzajemnej akceptacji. Ze strony prawodawstwa Unii Europejskiej zauwaz-
my szereg sformulowan sugerujacych tolerancjg wobec pluralizmu religijno-
wyznaniowego wspolczesnej Europy.

3. Regulacje prawne

Unia Europejska jest wspoélnota $wiatopogladowo i religijnie neutralng.

Nie chce thumi¢ Zycia religijnego w spoleczefistwach europejskich, ani ateizo-

wa¢ sfery publicznej. Nie roszczac sobie kompetencji w sprawach religijnych

i wyznaniowych, prawo UE nie reguluje wewnetrznych probleméw wspoélnot

1 Ko$ciotéw, ani tez nie utozsamia sie z ktorymkolwiek z nich. Podobnie jak

demokratyczne panstwo Unia szanuje wolno$¢ i godnos¢ cztowieka, jego prawo

do wyboru religii i przekonan. Porzadek prawny UE opiera sie na wspodlnych
wartosciach, tradycyjnie ozywianych i pielegnowanych przez Koscioty.

Stosunek Unii Europejskiej wobec Kosciotow i1 wspolnot religijnych naj-
pelniej okreéla tzw. ,Klauzula ko$cielna”, zawarta w Akcie Koncowym Trak-
tatu Amsterdamskiego z 1997 roku: ,,Unia Europejska przestrzega oraz nie na-
rusza statusu, jakim si¢ ciesza KoScioty oraz stowarzyszenia i wspolnoty reli-
gijne w Panstwach Cztonkowskich zgodnie z odpowiednimi przepisami praw-
nymi. Unia Europejska przestrzega w réwnej mierze statusu organizacji o cha-
rakterze filozoficznym i bezwyznaniowym”

W tak sformutowanej ,klauzuli koscielnej” Unia Europejska wyraza prze-
konanie:

-~ Koscioly i zwiazki wyznaniowe ciesza si¢ w panstwach czlonkowskich
szczegdlng, cho¢ rozng opieka prawna;

— w poszczegélnych panstwach cztonkowskich uksztaltowaly sie rozmaite
modele stosunkéw migdzy Kosciolem a panstwem, co jest wynikiem ich toz-
samosci narodowe]j 1 kulturowo-historyczne;.

W krajach czlonkowskich Unii Europejskiej wystepujg nastgpujace modele
stosunkoéw Kosciot-panstwo:

— ostra separacja (zdecydowana opozycja). Konstytucyjna zasada swieckosci
panstwa jest tam interpretowana w duchu oswieceniowego laicyzmu. Ko-



26 STANISLAW RABIEJ

$ciotom nie przyznaje si¢ podmiotowosci publiczno-prawnej. Religi¢ trak-
tuje si¢ jednak jako sferg prywatna, a wspolnotowy charakter wiary religijnej
nie jest podstawa do jej wspierania. Taki model wystgpuje np. w prawodaw-
stwie Francji;

— przyjazny rozdzial. Taki model wystgpuje w prawie wyznaniowym krajow
1 regiondw obszaru jezyka niemieckiego (Niemcy, Austria, Lotaryngia, Al-
zacja, Wtochy, Hiszpania, Portugalia). U jego podstaw leza dwustronne
umowy o charakterze konkordatowym, okreslajace stosunki panstwa z Ko-
$ciotami w duchu przyjaznej separacji i wielostopniowej wspolpracy. Kie-
rujac si¢ zasada nieidentyfikacji z okreslonymi wspdlnotami wyznaniowymi,
respektuje ich niezalezno$¢ i autonomig, gwarantuje wolnos¢ przekonan
i praktyk religijnych. W dziedzinach, w ktdrych sprawy religijne i §wieckie
przenikaja si¢ dla wspolnego dobra obywateli panstwo okazuje gotowos¢ do
wspoldziatania z Kosciotami na zasadzie partnerskiej.

— unifikacja. Taki model stosunkéw migdzy panstwem a Kosciotem, zblizony do
modelu panstwa wyznaniowego lub Kosciota panstwowego (narodowego), re-
prezentuja niektore kraje cztonkowskie Unii Europejskiej tak tradycyjnie pro-
testanckie, jak: Wielka Brytania, Dania, Szwecja czy prawostawna Grecja.
Koscielne instytucje prawne i systemy finansowe w tych panstwach nie sa
niezalezne. Decyzje polityczne panstwa ingeruja w wewngtrzne sprawy Ko-
$ciota, za$ Kosciol zachowuje historycznie okre$lona obecnos¢ w strukturach
panstwa. Dzi$ jednak te historyczne wigzy stopniowo ulegaja zmianie.

Wymoég poszanowania przez Unig Europejska tozsamosci poszczegdlnych

narodéw Europy jest zapisany takze w Traktacie z Maastricht (Tytut I, Art. F, 1):

»uUnia respektuje tozsamos$ci narodowe Panstw Czlonkowskich, ktorych syste-

my rzadéw opieraja si¢ na zasadach demokracji” Zapis w Karcie podstawo-

wych Praw Unii Europejskiej jest bardzo ogélny (rozdz. III, art. 22): ,,Unia sza-
nuje zroznicowanie kulturowe, religijne 1 jezykowe”

4. Stanowisko poszczegélnych Kosciolow

Wspolczesna Europa jest miejscem spotkania wielu wyznan i religii. Plu-
ralizm religijny wyraza sie¢ m.in. w roznorodnosci stanowisk wielkich religii
i Kosciotow europejskich wobec procesu jednoczenia si¢ Starego Kontynentu.
Dosy¢ znamiennym jest tu zaangazowanie przedstawicieli trzech najwigk-
szych konfesji: katolicyzmu, protestantyzmu i prawostawia. Wyznania te wy-
pracowaly nie tylko swoje wlasne stanowisko wobec integracji europejskiej
ale ponadto zdotaty ustalié¢ w duchu dialogu wspélna deklaracje w tej kwestii'

' Konrerencia KoscioLéw EuropEsskicH (KEK), RADA KONFERENCH BISKUPOW Eu.
ROPEISKICH (CCEE), Karta ekumeniczna. Wytyczne dla rozwoju wspotpracy miedzy Kosciolami
w Europie (Strassburg, 22 IV 2001). Pelny tekst w th. pol. zob. J. Jarco, ,,Wiadomosci KAI”, nr 19
(476), 13 maja 2001.
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Zanim doszto do jej podpisania musialy wykrystalizowa¢ si¢ stanowiska po-
szczegdlnych Kosciotow.

4.1. Kosciot rzymskokatolicki

Proces integracji europejskiej byt od poczatku obserwowany i wspierany
przez Koscidt katolicki. Juz papiez Pius XII postulowat silniejsza wspolprace
migdzynarodows i tworzenie wspélnych instytucji ponadnarodowych, zdolnych
podnie$é z upadku zniszczona wojna Europe” W swoim przeméwieniu na Kon-
gresie Europejskiej Unii Federalistow w Rzymie (11 XI 1948) taka snut wizjg:
N1kt nie ma watpliwosci co do tego, ze stworzenie unii europejskiej moze na-
strecza¢ powazne trudno$ci. Kto§ moglby zarzucié, ze dla umozliwienia akcepta-
cji unii w wymiarze psychologicznym przez wszystkie narody Europy konieczne
jest przede wszystkim uzyskanie pewnego dystansu wobec wydarzen ostatniej
wojny. Nie wolno traci¢ ani chwili. A jesli zalezy nam, aby unia ta osiagngta swoj
cel, jesli pragniemy, aby w owocny sposob shuzyla sprawie wolnosci i europej-
skiej zgody, sprawie gospodarczego pokoju i polityce miedzykontynentalne;j, to
najwyzszy juz czas, aby stala si¢ rzeczywistoscia. Niektorzy zadaja sobie nawet
pytanie, czy nie jest za p6zno™

Do proceséw integracyjnych odnosili si¢ w swoim nauczaniu papieze So-
boru Watykarskiego II (Jan XXIII, Pawet VI), jak i epoki posoborowej (Jan
Pawet II)* Zwtaszcza ten ostatni nie pomija tego zagadnienia w swoich wysta-
pieniach. Autorytetem swojej osoby Jan Pawel Il przekonuje wszelkiego ro-
dzaju sceptykow o sensie i koniecznos$ci zaangazowania si¢ w proces zjedno-
czenia Europy na silnym fundamencie wartosci. Dobrym przykladem w tym
wzgledzie jest jego przemowienie do parlamentarzystow austriackich (Rzym,
23 marca 1997): ,,Koscidt nie moze nigdy pozwoli¢ na naduzywanie go do an-
tyeuropejskiej demagogii oraz podsycania antyeuropejskich nastrojéw. Dla
zjednoczenia Europy nie ma bowiem alternatywy. Politycy chrzescijanscy moga
wnies¢ wiasny wkiad w ten proces. Polega on na ukazywaniu nienaruszalnej
godnoéci kazdej osoby ludzkiej. Na tej podstawie mozna zbudowaé europejska
kulture zycia. Chodzi w niej nie tylko o to, by w Europie zylo si¢ dobrze pod
wzgledem finansowym i1 ekonomicznym, lecz takze o to, by byfa ona zbudowa-
na na fundamencie wartosci, ktore przyczynily si¢ do jej wielkosci. Chrzesci-
Janski polityk nie rezygnuje przy tym z tego wszystkiego, czego uczy go jego
wiara i co podsuwa mu jego wiasne sumienie.”

2 B. SCHNEIDER, Pius XII, Gottingen 1968; G. ROCHE, PH. SAINT-GERMAIN, Pie XII devant
Ihistoire, Paris 1972.
* KOMITET INTEGRAC!I EUROPEJSKIEJ, CENTRUM INFORMACH EUROPEISKIEJ, Unia Europej-
ska. Informator o Kosciolach, s. 14
Szerzej na ten temat zob. S. RABIE), Jednosé Europy a podzial chrzescijanstwa (1950-
2000), s. 168-203,
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Osobiste zaangazowanie Jana Pawtla II w ten proces jest nie tylko wyra-
zem moralnego wsparcia. Kryje si¢ za tym Jego doglebne przekonanie zar6wno
o koniecznosci kontynuacji tego dzieta, jak i jego bezposrednich zwiazkach
z ruchem ekumenicznym. Méwit o tym w swoim przemoéwieniu do prezyden-
tow siedmiu panstw europejskich (Gniezno, 3 czerwca 1997 r.): ,,Do prawdzi-
wego zjednoczenia kontynentu europejskiego droga jest jeszcze daleka. Nie be-
dzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona wspéinota ducha. Ten najglebszy
fundament jednosci przyniosto Europie chrze$cijanstwo, ze swoja Ewangelia, ze
swoim rozumieniem czlowieka i wkladem w rozwdj dziejow ludéw i narodéw.
Nie jest to zawlaszczanie historii. Jest bowiem historia Europy wielka rzeka, do
ktorej wpadaja rozliczne doptywy i strumienie, a réznorodnos¢ tworzacych ja
tradycji i kultur jest jej wielkim bogactwem. Zrab tozsamosci Europy jest zbu-
dowany na chrzeécijafistwie. A obecny brak jej duchowej jednosci wynika
glownie z kryzysu tej chrzescijanskiej samo§wiadomosci”

»Pragnieniem moim [...] jest to, by Europa suwerenna i wyposazona
w wolne instytucje rozszerzyla si¢ kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej
geografia, a bardziej jeszcze historia. Jakze mialbym tego nie pragnaé, skoro
inspirowana wiara chrzescijanska kultura tak gleboko naznaczyla dzieje
wszystkich ludéw naszej Europy, luddéw greckich i facinskich, germanskich
i stowianskich” (przeméwienie w Parlamencie Europejskim w Strassburgu, 11
pazdziernika 1998 r.).

Zaangazowanie poszczegélnych panstw w rozszerzanie Unii Europejskiej
nie moze by¢ tez obojetne Kosciolom lokalnym i ich pasterzom. Jan Pawet II
przypominat o tym wielokrotnie w swoich spotkaniach z biskupami Kosciota
rzymskokatolickiego. Tak bylo na przyklad podczas wizyty Ad limina grupy
biskupéw polskich w 1998 roku, do ktérych ich Wielki rodak na Stolicy Pio-
trowej skierowal nastepujace stowa: ,,W tej wielkiej pracy, ktdra stoi przed jed-
noczacym sie kontynentem, nie moze zabraknaé wkiadu polskich katolikow.
Europa potrzebuje Polski gleboko wierzacej i po chrzescijafisku kulturowo
tworczej, Swiadomej swojej roli wyznaczonej przez Opatrzno$¢” Podobne
przestanie skierowat Papiez do parlamentarzystow polskich podczas pamigtnej
wizyty w Parlamencie 11 czerwca 1999 roku: ,.Sytuacja obecna niesie dla poli-
tykéw, dla ludzi nauki i kultury i dla wszystkich chrzescijan pilna potrzebg no-
wych dziatan stuzacych integracji Europy”

W $wietle powyzszych wypowiedzi nie mozna zarzuci¢ Ko$ciotowi kato-
lickiemu braku zaangazowania w proces integracji ze strukturami europejskimi.
Swoim czynnym zaangazowaniem pragnie przyczyni¢ si¢ do splacenia przez
kraje Europy Zachodniej dtugu sprawiedliwos$ci wobec krajéow wyzwolonych
spod jarzma systemu totalitamego. Sam tez podejmuje trud oczyszczenia swojej
przeszlosci przez $wiadome wyznanie win. W tych krokach widzi mozliwosé
wprowadzenia trwalego pokoju, ktéry z kolei stworzy warunki dla rozwoju
kazdej osoby ludzkiej. Z pelnym realizmem przedstawiciele Ko$ciota dostrze-
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gaja niebezpieczenstwo daleko idacych uproszczen w rozumieniu procesu inte-
gracji. Nieustannie pojawia si¢ apel z ich strony, aby nie redukowaé¢ go do
aspektéw czysto ekonomicznych, gospodarczych czy politycznych.

4.2. Koscioly protestanckie

Trudno méwi¢ o jednoznacznym stanowisku Ko$ciotow protestanckich wo-
bec procesu integracji. Koscioty luteranskie i reformowane czy tez wolne Ko-
Scioty, jak np.: baptystyczne, metodystyczne sa czesto wpisane w struktury pan-
stwowo-narodowe. Kiedy naturalnym partnerem staje si¢ dla tych Kosciotow
panstwo trudniej wlaczy¢ sig im w prace i debaty na poziomie instytucji ponadna-
rodowych. Kosciotlom cieszacym si¢ gwarancja wolnos$ci i autonomii trudniej tez
zgodzi¢ si¢ na taki model integracji Europy, ktéry nawiazuje do fundamentu sre-
dniowiecznej cywilizacji chrze$cijanskiej (res publica christiana).

Przedstawiciele Kosciolow ewangelickich sadza, ze jedno$¢ Kosciota
1 panstwa, jaka cechowala ustrdj $redniowiecznej Europy, jest aktualnie nie-
osiagalna. W obecnej sytuacji niepozadane jest uwiktanie Kosciota w kwestie
gospodarczo-polityczne, wykraczajace poza jego misje. Do wspolnego budo-
wania domu europejskiego chrze$cijanie moga wnie$¢ idee pluralizmu oraz za-
sad¢ wolnos$ci sumienia. Pielggnowanie swojej tozsamos$ci przy jednoczesnym
odrzuceniu nacjonalizméw moze poméc chroni¢ prawo do réznorodnosci i od-
miennos$ci przekonan. Osiagnigcie jednak takiego stanu wymaga: dialogu w du-
chu poszanowania praw cztowieka, gotowo$¢ do kompromisu i uznania zasad
demokratycznych jako wspolnych podstaw dla ludzkiej aktywnosci.

Proéba budowy ,Nowej Europy” winna charakteryzowaé si¢ wysitkiem
przekraczania progu innych systeméw gospodarczo-politycznych, innych reli-
gii, a takze §rodowisk spotecznych uleglych sekularyzacji czy ateizacji. Wysitek
dotarcia z przestaniem pewnych warto$ci do szerokich warstw zycia kultury,
nauki i polityki jest jedng z form dialogu jaki winien si¢ zawiaza¢. W obliczu
zagrozenia duchem kontestacji trzeba podejmowa¢ trud budowania sprawiedli-
wych 1 humanistycznych struktur w swiecie. Taki cel wydaje sig¢ by¢ zbiezny
z wszelkimi dziataniami poodejmowanymi na drodze zaréwno dazen ekume-
nicznych w obrebie chrzescijanistwa, jak i tez wysitkow integracyjnych w onie
samej Europy.

W miarg zaangazowania w proces integracji europejskiej ewangelicy zwra-
caja uwage na koniecznos¢ zachowania rownowagi pomiedzy wydajnoscia eko-
nomiczna rynku unijnego Europy a prawami socjalnymi mieszkancéw Konty-
nentu. Dosy¢ czesto pojawia sig tez akcent koniecznej troski o mieszkancow
krajow Trzeciego Swiata

W sumie, wsrod wspolnot protestanckich od momentu wej$cia na drogeg
Jednoczenia Europy dojrzalo przekonanie, ze nalezy akcentowac nie tyle teore-
tyczne zasady dzialania, ile okre§lone postawy. Wsréd wielu impulséw usito-
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wano uwypukli¢ takie cechy, jak: szacunek i respekt dla innych narodowosci
spoteczenstw, ich wysitkow wokot ocalenia i rozwoju istotnych wartosci chrze-
scijanskich czy ogd6lno-humanistycznych, przezwycigzenie nacjonalizmu i kon-
fesjonalizmu eksponujacych uparcie to, co dzieli, podnoszacych elementy nie-
istotne do wartosci konstytutywnych; wytworzenie postawy zaufania i usuwania
nieufnosci poprzez wiarygodne dzialania prowadzace do spotkania 1 pojednania.
Oprocz tego wazne sa jeszcze konkretne kroki zmierzajace do likwidacji uprze-
dzen i lekéw w miejsce zdobycia si¢ na odwage do jasnego wypowiedzenia
»tak” 1 ,,nie” Tylko w takim klimacie szeroko rozumiane dziatania integracyjne
moga staé si¢ ruchem prowadzacym do pogodzonej jednosci.

4.3. Kosciot prawostawny

Zaangazowanie chrzedcijan zyjacych w prawostawiu dyktowane jest dwo-
ma wymogami stawianymi procesowi integracji europejskie;j:

— jednoczaca si¢ Europa winna przyja¢ w swoj obszar gospodarczo-ekono-
miczny kraje jej wschodnich rubiezy;

— akcesja winna uszanowa¢ odrgbnos¢ tradycji, kultury, religii czy wyznan
tych panstw.

Poszczegblne patriarchaty ciesza si¢ swoista autonomia w strukturach
eklezjalnych. Oczekuja tez podobnej swobody w relacjach gospodarczo-
politycznych. Jednoczes$nie Prawostawie traktuje wigkszo$¢ obszaréw na tere-
nach bylego ZSRR jako swoje gdzie niemile jest widziana wszelka misja ze
strony przedstawicieli innych wyznan czy religii. Wszelkie proby nawracania
i wlaczania wiernych w inne wspélnoty religijne niz Ko$ciol prawostawny sa
odczytywane jako forma prozelityzmu. Z tej przyczyny niezmiernie trudna wy-
daje si¢ by¢ kwestia Kosciota unijnego, ktéry po Unii Brzeskiej zaczat rozsze-
rza¢ swe wplywy na tych obszarach. Posiadajac wigz jurysdykcyjnag z Rzymem,
pozostal wierny tradycji, liturgii Kosciotéw Wschodnich. To nie znalazio dotad
zrozumienia wérdéd Prawostawnych.

Niezaleznie od probleméw wewnatrzkoscielnych wiele patriarchatéw
ekumenicznych (np. Konstantynopola, Aten, Moskwy) zaangazowalo sig
w rozwdj procesu integracji europejskiej. Znakiem tego jest otwarcie wlasnych
biur-przedstawicielstw przy Unii Europejskiej. Synody tych Kosciotéw wyra-
zaja che¢ poglebionego dialogu ze strukturami europejskimi i migdzynarodo-
wymi. W toku tych spotkan odzywaja si¢ tez gltosy wyraznej krytyki politycz-
nych instytucji Europy. Ich powodem jest zarzut odejscia od chrzescijanskich
korzeni, relatywizm moralny, zniesienie gwarancji panstwa dla etyki chrzesci-
janskiej. Sukces gospodarczy Unii Europejskiej nie moze by¢ zasadnicza prze-
stanka na rzecz integracji. Celem drugorzgdnym jest troska o dobrobyt mate-
rialny ojczyzny czy Europy. Prawostawni podkreélaja, ze ostatecznie wszelka
pomyslnos¢ jest skutkiem wiernosci okre$lonym zasadom etyczno-moralnym.
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W obliczu upadku wiary i kultury na Zachodzie prawostawny Wschod widzi
swoja misje jako ,,Trzeci Rzym” Pielggnujac zywotne tresci chrzescijanstwa
moze je nies¢ ,,zagubionym” narodom europejskim. W tak zamierzonych dzia-
taniach prawostawie moze liczy¢ na wsparcie tez innych Wspdlnot chrze$cijan-
skich. By¢ moze stanie si¢ to przyczyna zblizenia ekumenicznego wséroéd sa-
mych chrzescijan Starego Kontynentu.

5. Wspélna droga

Bezsprzecznie w drugiej potowie XX stulecia dwa procesy: ekumeniczny
oraz integracyjny, przebiegaja w sposob paralelny. Europa jest obszarem gdzie
dochodzi do dialogu pomigdzy zwolennikami jednosci wsrod wyznawcow
Chrystusa oraz protagonistami zjednoczenia spoteczno-kulturowego, jaki i eko-
nomiczno-gospodarczego. Przy zachowaniu zasadniczej autonomii poszczegdl-
nych wspoélnot religijno-wyznaniowych oraz samodzielnosci konkretnych
panstw jest miejsce na dziatania prounijne. Oczekiwana jedno$¢ winna wyrastaé¢
z przeswiadczenia o wspoélnych korzeniach, bogatym dziedzictwie duchowym,
komplementarnym dorobku materialnym i jednakowych perspektywach jakie
moga zarysowaé si¢ w wypadku realizacji szczytnych zamierzefi. Sa one osia-
galne tylko droga ubogacajacego dialogu. Potrzebuja one czasu i wytrwatych
ludzi, ktérzy podejma sie tych nietatwych zadan.

Paralelno$é obu proceséw ekumenicznych i integracyjnych jest poniekad
uzasadniona w tekscie Karty ekumenicznej, podpisanej 26 kwietnia 2001 przez
przedstawicieli wszystkich Koscioléw chrzescijanskich zaangazowanych w pra-
ce Rady Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE) oraz Konferencji Kosciotow
Europejskich (KEK)* Poczawszy od 1978 r. mialy miejsce regulame spotkania
przedstawicieli Koscioléw europejskich: (Chantilly — 1978, Logumkloster —
1981, Riva del Garda — 1984, Erfurt — 1988, Saint-Jacques-de-Compostelle —
1991, Graz — 1997. Za kazdym razem starano sig bada¢ kondycjg Starego Kon-
tynentu w obliczu zachodzacych zmian spoleczno-kulturowych, czy tez poli-
tyczno-gospodarczych. Juz na pierwszym spotkaniu, w Chantilly, szukano moz-
liwych droég dawania wspélnego $wiadectwa jednosci, w duchu Ewangelii, na
miarg naszej epoki. Tym poszukiwaniom wyszly naprzeciw dwa specjalne Sy-
nody Biskupow poswigcone Europie (1991, 1999). Oba zgromadzenia prébo-
waly rozezna¢ sytuacje kulturowa, spoleczna i religijnag w Europie, po przemia-
nach, jakie dokonaly si¢ w 1989 roku. Tego typu refleksja moze pomoc okresli¢
pole mozliwego zaangazowania Ko$ciota w ramach wlasciwej mu misji.

5 Zapis osiagnie¢, wypracowanych w wyniku obrad obu zespoiéw, obejmuje wiele toméw.
Najwazniejsze z podpisanych dokumentéw opublikowal Helmut Steindl w dwutomowym dziele
zatytulowanym Les Eglises d'Europe. L'engagement oecuménique. Documents des rencontres
oecuméniques européennes I-11 (1978-1999), Paris 1993-99.
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Badaniami nad integracja zajmuje si¢ takze utworzony w marcu 2000 r. In-
stytut Ekumenii i Badan nad Integracja. Powstat on z inicjatywy abpa Alfonsa
Nossola przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. Ceremonii
otwarcia towarzyszylo specjalnie zorganizowane Miedzynarodowe Sympozjum
Naukowe: Ekumenizm u progu Trzeciego tysiqclecia. Jak mozna si¢ domyslaé
problem integracji nie tylko dotyczy zjednoczenia Europy w jej roznych wymia-
rach. Obecnie widnieje potrzeba uzmystowienia sobie koniecznosci odbudowa-
nia wigzi na wielu plaszczyznach zycia spoleczno-kulturowego, gospodarczo-
politycznego oraz religijno-wyznaniowego. Doglebne badania osiagni¢é oraz
czekajacych jeszcze zadan w procesie zjednoczenia winne m.in. odstoni¢ orga-
niczny zwigzek migdzy pracami prowadzonymi na polu ekumenii oraz szeroko
rozumianej integracji.

Okumenischer Dialog angesichts des Integrationsprozesses in Europa

Zusammenfassung

Die spiteren Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts zeigten, dass die Versuche,
der Kirche und ihrer Fiihrung eine gewisse Passivitit oder gar Beeintrichtigung
der Integration vorzuwerfen, unbegriindet, véllig willkiirlich und von Grund auf
ungerecht waren. Ein grundsitzlicher Umbruch in der Gestaltung neuer Bezie-
hungen in Europa wurde in der Zeit der Emneuerung nach dem Konzil initiiert.
Die intellektuellen Eliten als Vertreter der Kirche bahnten einen Dialog an, der
als deutliche Geste der Bereitschaft zur Kontaktaufnahme im 6kumenischen
Geist interpretiert werden kann. So fand der durch das Vatikanische Konzil po-
stulierte ,,Okumenismus®, der Verstindigung und Zusammenarbeit zwischen
verschiedenen christlichen Kirchen sowie eine Dialogaufnahme unter ihnen
verkiindet, seinen konkreten Ausdruck in den gesellschaftlichen und politischen
Beziehungen um die Wende der 60er Jahre. Neben den Grundsitzen, die fiir die
o6kumenische Bewegung im vatikanischen Dekret Uniratis reintegratio von
1964 dargelegt wurden, sind hier praktische Hinweise zu finden, die den Aus-
gangspunkt fiir die MaBnahen zur Realisierung Skumenischer Ziele bieten.
Viele von ihnen kann man entdecken, wenn man den Weg der Reinigung und
Vertiefung von Beziehungen zwischen den im gegenwirtigen Europa lebenden
christlichen Gemeinschaften aufmerksam , liest*.

Sobald der Weg der Versohnung beschritten worden war, wurden eher be-
stimmte Haltungen als theoretische Handlungsgrundsitze betont. Unter einer
Vielzahl von Impulsen ragen einige besonders deutlich hervor: Achtung und
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Respekt vor anderen Viélkern, ihren Anstrengungen zur Erhaltung und Ent-
wicklung wesentlicher christlicher oder allgemeinhumanistischer Werte; Be-
kdmpfung des Nationalismus und Konfessionalismus, die stur das hervorheben,
was trennt, die unwesentliche Elemente zu konstitutiven Werten erheben; Bil-
dung einer Haltung des Vertrauens und Beseitigung des Misstrauens durch ver-
trauenswiirdige Manahmen, die zu Anndherung und Verséhnung fiihren; dar-
iiber hinaus sind konkrete Schritte zum Abbau von Vorurteilen und Angsten
wichtig, anstelle deren der Mut zur klaren Entscheidung zwischen ,,ja* und
,»nein*“ gefordert werden soll. Nur in einem solchen Klima werden die weit ge-
fassten kumenischen MaBnahmen zur Bewegung, die zur Einheit in der Ver-
s6hnung fiihrt.

Zweifelsohne verlaufen beide Prozesse — der 6kumenische und integrative
— in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts parallel. Europa ist ein Gebiet, wo
der Dialog zwischen den Befiirwortern der Einheit unter den Bekennern Christi
und den Protagonisten einer gesellschaftlich-kulturellen sowie &konomisch-
wirtschaftlichen Vereinigung stattfindet. Bei Beibehaltung grundsitzlicher Au-
tonomien einzelner religios-konfessioneller Gemeinschaften sowie Selbstidndig-
keit konkreter Staaten bleibt noch Platz fiir pro-unionistische Aktivitiiten. Die
erwartete Einheit soll auf der Uberzeugung von gemeinsamen Wurzeln, reichem
geistigem Erbe, komplementirer materieller Errungenschaft und gleichen Per-
spektiven bei Realisierung hehrer Ziele aufbauen. Diese sind nur auf dem Wege
eines bereichernden Dialogs erreichbar. Sie erfordern Zeit und Menschen mit
Ausdauer, die die schwierigen Aufgaben iibernehmen.

Gliicklicherweise fehlte in Europa und in der Kirche nie an Menschen, die
dem Einheitswerk ergeben waren. Dem nicht selten allgemein herrschenden
Missmut zum Trotz kamen unermiidliche Politiker, Staatsminner, Geistliche,
Vertreter der Kultur und Kunst. Nicht alle hatten die Moglichkeit, die Friichte
ihrer Arbeit zu sehen. Viele von ihnen wurden erst von thren Nachkommen ge-
schitzt. Es ist iiberflissig zu beweisen, wie viel auf diesem Feld vom gegen-
wirtig amtierenden Papst getan wurde. Durch seine ,,Ankunft vom Osten* trug
er nicht nur zur Umstiirzung gewachsener Mauern, sondern auch zur wesentli-
chen Unterstiitzung der viele Ebenen umfassenden Integrationsaktivititen in
Europa bei. Durch die Autoritit seiner Person iiberzeugt er Skeptiker von Sinn
und Notwendigkeit der Vereinigung Europas auf einem starken Wertefunda-
ment. Ein gutes Beispiel in dieser Hinsicht bietet seine Ansprache im Parlament
der Republik Polen wihrend seiner letzten Pilgerfahrt in die Heimat (Juni
1999). Das personliche Engagement des Johannes Paul II. in diesen Prozess ist
nicht nur ein Ausdruck moralischer Unterstiitzung. Dahinter steckt seine tiefe
Uberzeugung sowohl von der Notwendigkeit einer Fortsetzung dieses Werks als
auch vom unmittelbaren Zusammenhang mit der 6kumenischen Bewegung. Die
Parallelitiit dieser Prozesse kann zum Gegenstand interessanter Untersuchungen
werden.



