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SANKTUARIA W SLUZBIE NOWEJ EWANGELIZAC]JI

O nowej ewangelizacji méwi si¢ coraz wiecej i coraz gloéniej. Na 7-28 paz-
dziernika 2012 roku zapowiedziano XIII zgromadzenie zwyczajne Synodu Bi-
skupow, ktoére zajmie si¢ nowa ewangelizacja. Benedykt XVI utworzyt nowy
organ Kurii Rzymskiej, Papieskg Rade¢ ds. Krzewienia Nowej Ewangelizaciji,
podkreslajac konieczno$¢ ,,podjecia konkretnego dziatania w okresie kryzy-
su zycia chrzescijanskiego, ktory wystapil w bardzo wieku krajach, zwtaszcza
o dawne;j tradycji chrzescijanskiej”'. Podobnie w Polsce w strukturze Komisji
Konferencji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa powolano Zesp6t ds. No-
wej Ewangelizacji, powierzajac kierowanie nim ks. bp. Grzegorzowi Rysiowi
z Krakowa.

Jak sanktuarium moze trafi¢ do oséb, ktérych wiara ostabla, ktérych prak-
tyki religijne zredukowaly si¢ do obyczajowo okreslonego minimum, ktérych
blizszy kontakt z Kosciotem nie interesuje? Oto podstawowe pytanie, ktore
wypada postawic, zastanawiajgc si¢ nad rola sanktuarium w stuzbie nowe;j
ewangelizacji.

Poszukujac odpowiedzi na to zasadnicze dla nas pytanie, trzeba wyréznié
dwie kategorie osdb, z ktérymi sanktuarium ma badz moze mie¢ kontakt,
a ktorych - ze wzgledu na ich dystans wobec wiary i Kosciota - trudno na-
zywac pielgrzymami. To, po pierwsze, przybywajacy do sanktuarium turysci.
To, po drugie, zjawiajacy sie tam ludzie zainteresowani realizacja innych niz
religijne, a waznych dla nich, potrzeb. Po analizach o charakterze wprowadza-
jacym przyjrzymy sie tym kategoriom sanktuaryjnych gosci. Réwniez temu,
co sanktuarium moze im zaoferowac. Refleksja o ewangelizacyjnej roli sanktu-
arium nie jest oczywiscie czym$ nowym?. Nas ma zaciekawic rola sanktuarium
w perspektywie nowej ewangelizacji; w jej stuzbie.

'Benedykt X VI, Musimy szukac nowych sposobdéw skutecznego gloszenia Ewangelii. Prze-
méwienie do uczestnikéw I Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji 30.V.2011, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2011, nr 7, . 39.

2Z0b. Z. S. Jabloniski, Sanktuarium maryjne miejscem ewangelizacji, w: Euntes docete.
XXV lat Instytutu Liturgicznego na Wydziale Teologicznym PAT, red. S. Koperek i in., Krakow
1993, t. 3, s. 157-172; K. Pek, O ewangelizacyjny wymiar sanktuarium maryjnego (na kanwie I1
sympozjum maryjno-mariologicznego w Lublinie - 19-21 X 1988 roku), ,,Ateneum Kaptanskie”
1989, z. 482. Ten ostatni artykul jest relacja z sympozjum, jakie poswigcono ewangelizacyjnej
funkcji maryjnych o$rodkow kultu.
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1. Nowa ewangelizacja - pytanie o sens

»-Caly Kosciél jest misyjny” (DM, n. 35) - to od Vaticanum II w istocie ak-
sjomat refleksji eklezjologicznej i pastoralnej. Jako pierwszy glosil Ewangelie
Jezus Chrystus. ,,Mam glosi¢ dobra nowine o Krélestwie Bozym, na to bowiem
zostatem postany” (Lk 4,43). Podobnie §w. Pawel: ,Jest to obowigzek, ktdry
zostal na mnie nalozony. Biada mi, gdybym nie glosil dobrej nowiny. Gdy-
bym czynil to z wlasnej woli, otrzymatbym zaptate. Jesli jednak nie czynig tego
z wlasnej woli, to znaczy, ze spelniam tylko powierzone mi czynnosci szafarza”
(1 Kor 9,16). Wida¢ zatem koniecznos¢ gloszenia i pochodzenie tego obowigz-
ku z zewnatrz. Mandat zalozyciela p6zniej przejma inni. Dzielo ewangelizacji
stanie sie ,,podstawowym zadaniem Ludu Bozego” (DM, n. 35).

W dokumentach soborowych termin ,,ewangelizacja” pojawia sie ok. 40
razy, ale silniej zabrzmi dopiero na Synodzie Biskup6w na temat ewangelizacji
oraz w posynodalnej adhortacji Pawla VI Evangelii nuntiandi (1975). ,,Obowia-
zek ewangelizacji nalezy uwazac za laske i wlasciwe powotanie Kosciola; wyra-
za on najprawdziwszg jego wlasciwos¢. Kosciol jest dla ewangelizacji, czyli po
to, aby glosil i nauczal Stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit do nas dar la-
ski, zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie, zeby uobecnial nieustannie
ofiare Chrystusa w odprawianiu Mszy $wietej, ktdra jest pamiatka Jego smierci
i chwalebnego Zmartwychwstania” (EN, 14). Zatem ewangelizacja to rzeczy-
wisto$¢ dynamiczna®. Akcentowal to w swojej synodalnej relacji teologicznej
kard. Karol Wojtyla, méwiac o ewangelizacji jako o ,,procesie dynamicznym,
ktéry oznacza postannictwo, rozwoj i rozszerzanie si¢ wiary, a nie jakas$ stabi-
lizacje i biernos¢ (...). Ewangelizacja to wzrost jako$ciowy i ilosciowy”

Widac¢ bliski si¢ stat kard. K. Wojtyle ten wymiar posoborowej eklezjolo-
gii, bo chetnie bedzie don powracal podczas swej postugi papieskiej. Bardzo
szybko w wypowiedziach bl. Jana Pawtla II pojawi si¢ interesujgce nas dopo-
wiedzenie o ,,nowej ewangelizacji™. Nie znaly jej jeszcze dokumenty sobo-

*Tutaj o ewangelizacji powiedzie¢ mozemy tylko bardzo skrétowo. Ma ona obszerna lite-
rature. Zob. np. Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980; W. Przyczyna, Ewangelizacja,
w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006,
s. 254-256; tenze, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992. Na szczegdlng uwage zastuguje nie-
dawno wydana Ewangelizacja odpowiedzig Kosciola w Polsce na wyzwania wspétczesnosci, red.
W. Przygoda i E. Robek, Sandomierz 2011.

*O nowej ewangelizacji zob. np. W. Langer, Nowa ewangelizacja? Problemy dotyczgce pojecia
i programu, w: W stuzbie cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Kra-
kow 1991, s. 21-32; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, 2 tomy, Ka-
towice 1995; Nowa Ewangelizacja. Odpowiedzi na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lu-
blin 1993; K. Pawlina, Nowa ewangelizacja ~ historia i jej rozwéj, ,,Biuletyn Duszpasterski. Ar-
chidiecezja Warszawska” 2011, nr 1; tenze, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989
roku, Warszawa 1995; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mio-
dziezy. Studium pastoralne, Lublin 2001; J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,,L'Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 2001, nr 6.
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rowe, nie znata nawet Evangelii nuntiandi. Jan Pawel Il wskaze j3 najpierw
w przemowieniach®, pézniej w programie Synodu Biskupéw pos$wieconego Eu-
ropie (1991), wreszcie w dokumentach. Spoéréd przemoéwien chetnie akcentu-
je si¢ to, co papiez mowit na polskiej ziemi: w Nowej Hucie — Mogile. To juz
podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny. ,,Rozpoczela si¢ nowa ewangeliza-
cja, jak gdyby druga®, a przeciez ta sama, co pierwsza. Krzyz trwa, cho¢ zmie-
nia si¢ $wiat. (...) Od krzyza w Nowej Hucie zacz¢la sie nowa ewangelizacja:
ewangelizacja drugiego millenium”’. Méwca zestawial tu dwie epoki ewan-
gelizacyjnej postugi Kosciola: te z czaséw budowy opactwa cystersow w XIII
wieku i péZzniejszego wprowadzenia tam relikwii Krzyza $wietego oraz te pa-
piezowi wspolczesna, naznaczong umieszczeniem krzyza, zwanego nowohuc-
kim, jako zadatku pdZniej stawianej tam $wiatyni, wkrotce symbolu usilnych
zabiegow katolikdw o respektowanie ich uprawnien do zorganizowanego zy-
cia religijnego. Po kilku latach moéwil w Warszawie: ,,«Kosciét caly jest misyj-
ny». Caly i wszedzie! Wy wszyscy, ktérzy nie podejmujecie postugi na terenach
misyjnych — nie zapominajcie, Ze nasza wlasna, Polska Ojczyzna wciaz potrze-
buje nowej ewangelizacji. Podobnie jak cala chrzescijaniska Europa. Po setkach
lat - i tysigcleciach - wcigz na nowo! Cala Europa stala si¢ kontynentem no-
wego wielkiego wyzwania dla Ewangelii. I Polska tez”®. Przemawiajac po ko-
lejnych 10 latach w Gnieznie i wspominajac swa pierwszg pielgrzymke do Oj-
czyzny, przyznal, ze ,tutaj zaczela przybiera¢ konkretne formy mysl o nowe;j
ewangelizacji”®. Nastepnego dnia w oredziu do os6b konsekrowanych prze-
kazanym przedstawicielom zakonéw meskich i zenskich obecnym na Jasne;j
Gorze zachecat ,,do podjecia z odnowionym zapatem dziela nowej ewange-
lizacji”*®. Z kontekstu tych i podobnych im wypowiedzi sadzi¢ wolno, ze pa-
piez, méwigc o nowej ewangelizacji, nie mial na mysli ewangelizacji os6b zde-
chrystianizowanych, co z czasem stanie si¢ programowym wyréznikiem no-
wej ewangelizacji. Przede wszystkim akcentowat tutaj, iz w nowej ewangeliza-

5 Okolicznosci, w jakich Jan Pawel I méwit o nowej ewangelizacji, wskazat A. Lewek, Idea
i sens nowej ewangelizacji, ,Studia Theologica Varsaviensia” 1994, nr 2.

sOkreslenie ,,druga ewangelizacja” tez trafi do teologicznego i duszpasterskiego obiegu.
Zob. G. Danneels, Kosciét , drugiej ewangelizacji”, ,Communio” 1986, nr 4.

"Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej przed opactwem OO. Cystersow w Mo-
gile [9.06.1979], w: Jan Pawet I, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, Krakéw 1999,
s. 187, 190.

#Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy swigtej beatyfikacyjnej biskupa Michata Kozala, odpra-
wionej na placu Defilad na zakoriczenie Il Krajowego Kongresu Eucharystycznego {14.06.1987],
w: Pielgrzymki do Ojczyzny, dz.cyt. s. 546.

’Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej na placu przed katedrg [3.06.1997},
w: Pielgrzymki do Ojczyzny, dz.cyt. s. 910.

1Jan Pawet 11, Oredzie do 0séb konsekrowanych (4.06.1997], w: Pielgrzymki do Ojczyzny,

dz.cyt.s. 943.
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cji chodzi o nowy styl, nowy zapal, nowe metody i §rodki oddzialywania. Ta-
kie rozumienie nowej ewangelizacji przyjma polscy biskupi, piszac list paster-
ski ,,O Nowej Ewangelizacji” (20.01.1992) i akcentujgc potrzebg nowego zapatu
i nowych sposobdéw gloszenia; szczeg6lnie w nowych warunkach wyznaczo-
nych 6wczesnymi przemianami spoleczno-politycznymi kraju. Trudno tez nie
zaakcentowac¢ znamiennego tytulu jednego z dokumentéw II Polskiego Syno-
du Plenarnego (1991-99): ,,Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przelomie
IT i ITI Tysiaclecia chrze$cijanstwa”'.

Przekroczyloby ramy tego artykulu przygladanie si¢ zbyt wielu wystgpie-
niom bt. Jana Pawla II, w ktérych odwolywal si¢ do koncepcji i zadan nowej
ewangelizacji. Wspomnijmy wiec tylko, ze watek 6w pojawial si¢ — co bylo juz
wspomniane — w kontekscie Synodu Biskupow poswieconego Europie. Takze
u schytku pontyfikatu Jan Pawel IT akcentowal, Ze Europa - pewnie szczegélnie
ona - potrzebuje nowej ewangelizacji. Tak, by ten kontynent ,,zyl nie tylko dla
siebie, we wlasnych granicach, lecz by ksztattowal spotecznos¢ bardziej ludzka,
szanujaca zycie, i aby byl wielkodusznie obecny na arenach swiata”'?. Dorzu¢-
my, ze w kontekscie 500-lecia tzw. odkrycia Ameryki bt. Jan Pawet IT podnosit
potrzebe nowej ewangelizacji na kontynencie amerykanskim. W kontekscie
Synodu Biskupow dla Afryki uwyraznil potrzebg¢ nowej ewangelizacji na tym
kontynencie. Tak program nowej ewangelizacji uczynil zadaniem Kosciola
powszechnego.

Siegajac do papieskich dokumentéw, znajdziemy w Christifideles laici apel
o wypracowanie form nowej ewangelizacji. Papiez pisze ,,0 zjawisku dechry-
stianizacji, ktére wystepuje w narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej
i domaga si¢ bezzwlocznie nowej ewangelizacji” (n. 4). Zaznacza: ,,Jedynie
nowa ewangelizacja moze zapewnic¢ rozkwit czystej i glebokiej wiary, zdolnej
nada¢ tym tradycjom (tj. poboznosci i religijnosci ludowej — A. P.) site pro-
wadzaca do autentycznej wolnosci” (n. 34). ,Ko$ciotowi zostato powierzone
wielkie, wymagajgce zaangazowania, wspaniale zadanie nowej ewangeliza-
cji, ktorej $wiat tak bardzo potrzebuje” (n. 64). Aktywnymi i odpowiedzialny-
mi uczestnikami tego dzieta muszg si¢ czué katolicy $wieccy. Niebanalna rolg
w nowej ewangelizacji przypisuje bl. Jan Pawel II osobom konsekrowanym.
W Vita consecrata konstatuje: ,Nowa ewangelizacja wymaga od os6b konse-
krowanych pelnej §wiadomosci teologicznego sensu wyzwan naszej epoki. Te
wyzwania nalezy poddawac uwaznemu i wspSlnotowemu rozeznaniu, majac
na uwadze odnowe¢ misji” (n. 81). Wypowiedzi najwazniejsze dla przedmio-

"II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 9.

'?Jan Pawel II, Europa potrzebuje chrzescijan zyjgcych Ewangelig. Przeméwienie do uczest-
nikéw europejskiego spotkania ruchow chrzescijariskich w Stuttgarcie 6.V.2004, ,,L'Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 2004, nr 7-8, s. 5.
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tu naszych zainteresowan padly w encyklice ,,0 stalej aktualnoéci postania mi-
syjnego” Redemptoris missio (1990), gdzie papiez dokonal fundamentalnego
dla tych dociekan rozréznienia (n. 33-34). Oto wskazat trzy typy ewangeliza-
cji. Pierwszym jest ewangelizacja misyjna skierowana do niewierzacych; tych,
ktorzy dotychczas nie spotkali si¢ z gloszeniem im Chrystusa. Bywa okreélana
jako dzialalno$¢ misyjna ad gentes. Drugim jest ewangelizacja pastoralna pro-
wadzona wsrdd chrzescijan i zmierzajaca do poglebiania ich wiary. W praktyce
oznacza to duszpasterska troske o wiernych utrzymujacych wiez z Kosciotem??,
Wreszcie trzecim jest wlasnie nowa ewangelizacja adresowana do chrzesécijan
niepraktykujacych; do tych, ktérzy ,utracili zywy sens wiary albo wprost nie
uwazaja si¢ juz za czlonkéw Kosciola, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa
i od Jego Ewangelii” (n. 33). Zatem wiodacym wyréznikiem nowej ewange-
lizacji mieliby tu by¢ jej adresaci; ci, ktdrzy zdazyli ostabnaé w wierze, znie-
checi¢ sie i rozluzni¢ swéj kontakt z KoSciotem. Adresaci nowej ewangelizacji
znaja chrzescijanstwo powierzchownie, moze juz nie znaja go wcale lub zywia
o chrzescijanstwie wyobrazenia nie majace podstaw w rzeczywistosci. Ko-
§ciol jawi sie im przede wszystkim jako instytucja spelniajaca role polityczna
(w najlepszym razie spoleczng) nastawiong przede wszystkim na zabezpiecze-
nie wlasnych wptywoéw i wlasnego stanu posiadania, szczegélnie materialne-
go. Dorzu¢my, iz oglad aktualnych dyskusji publicznych w Polsce, zwlaszcza
medialnych, zacheca do konstatacji, ze takich oséb jest sporo, a przynajmniej
charakteryzuje je opiniotworcze usytuowanie.

W przypadku nowej ewangelizacji chodzi tez o nowe formy ewangelizacji,
adekwatne do pracy z adresatami, o ktérych wyzej. Papiez nie oczekiwal, ze
w ramach nowej ewangelizacji bedzie gloszona ,,nowa ewangelia” umocowana
przede wszystkim na wspélczesnym czlowieku i jego potrzebach, relatywizo-
wana do jego oczekiwan. Wrecz przeciwnie: ewangelizacja ma by¢ niezmien-
nie posadowiona na Chrystusie, ktdry jest ,,ten sam wczoraj, dzi$ i na wieki”
Cho¢ oczywiscie zmieniaé si¢ moga, a nawet powinny, jej metody i wykorzy-
stywane narzedzia. W $wietle tego, co wyzej, jest oczywiste, Ze nowa ewange-
lizacja staje sie odpowiedzig na znamienng dla wspélczesnych czasow seku-
laryzacje't. Powiedzie¢ wolno: sekularyzacja jest ttem dla nowej ewangeliza-
cji. I jeszcze: nowej ewangelizacji przypisa¢ wypada w istocie desekularyza-

13Szerzej zajmowalem si¢ tym przed wielu laty. Zob. A. Potocki, Duszpasterstwo realizowa-
niem ewangelizacyjnych zadan Kosciola diecezjalnego, ,,Colloquium Salutis. Wroclawskie Stu-
dia Teologiczne” 1982, t. 14.

14O sekularyzacji zob. np. G. Guizzardi, Sekularyzacja a ideologia eklezjalna, w: Socjolo-
gia religii. Antologia tekstow, wybér i wprowadzenie: W. Piwowarski, Krakéow 1998, s. 335-353;
A. Dragula, Ocalié¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa 2010; J. Marianski, Sekula-
ryzacja i desekularyzacja w nowoczesnym Swiecie, Lublin 2006.
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cyjny charakter'®. Okazuje sig, ze teologiczne rozumienie nowej ewangelizacji
dobrze koresponduje z socjologicznym sensem desekularyzacji. R6znica moze
tkwi¢ w tym, Ze nowa ewangelizacja wymaga dynamizmu dzialania odno$nych
os6b i struktur, podczas gdy desekularyzacja moze sie dokonywac — cho¢ nie
musi - spontanicznie. Tak bedzie wéwczas, gdy proces sekularyzacji przynie-
sie ludziom rozczarowanie.

Musi nas jeszcze zainteresowad, a to w perspektywie catosci tych rozwazan,
spojrzenie papiezy na Maryje¢ w kontek$cie ewangelizacji i nowej ewangeliza-
cji. Ujmijmy rzecz skrétowo. Oto6z juz Pawet VI pisal wrecz o patronacie Maryi
nad dzielem ewangelizacji (EN, n. 82). Dla Jana Pawtla II jest Ona ,,najwyzszym
wzorem kazdej ewangelizacji”'®. Nazywal Maryje Gwiazda Ewangelizacji?’,
a nawet wprost ,,pierwszg Glosicielkg Ewangelii w Ameryce™® i Ewangeliza-
torka’. Co wiecej, akcentowal inspirujaca role Maryi w ksztaltowaniu strate-
gii nowej ewangelizacji dla Ameryki Lacinskiej majaca rzutowac na przyszlos¢
kultury tego kontynentu®. Nie zdziwi zatem uwaga badacza nauczania bl. Jana
Pawta II na temat sanktuarium maryjnego, ze wlasnie ewangelizacja jest jed-
nym z gléwnych celow takiego sanktuarium?. Pozyteczna to konstatacja, jesli
chcemy przejs¢ do dalszych rozwazan.

2. Sanktuarium miedzy ewangelizacja pastoralna
a nowa ewangelizacja

Ewangelizacja w sanktuarium w istocie nie rézni si¢ znaczgco od tej, ktora
realizuje caly Kosciét??. Jednakze sanktuarium maryjne nie jest podstawowym

'*O desekularyzacyjnym wymiarze pracy Kosciola zob. A. Potocki, Polskie duszpaster-
stwo miodziezy - odpowiedz na wyzwanie sekularyzacji?, w: Socjologia religii, t. 4: Sekulary-
zacja jako wyzwanie dla religii i Kosciota. Mity i rzeczywistosé, red. J. Baniak, Poznan 2006,
s. 177-194.

'*Jan Pawel II, Maryja - niedoscigniony wzér ewangelizacji. Ferrara 23.09.1990, w: Jan Pawet I
0 Matce Bozej, t. V, Warszawa 1999, s. 326.

' Jan Pawel II, Maryja, Gwiazda ewangelizacji. Aniol Panski 18.10.1987, w: Jan Pawel II
0 Matce Bozej, t. V, dz.cyt., s. 199.

'*Jan Pawet I1, Najswigtsza Panna z Guadelupe. Aniot Panski 26.01.1992, w: Jan Pawet Il

0 Matce Bozej, t. V, dz.cyt., s. 362. Tak nawiagzal do swego przemoéwienia powitalnego w Mek-
syku 6.05.1990 r.

?Jan Pawel 11, Aparecida - Patronka Brazylii. Aniot Panski 2.02.1992, w: Jan Pawel II
o Matce Bozej, t. V, dz.cyt., 363.

**Jan Pawet I1, Patronka Urugwaju. Watykan 28.06.1992, w: Jan Pawel II 0 Matce Bozej,
t. V, dz.cyt., 385n.

' W. Taraska, Sanktuarium maryjne w nauczaniu Jana Pawla II, Sandomierz 2008, s. 114.

2Zob. Z. Sz. Jablonski, Sanktuarium maryjne, dz.cyt.
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srodowiskiem formacji chrzescijanskiej, bo jako takie wskaza¢ wypada rodzi-
ne i parafie. Praktycznie spelnia role uzupelniajaca.

Wtasdciwoécig funkcjonalng sanktuarium maryjnego jest obstuga pielgrzy-
moéw. Owszem, sanktuarium - zwlaszcza, gdy przy nim erygowana jest parafia
- adresuje swg postuge do parafian. Zatem w praktyce do statystycznych ka-
tolikéw. Jednakze wyréznikiem duszpasterskiej oferty sanktuarium jest to, co
adresuje ono do pielgrzymoéw, zatem 0s6b uczestniczacych w tym osobliwym
do$wiadczeniu religijnym, jakim jest pielgrzymka.

Wsrod badaczy (socjologéw, etnograféw, teologow), ale i wérdd organizato-
réow kultu religijnego powszechne jest przekonanie, ze pielgrzymka jest jedna
z nadobowigzkowych praktyk religijnych. Postrzega si¢ ja jako ,,podjetg z mo-
tywow religijnych podréz do miejsca uwazanego za $wiete (locus sacer) ze
wzgledu na szczegdlne dziatanie w nim Boga lub bostwa”. Pielgrzym ma inten-
cje obcowania z sacrum?®. Pielgrzymka jest typem wedrowania; takim, ktore-
mu wedrujacy nadaje sens religijny®. Cala pielgrzymka ma wymiar sakralny,
ale w jej ramach zwyklo si¢ podejmowa¢ szereg czynnosci, praktyk, 6w sakral-
ny wymiar uwypuklajacych®. Praktyki te sa zachowaniami rytualnymi wtasci-
wymi dla katolikéw o dalej idacych aspiracjach religijnych; zachowaniami mo-
gacymi $wiadczy¢ o poglebionej religijnosci. Takie osoby zazwyczaj pozosta-
ja w obszarze codziennej troski Kosciola i utrzymuja z nim raczej intensywne
kontakty. O ile przywolamy juz znane nam rozrdznienie typow ewangelizaciji,
to powiemy, Ze osoby takie sg z zasady adresatami ewangelizacji pastoralne;j,
a nie nowej ewangelizacji. Wladystaw Piwowarski zwracal swego czasu uwageg, ze
w sanktuarium najbardziej upowszechniony jest ,typ religijnosci ludowe;j
o wielkim zabarwieniu emocjonalnym, akcentujacym praktyki religijne, ze sta-
bym powigzaniem religijno$ci z moralnoscia zycia codziennego i o silnej wi¢zi
pomiedzy wiernymi a duchowienistwem oraz parafig jako wspdlnota lokalng™?.

2 A, Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6n. Istnienie réznych definicji piel-
grzymki sygnalizuje M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska
wsréd pielgrzymow, Krakéw 2005, s. 45-50. Tamze, dalsze wskazéwki bibliograficzne.

“Wydaje sig, ze pielgrzymka ma ze swej definicji charakter religijny. Stad moze dziwi¢
tytul jednego z powaznych artykuléw: J. Baniak, Pielgrzymka religijna, ,,Przeglad Religioznaw-
czy” 2004, nr 1. Kto wie, moze jednak takie doprecyzowanie jest pozyteczne. Oto w toku swych
badan terenowych na pytanie o ostatnia pielgrzymke ustyszalem od respondenta, 34-letniego
mezczyzny: ,, Panie, chyba do knajpy to moja pielgrzymka”

5 Takie zachowania rytualne akcentujace sakralny charakter czynnosci pielgrzymowania
wylicza M. Ostrowski, Przestrzen pielgrzymowania jako kategoria teologiczna, w: Geografia
i sacrum, t. 1, red. B. Domanski i S. Skiba, Krakéw 2005, s. 272n.

6 K. Pek, O ewangelizacyjny wymiar, dz.cyt., s. 139.
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Jako zalozenie przyjac¢ wigc wypada, ze wigkszoéé pielgrzymow nie nalezy
do kregu os6b potrzebujacych nowej ewangelizacji. S3 z natury swego eklezjal-
nego usytuowania adresatami ewangelizacji pastoralnej. Czy ten stan rzeczy
nie oznacza, ze sanktuarium maryjne ma skupiaé dziatalnos¢ na tej ostatnie;j,
traktujac papieska zachete do nowej ewangelizacji jako skierowanga pod inne
adresy? Odpowiedz twierdzaca na takie pytanie nie bylaby uprawomocniona,
oznaczalaby bowiem wylaczenie sanktuariéw z realizacji powaznych zadan,
przed ktorymi staje dzis Kosciét - takze ten, ktéry jest w Polsce.

Wyzwaniem dla Kosciola, byla juz o tym mowa, sg katolicy, ktérych wia-
ra ostabla i ktérzy juz programowo sytuuja si¢ na obrzezach systematyczne;
pracy Koéciola, a nawet poza nia. Bywaja to ludzie zyciowo, w tym zwlaszcza
duchowo, zagubieni, r6znorako zmarginalizowani, zdystansowani wobec Boga
i wspdlnoty Kosciola. Ich takze ma dotyczy¢ troska Kosciota szukajaca wyrazu
w ramach sanktuaryjnej postugi ewangelizacyjnej. Wlasnie tu widzie¢ wypada
miejsce dla nowej ewangelizacji. Ludzie zrazeni do Ko$ciola, a Zzywiacy pewne
aspiracje duchowe, nie skorzystaja z ofert duszpasterskich wilasnej parafii, bo
uznajg je za formacyjnie niewydolne. Tacy moga szuka¢ pomocy w innych
miejscach Kosciota. ,,Dla ludzi poszukujacych prawdy i spotkania z Bogiem
sanktuaria stanowig dodatkows, alternatywng wzgledem parafii, szans¢ na-
wigzania dialogu z Bogiem”?. Dla nich wla$nie sanktuarium, jako duchowa
przestrzen odbiegajaca charakterem od koscielnych standardéw, do ktérych
przywykli (a do ktérych — bywa — si¢ zrazili), moze si¢ wyda¢ miejscem doéc
atrakcyjnym. Juz rolg sanktuarium bedzie uwyraZnienie wobec takich oséb
wlasnej atrakcyjnosci. Tak odwiedzenie sanktuarium moze da¢ osobom,
o ktérych mowa, szans¢ odkrycia sensu zycia, w tym réwniez osobistej drogi
do Chrystusa i Jego Kos$ciota. Nie przeoczmy, ze bl. Jan Pawet 11 widzial sank-
tuaria maryjne rowniez jako osrodki ewangelizacji ludzi ,,«<oddalonych» od
Kosciota, dla ktérych [wigZ z Maryja — A. P.] stanowi byé moze jedyny element
taczacy ich z zyciem Kosciota”?,

Trudno zaktada¢, ze osoby wymagajace nowej ewangelizacji przybywaja
do sanktuarium w wydzielonych grupach badz z czytelng legitymacjg swego
dystansu wobec wiary. Zazwyczaj zjawiajg sie tu w ramach wigkszych lub
mniejszych grup pielgrzymkowych. Tak bywa w przypadku grup, do ktorych
trafiajg patnicy motywowani solidarno$cia dzialania pielgrzymujacej grupy.
Przykladu dostarczy pielgrzymka rodzinna (takich notuje si¢ coraz wigcej),
w ktdrej uczestnicza czlonkowie rodziny o dalece zr6znicowanej religijnosci.
Przykladu dostarczy tez pielgrzymka maturzystow, w ktérej obok oséb religij-

¥ W. Taraska, Sanktuarium maryjne, dz.cyt., s. 72.

**Jan Pawel Il, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciota. Audiencja generalna 15.11.1995,
w: Jan Pawet II o0 Matce Bozej, t. IV, dz.cyt., 115.
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nie gorliwych znajda si¢ mlodzi ludzie zdystansowani wobec Ko$ciota®. W ich
przypadku na uczestnictwie w pielgrzymce moze znaczaco wazy¢ doswiadcze-
nie klasowej, kolezenskiej solidarnosci, ale i mechanizm przedmaturalne;j ase-
kuracji stosownie do ludowej madro$ci wyrazanej dyrektyws ,Jak trwoga, to
do Boga”. Niezaleznie od motywdw przybycia te osoby sta¢ sie moga adresata-
mi nowej ewangelizacji.

Przebywajacy z poczatkiem czerwca 2011 r. na Wegrzech przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrozujacych, abp Antonio
Maria Veglio, wystapil na spotkaniu poswieconym duszpasterstwu w sanktu-
ariach, akcentujac ich wazna role w nowej ewangelizacji. Wkroétce Kongrega-
cja ds. Duchowienstwa skierowata, datowany na 15 sierpnia 2011 r., list do ku-
stoszy sanktuaridw, takze podnoszac znaczenie tych miejsc dla dziela nowej
ewangelizacji. W tym podpisanym przez prefekta Kongregacji, kard. Mauro
Piacenze, dokumencie wskazuje si¢ na potrzebe¢ intensywnego gloszenia Stowa
Bozego oraz modlitwy jako odpowiedzi na to gloszenie. Podkreséla si¢ central-
ne znaczenie Eucharystii oraz znaczenie celebracji sakramentu pokuty, dla kté-
rej istotne jest odpowiednie przygotowanie konfesjonaléw i dobdr spowiedni-
kow. Docenia sie obecno$¢ zdrowych form poboznosci ludowe;.

Dokument dostrzega zarazem, iz wéréd przybywajacych do sanktuariéw sa
czesto ,,0s0by, mezczyzni i kobiety, kazdego wieku i réznych uwarunkowan,
z ludzkimi i duchowymi sytuacjami czesto skomplikowanymi. Wielu bedac
daleko od zycia w wierze lub z delikatnym zmyslem przynaleznosci kosciel-
nej. Odwiedzenie sanktuarium moze okazac si¢ dla nich cenna sposobnoécia
na spotkanie z Chrystusem i odkryciem gl¢bokiego sensu wlasnego powota-
nia wyplywajacego z chrztu lub uslyszeniem zbawczego wezwania. Przeto za-
checam kazdego z Was do zwrdcenia si¢ ku tym osobom ze specjalnym, wy-
jatkowo przyjaznym i troskliwym sposobem. Majac to na uwadze, nie powin-
no sie pozostawié¢ niczego improwizacji. (...) Wasza troska duszpasterska moze
stanowi¢ doskonalg okazje i silny bodziec dla wytrysniecia w sercach ludzkich
potrzeby powtérnego wejscia na droge wiary, w sposob powazny i zdecydowa-
ny. Poprzez réine formy katechezy, mozecie pomdc im rozumieé wiarg jako
dalekg od bycia nieokreslona lub oderwang od rzeczywistosci, ale konkretnie
namacalng i wyrazajaca si¢ zawsze w milosci i sprawiedliwosci wzgledem bliz-
nich. (...) Sanktuaria, wierne swojej chwalebnej tradycji, nie moga zapomniec¢
o poswieceniu sie¢ dzietom milosierdzia i w stuzbie opieki nad innymi, w pro-
mowaniu osoby, w staniu na strazy praw ludzkich, w zajeciach dla sprawiedli-

¥ Wiecej o takich w $éwietle badan autora zob. A. Potocki, Dlaczego mlodziez boi si¢ Ko-
sciota?, w: Socjologia religii, t. 3: Religijna i moralna kondycja mtodziezy polskiej. Mity i rze-
czywistosé, red. J. Baniak, Poznan 2005, s. 183-200; tenze, Mtlodziez o Kosciele - krytycznie
i z dystansem, w: Katecheza w Kosciele i dla Kosciota, red. R. Czekalski, Ptock 2006, s. 283-303.
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wosci wedtug katolickiej nauki spolecznej. Byloby wskazane, by obok sanktu-
ariéw wyrosly rowniez inicjatywy kulturalne, jak sympozja, seminaria, wy-
stawy, przeglady, konkursy i pokazy artystyczne zwigzane z tematami religij-
nymi. W ten sposéb sanktuaria zostang promotorami kultury zwroconymi ku
chrzescijalistwu i ku Koéciotlowi”?°. Komentujac dokument dla Radia Waty-
kanskiego, kard. M. Piacenza zwrécil uwage, Ze w sanktuariach pojawiaja si¢
»ludzie, ktérzy zwyczajnie rzadko czy wrecz w ogoéle do kosciota nie chodzg,
a znajdujac si¢ na wycieczce, podziwiajac sztuke, czy z jakich$ innych powo-
déw wchodzg do sanktuarium. Dlatego nalezaloby dla nich powigza¢ rézno-
rodne elementy pomocne w spotkaniu z Bogiem”

3. Nowa ewangelizacja w kontekscie turystyki religijne;j

Jak widzielismy, o nowej ewangelizacji w sanktuarium warto mowi¢ w od-
niesieniu do tych, ktérzy pielgrzymim szlakiem przybywaja tu razem z oso-
bami (rodzina, kolegami i kolezankami) o silniejszych aspiracjach religij-
nych. Celowo tym osobom towarzysza. Inny charakter ma przybycie do sank-
tuarium, ktére si¢ traktuje nie tyle jako osrodek kultu religijnego, ale przede
wszystkim jako atrakcje turystyczna. Owszem, przybywajacy z zasady rozu-
mieja ideowy charakter miejsca, ale to nie z jego racji podejmuja decyzje
o podrdzy. Ruchliwo$¢ przestrzenna w roznej mierze uwzgledniajaca, zwlasz-
cza w sferze motywacji, czynniki religijne, moze by¢ pielgrzymka, turystyka
religijng, a moze - tak kompromisowo — turystyka pielgrzymkowa. Te okre-
$lenia zwigzane s3 wlasciwie z sensem, jaki wedrowiec nadaje swej podrozy.

Stusznie sie zaklada, ze w przypadku pielgrzymki charakter zasadniczy
ma motyw religijny. W przypadku wedrowania do miejsca sakralnego bywaja
wszak rowniez motywy kuracyjne (jak w przypadku pielgrzymek do Lourdes)
czy patriotyczne (do grobu bt. ks. Jerzego Popietuszki). Zatem motywacji piel-
grzymowania nie mozna zawezac do racji écisle religijnych. Co wig¢cej, moga
by¢ takze motywy poznawcze, a obiektami zachecajacymi do ich poznania
obiekty sakralne. Tak dochodzimy do turystyki, dla ktorej motywacja religijna
moze nie mie¢ zadnego znaczenia. Wolno i wypada wéwczas méwic raczej
o turystyce religijnej niz o pielgrzymowaniu. Za turystyke religijng chcialoby
sie zatem uznac taka postac turystyki, w programie ktorej sg obecne miedzy
innymi treéci religijne. Turystyke religijng i pielgrzymowanie tgczy prze-
mieszczanie si¢ w przestrzeni; odrdznia intensywnos¢ motywacji religijnej.
W jednym i drugim przypadku ona istnieje. Aczkolwiek sie zmienia: w miare
przechodzenia od pielgrzymki w strong turystyki religijnej ostabieniu ulega
motywacja religijna, wzmocnieniu poznawcza.

0 Cyt. za: www.sanktuarium.boleslawiec.pl/aktualnosci.php?id=537 (27.10.2011)
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Wolno sobie wyobrazi¢ réwniez turystyczne podrézowanie do miejsc
(obiektéw) sakralnych pozbawione jakiejkolwiek motywacji religijnej. Uwa-
ge turystow skupiajg wowczas na przyktad walory architektoniczne odwiedza-
nych $wiatyn. Owszem, odwiedza si¢ obiekty kultu (wgdrujac szlakiem gotyc-
kich $wiatyn, zabytkéw architektury drewnianej itp.), jednakze element religij-
ny schodzi na plan bardzo daleki, a nawet zanika. Tak si¢ urzadza turystyczne
wyprawy dla profesjonalistow badz ambitnych amatoréw jakiej$ dziedziny. To
juz — powiedzie¢ wypada — turystyka kulturalna. Tego typu aktywnos$¢ moze
by¢ udzialem réwniez oséb niewierzacych. Pamietajmy przy tym, Ze i miejsca
pielgrzymkowe z racji swych waloréw moga by¢ miejscami (osrodkami) tury-
stycznymi. W istocie tak czesto si¢ dzieje.

Realizowane od wielu lat badania autora w 28 sanktuariach maryjnych
Polski potudniowo-wschodniej®! pozwolily zgromadzi¢ wiele interesujacych
wypowiedzi kustoszy. Kustosz starego sanktuarium w przemyskim kosciele
franciszkanéw informowat autora: ,,Wiele grup przychodzi do naszego koscio-
ta, ale jest to bardziej zwigzane ze szlakiem zwiedzania zabytkéw Przemysla”
Takze kustosz nowego sanktuarium w Niechobrzu zaznaczal, ze pojawia si¢
»bardzo duzo kilkuosobowych grup w celach krajoznawczych, szczegdlnie dla
nowoczesnej architektury i wystroju wnetrza swigtyni” W $wietle tych i podob-
nych im wypowiedzi turystyczna funkcja przynajmniej czesci sanktuariow nie

podlega dyskusji.

" Informacje o badanych sanktuariach, charakterystyke¢ badan i ich wyniki zob. A. Po-
tocki, Diecezja przemyska w swe 600-lecie, Przemysl 1986, s. 404-421, 765-773; tenze, Sanctuar-
ies Devoted to the Virgin Mary, Indulgences and Pilgrimages as Social Dimension of the Marian
Cult in Post-Council Diocesan Church. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in
Civitate Onubensi (Huelva - Hispania) anno 1992 celebrati, vol. VI, Citta del Vaticano 1999,
s. 739-759; tenze, Sanktuaria maryjne i ruch pielgrzymkowy w diecezji przemyskiej. Zarys socjo-
graficzny, Warszawa 1982 (mps UW); tenze, W poszukiwaniu empirycznych wymiaréw ,,geografii
wiary i poboznosci maryjnej” Kosciota diecezjalnego, w: Przewodniczka. Kult Matki Boskiej w Pol-
sce od ,,Lumen gentium” do ,,Redemptoris Mater” 1964-1987, red.]. Bogacka, Czgstochowa 1994,
s.613-623; tenze, W kierunku turystyki religijnej (z badan ruchu pielgrzymkowego na Podkar-
paciu), w: Drogi i bezdroza sportu i turystyki, red. Z. Dziubinski, Warszawa 2007, s. 217-226);
tenze, Kulturotwércza rola ponadlokalnego osrodka kultu religijnego. Z socjologicznych badan
sanktuariéw maryjnych Podkarpacia, w: Wspétczesnosc wspélnot chrzescijariskich w perspek-
tywie socjologicznej. Od doswiadczen regionalnych ku wyzwaniom globalnym, red. P. Grygiel
i D. Wojakowski, Rzesz6w 2009, s. 27-43; tenze, Przestrzes sakralna miedzy geografig religii
isocjologig religii (z badar sanktuariéw maryjnych) (w druku).
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Trudno zatem nie skonstatowac, ze cezura miedzy pielgrzymowaniem, tu-
rystyka religijng i turystyka kulturalna moze sie zaciera¢*’. Wspolne pielgrzy-
mowaniu i turystyce jest (a) samo podjecie podrézy, (b) odbywanie podrozy
w okres$lonej przestrzeni oraz (c) korzystanie z tego samego rodzaju infrastruk-
tury ($rodki transportu, obiekty gastronomiczne, noclegowe itp.). O charakte-
rze wedrowania decydujg ostatecznie motywacje uczestnikow i organizatordw,
a takze program przedsiewziecia. Czas wedrowania i Srodek komunikacji nie
majg tu znaczenia. Nawet trasa wedréwki — odwiedzane miejsca, obiekty - nie
musi jednoznacznie okresla¢ jej charakteru. Trzeba ponadto przyja¢, Ze nawet
podczas jednej wedrowki ré6zne motywy moga si¢ pojawiac ze zréznicowang
intensywnoscia, akcentujac chwilami bardziej pielgrzymkowy, a chwilami
bardziej turystyczny wymiar podroézy.

By¢ moze jest tez uprawomocnione podejrzenie, iz dzisiejsza turystyka reli-
gijna stanowi pewng mutacje tradycyjnego pielgrzymowania. Na ewolucji piel-
grzymki w strone turystyki religijnej zawazyly oto: (1) ulatwienia komunika-
cyjne pozwalajace w ciggu jednego dnia odwiedzi¢ (uzywajac tego neutralnego
terminu unikamy okreslania, czy wedrowcom chodzi o zwiedzenie czy nawie-
dzenie) kilka miejsc; (2) pewne oslabienie religijnosci ujawniajace si¢ w mniej-
szej ofiarnosci i redukowaniu wysitku przy realizowaniu aktéow kultu. Trudno
zatem wykluczy¢, ze turysci beda przez gospodarzy miejsc sakralnych trakto-
wani bez takiej otwartosci, jaka charakteryzuje ich stosunek do pielgrzymow.
Z cala wyrazistoscia staje zatem pytanie o miejsce turysty w sanktuarium, tak-
ze pytanie o charakter oferty pobytowej adresowanej don przez gospodarzy
miejsca.

Ksi¢za kustosze akcentuja nieostros¢ granicy migdzy pielgrzymem a tu-
rysta. Oto przykladowa wypowiedz jednego nich: ,, Wydaje sig, ze miejscowi
wierni nie zwracajg uwagi na pielgrzymow, traktujg ich jako turystéw, z ktérych
jest jakas korzys¢ materialna” (Jasien). Pewnie i dla kustoszy rozréznienie piel-
grzyma i turysty nie musiato mie¢ wielkiego znaczenia. Kustosze sg oczywiscie
swiadomi turystycznej atrakcyjnosci swych sanktuaridéw; oto przykladowe
uwagi o zwiedzajacych: , Niejednokrotnie traktujg sanktuarium jako miejsce
atrakcyjne turystycznie, poniewaz jest to najstarszy kosciét rzymskokatolicki
w okolicy” (Jasien). ,Sam kosciét jest cennym zabytkiem architektury umiesz-
czonym w przewodnikach wiec z tego powodu przycigga - bardziej turystow niz

*?Istotnie, turystyke coraz cze$ciej stawia si¢ obok pielgrzymek. Zob. choéby charak-
terystyczne tytuty artykutéw: Cz. Gniecki, Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej jako
miejsce pielgrzymowania i turystyki religijnej, w: Geografia i sacrum, t. 2, dz.cyt., s. 235-247;
W. Maik, Czlowiek-przestrzeni-sacrum. Refleksje na temat turystyki i migracji pielgrzymkowych
we wspoiczesnym swiecie, w: Geografia i sacrum, t. 2, dz.cyt., s. 307-313. Zob. tez A. Jackowski,
Pielgrzymki i turystyka religijna w Polsce, Warszawa 1991; tenze, Pielgrzymki = turystyka piel-
grzymkowa = turystyka religijna? Rozwazania terminologiczne, ,Turyzm” 1998, t. 8, z. 1.
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pielgrzyméw” (Chlopice). Ale bywa i nieukontentowanie kustosza z racji stabej
turystycznie atrakcyjnosci miejsca: ,,Nie ma co zwiedzaé. Czgsto mi to wypo-
minajq” (Radomysl). I jeszcze: ,Wiele pielgrzymek i wycieczek przybywa do
katedry jako katedry, mniej z racji Matki Bozej Fatimskiej” (Rzeszéw katedra).

W ten spos6b dochodzimy do centralnego punktu tej czesci rozwazan:
przybywajacy do sanktuarium turysci moga si¢ sta¢ adresatami nowej ewan-
gelizacji. Oczywiscie w ramach postugi przewodnickiej gospodarzy miejsca.
Funkcje¢ przewodnikéw pelnig najczesciej ksi¢za badz bracia zakonni. ,,Kazdy
z Ojcéw ma tygodniowy dyzur” (Borek Stary), ,,Przeor lub ktérys ze wspétbraci”
(Tarnobrzeg). W Lezajsku i w rzeszowskiej katedrze oprowadzaly tez siostry
zakonne. ,,Oprowadzaniem zajmujq si¢ bracia zakonni i siostry zakonne
przygotowane przez wiasnych historykéw sztuki” (Lezajsk). W Starej Wsi po-
magali bracia nowicjusze. Bywalo, ze oprowadzaly ,,rézne osoby na zmiang”
(Dgbowiec). W przypadku sanktuarium franciszkanéw w Przemyslu i Lanicuta
kustosze informowali o oprowadzaniu przez przewodnikéw wycieczek. ,,Przy
okazji wycieczek przybywajgcych do Muzeum Zamku w ELaricucie réwniez prze-
wodnicy te grupy prowadzg do kosciola”. Znaczenie ma przygotowanie meryto-
ryczne duchownego, ale réwniez zdolnos$¢ wydobycia i pokazania sakralnego
charakteru miejsca, zaakcentowania jego religijnych waloréw. Podkreslmy,
ze w skrajnych przypadkach postuchanie ksiedza-przewodnika moze by¢ dla
turysty bardzo rzadka okazja do spotkania si¢ na zywo z osobg duchowng. Tak
otwiera sie przestrzen dla nowej ewangelizacji, a przynajmniej prolegomena
dla takiej ewangelizacji.

Ponadto spore znaczenie wypada dzi$ przypisa¢ publikacjom coraz cz¢sciej
dzi$ udostepnianym zwiedzajgcym: folderom informacyjnym, broszurom,
albumom, takze powazniejszym monografiom. Zabierane przez turystéw staja
si¢ dla nich dokumentacja pracy - takze tej o ewangelizacyjnym charakterze
- sanktuarium. Tymczasem spoérdd 28 badanych ostatnio sanktuariéw jedna
czwarta nie dysponowala takimi materialami.

Ewangelizacyjna role moga dzi$ pelni¢ - i w wielu przypadkach petnia -
domy pielgrzyma. Jako$cig i ceng ustug hotelowych i gastronomicznych moga
przyciagac klientéw, ktorych sakralny charakter miejsca w ogdle nie interesu-
je. Klimat domu moze wszak wyzwala¢ u gosci refleksje religijne i prowadzi¢
do przezy¢ duchowych. Szczegdlnie sprzyja im polaczenie domu pielgrzyma
z o$rodkiem rekolekcyjnym. Stad dobrze jest udostgpnia¢ domy pielgrzyma
takze na pobyty turystyczne, wypoczynkowe.

Zbierajac informacje w 2005 roku, autor ustalil, Ze spory Dom Pielgrzyma
byt wéwczas w Debowcu (na 110 miejsc noclegowych). ,, Dostrzega si¢ potrze-
be dtuzszego pobytu z noclegiem” — wyjasnial autorowi miejscowy kustosz.
W Borku Starym byl Dom Pielgrzyma na 25 miejsc noclegowych, a w Niecho-
brzu na 63 osoby z kaplica i kuchnig (nie stuzyt jednak pielgrzymom). W latach
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1990-95 wzniesiono Dom Pielgrzyma w Kalwarii Paclawskiej. Miejscowy ku-
stosz komentowal: ,Znacznym utatwieniem jest nowy Dom Pielgrzyma z bazg
noclegowg dla 250 0s6b oraz poprawa sytuacji sanitarnej, w tym staly dostep do
biezgcej wody. Stgd coraz czesciej Kalwaria wybierana jest jako cel pielgrzymek
zorganizowanych grup, w tym takze pielgrzymek regionalnych i zawodowych”
Roéwniez w 1995 roku otwarto Dom Pielgrzyma (Rekolekcyjny) w Radomy-
$§lu - z 45 miejscami noclegowymi, kaplica, stoléwka, kuchnig. W 1997 roku
parafia Chmielnik Rzeszowski symbolicznie przekazala w darze Janowi Paw-
towi II dom parafialny na Dom Formacji Katolickiej dla diecezji rzeszowskie;j.
A to jako dziekczynne wotum za koronacj¢ miejscowego obrazu MB Laskawe;j.
W latach 1998-2002 wybudowano Dom Pielgrzyma w Lezajsku na 117 miejsc
w 45 pokojach. Jak na stronie internetowej informowali gospodarze miejsca,
dom zostal ,,zbudowany przede wszystkim z pobudek religijnych i dla religijnych
celow. I w takim charakterze pragniemy ten Dom utrzymywad. Nie tracgc tego
charakteru, Dom Pielgrzyma jest takze udostgpniany na réznego rodzaju spo-
tkania naukowe, kulturalne, sympozja, itp. Przyjmujemy takze grupy wyciecz-
kowe, rodziny, czy nawet pojedyncze osoby, jednak z zastrzezeniem zachowania
charakteru i godnosci tego miejsca” W 2003 roku otwarto w Tarnowcu Dom
Pielgrzyma z 10 miejscami noclegowymi i z mozliwoscia dziennego pobytu 50
osob (kawiarnia, sala dla drobnych positkéw).

Warto jeszcze zatrzymac si¢ przy wypowiedziach paru kustoszy. To takie,
z ktorych ptyna wyrazne zachety do podejmowania dzialan z obszaru nowej
ewangelizacji: ,Mozna zauwazy¢ tendencje idgce w kierunku «turystyki religij-
nej»” (De¢bowiec). ,,W poprzednich latach ludzie wigcej czasu spedzali na mo-
dlitwie, czuwaniu przed Cudownym Obrazem. Obecnie daje si¢ dostrzec mniej
czasu poswigconego na te praktyki duchowe” (Hyzne). ,,Zauwazam przemiang
typowej pielgrzymki w wycieczko-pielgrzymke. Stréj pielgrzyméw nie zawsze
odpowiada temu miejscu. Wigcej jest rozglgdania sig, siedzenia, jedzenia i luzu
niz modlitwy (to domena starszych). (...) Wigcej frajdy w tym pielgrzymowaniu
niz ascezy. Mlodzi lubig spiewac. Dobrze, ze przychodzg. Ludziom trzeba orga-
nizowac zajecia, sami si¢ nie umiejq zorganizowac. Ludziom trzeba dac foldery,
gotowe modlitewniki, oprowadzic po sanktuarium, rozmawiaé na tematy ich
Zycia” (Niechobrz). To bardzo konstruktywne spostrzezenia — z pewnoscig
uzyteczne zaréwno z poznawczej, jak i pastoralnej perspektywy.

4. Nowa ewangelizacja w kontekscie oferty kulturalnej

Adresaci nowej ewangelizacji to — byla juz o tym mowa - ludzie dystan-
sujgcy si¢ wobec wiary i zdegustowani dziatalno$cia Kosciola. Warto zatem,
kierujac do nich ewangelizacyjne oredzie, pokazywac im uzyteczno$¢ pracy
Kosciota; takze w szeroko rozumianym wymiarze spotecznym i kulturalnym.
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To dlatego jest rzecza ze wszech miar celowa prowadzenie w sanktuariach
réznego typu placéwek mogacych by¢ przekonujagcym $wiadectwem chrzesci-
janskiej mitosci i stuzebnej postawy Koéciota. Maryja jako ,,stuzebnica Panska”
daje tu oczywisty wzor i dla sanktuarium maryjnego teologiczne odniesienie.
Rozumiemy, ze przykladowo sanktuarium Milosierdzia Bozego uwyrazni inna
inspiracj¢. Za Milosierdziem Bozym i$¢ musi milosierdzie ludzkie. Staje zatem
przed nami cata, szeroko rozumiana dziatalno$¢ charytatywna. Owszem, tego
typu aktywno$¢ winna znamionowac w istocie kazdg parafie. Dla sanktuarium
wypada zatem przewidzie¢ prowadzenie placéwek wyspecjalizowanych; agend,
ktorych charakter badz skala przekraczalyby mozliwosci statystycznej parafii.
Przykladowo w sanktuarium mozna zorganizowa¢ doradztwo psychologiczne
i duchowe; przestrzen do rozmow z osobami, ktére ich potrzebujg. Oczywiscie
nie tylko dla oséb dalekich od Kosciota. Duszpasterstwo indywidualne staje
przeciez jako jedno z waznych dzis duszpasterskich zadan; jest nan zapotrze-
bowanie. Wypada tez zaakcentowa¢ prace z rodzing, wazna w dobie wielora-
kich trudnosci, ktére sa dzis$ udziatem polskich rodzin. Stad postulat solidnie
pracujacych poradni rodzinnych. Oferte poradnictwa mozna byloby skierowac
takze do oséb z problemem alkoholowym i ich rodzin. Duze sanktuaria mo-
glyby mie¢ specjalistyczne poradnie psychologiczno-medyczne, w mniejszych
wystarczylby punkt konsultacyjny czynny raz w tygodniu lub nawet w miesig-
cu. ,W drugim przypadku wazne jest, aby informacja o mozliwos$ci uzyskania
rady na temat pomocy alkoholikom byla powszechna i tatwo dostepna na
terenie sanktuarium i w Internecie”**. Wypadatoby pamieta¢ o udostepnianiu
ulotek ze stosownymi adresami. Podobnie rolg sanktuarium moze by¢ prowa-
dzenie dzialan o charakterze profilaktycznym i wychowawczym w odniesieniu
do dzieci i mtodziezy zagrozonych narkomania?¢. Wiemy, ze w ré6znych sank-
tuariach na $wiecie dzialajg instytucje charytatywne (szpitale, domy pomocy)
czy placowki o§wiatowe (zwlaszcza szkoly dla biedniejszych dzieci).

Znaczacg role w nawrdceniu czlowieka moze odegrac sztuka sakralna (KL,
n. 122), cho¢by obiekty, ktére ulokowane sa w sanktuarium: czczony wize-
runek, ale réwniez inne przedmioty kultu uwyrazniajace tresci, na ktérych
zapotrzebowanie moze odczuwaé przybywajacy do sanktuarium gosc. Wazna
z perspektywy wymagan nowej ewangelizacji staje si¢ w sanktuarium dzialal-
no$¢ kulturalna. Zdaniem btl. Jana Pawla II sanktuarium to miejsce promocji
chrzescijanskiej kultury®*. Obok motywéw religijnych s3 u odwiedzajacych

" Takie sugestie zglasza W. Taraska, Sanktuarium maryjne, dz.cyt., s. 221.
M Tamze, s. 222. Zob. tez W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce, Lublin

2004, s. 227-229.
»B. Osmanska, , Bedziecie swiadkami” Kultura chrzescijariska w nauczaniu Jana Pawta II,

,Ateneum Kaplanskie” 2002, z. 560.
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sanktuaria motywy kulturalne, wypoczynkowe, nawet ludyczne. Ludzie
przyjezdzaja, by uczestniczy¢é w jakimsé wydarzeniu kulturalnym, by odpo-
cz3¢. Zdaniem bl. Jana Pawla II nalezy w miare mozliwosci zaspokoic i takie
oczekiwania, aczkolwiek wypada niezmiennie uwydatnia¢ religijny charakter
miejsca; to, co najwazniejszego ma ono do ofiarowania przybywajacym?.

Juz w samej poboznosci maryjnej odnajdujemy wiele watkéw narodowych
i patriotycznych, zas w przeszlosci ,,przekazywanie kultury maryjnej laczyto
sie $cisle z przekazywaniem kultury narodowej”?”. W ramach kultu maryjnego
odbywa si¢ przekazywanie kultury artystycznej; zwlaszcza kultury plastycznej,
ale réwniez muzycznej i literatury®®. Co wiecej, dzi§ sanktuaria maryjne mogg
by¢ dogodnym miejscem do stymulowania rozwoju takiej kultury, choc¢by
przez urzadzanie pleneréw malarskich, konkurséw poetyckich, rzezbiarskich
czy fotograficznych, wystaw, koncertow, festiwali muzyki sakralnej i pieéni
maryjnej*.

Oferta kulturalna sanktuariéow wiaze si¢ juz z zabytkowym charakterem
samych obiektow sakralnych i koscielnych. Z terenu badan autora interesu-
jacego przykladu dostarcza sanktuarium bernardynéw w Lezajsku, gdzie od
1985 r. prowadzono na szeroka skale prace remontowe i konserwatorskie ca-
lego zespolu budynkéw oraz zabytkéw ruchomych. Prace objety budynki
klasztoru, mury, baszty obronne, bazylike¢ i niezwykle cenny wystrdj wnetrza.
Konserwacji poddano miedzy innymi 19 oltarzy, ambone, stalle, polichro-
mie prezbiterium i naw bocznych. Owczesny wojewodzki konserwator zabyt-
kéw w Rzeszowie, Zbigniew Jucha, komentowal podczas jesiennych kongre-
gacji rejonowych w 1998 r.: ,,Ogromny wysitek organizacyjny i finansowy, jaki
OO. Bernardyni podjeli, zastuguje na szczegélne uznanie. Swiadczy o wielkim
poszanowaniu tradycji, trosce i poczuciu odpowiedzialnosci za zgromadzone
przez wieki liczne zabytki znajdujgce si¢ w bazylice, klasztorze oraz w znakomi-
cie prezentujgcym si¢ Muzeum Prowincji Bernardynow - jedynej tego rodzaju

*Jan Pawel I1, Sens pielgrzymowania do sanktuariéw. Przeméwienie do plenarnego zgroma-
dzenia Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, 25 VI 1999, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 1999, nr 11, s. 23.

*7]. Majka, Socjologiczne aspekty kultu maryjnego, ,Colloquium Salutis. Wroctawskie Stu-
dia Teologiczne” 1970, t. 2, s. 194.

** Wyjatkowa czes¢ dla obrazéw maryjnych w polskiej religijnosci akcentuje J. J. Kope¢,
Uwarunkowania historyczno-kulturowe czci Bogarodzicy w polskiej religijnosci, w: Religijnos¢
ludowa - cigglosc i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 51nn. O zwigzkach poboz-
nosci maryjnej i kultury artystycznej zob. np. J. S. Platek, Kultura muzyczna na Jasnej Gérze
w okresie pontyfikatu Jana Pawla II, w: Jasna Géra w dwudziestoleciu pontyfikatu Jana Pawla
I, red. Z. Sz. Jablonski, Czgstochowa 1999, s. 290-311; S. Sawicki, Matka Boska w naszej poezji,
w: Gratia Plena, red. B. Przybylski, Poznan 1965, s. 503nn; W. Smolen, Maryja Panna w na-
szych sztukach plastycznych, w: Gratia Plena, dz.cyt., s. 486nn.

**Wskazuje to W. Taraska, Sanktuarium maryjne, dz.cyt., s. 117.
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placéwce muzealnej w Polsce™°. Sa tu obrazy, rzezby i wytwory rzemiosta ar-
tystycznego; zwlaszcza ocalone z klasztoréw na Wschodzie, ktére bernardy-
ni utracili po ostatniej wojnie. Jak informowali gospodarze miejsca, Muzeum
Prowincji Ojcéw Bernardynéw stanowi rezultat staran podjetych w latach 60.
i 70. ubieglego stulecia ,,0 zabezpieczenie i wyeksponowanie wazniejszych pa-
migtek po zakonnikach i dobrodziejach. (...) Sprowadzone do Polski w wyniku re-
patriacji paramenty liturgiczne, detale nastaw ottarzowych, obrazy i inne obiek-
ty ruchomego wyposazenia poszczegdlnych swigtyn i doméw zakonnych, wigcza-
ne bywaly do nowych inwentarzy, w niektorych jednak przypadkach, utraciw-
szy swg pierwotng przydatnosc, stawaty sig czescig niejednego podrecznego de-
pozytu. W celu zachowania ich dla potomnych i zabezpieczenia cennych ru-
chomosci wylgczonych z uzytku w obrebie funkcjonujgcych dotgd konwentéw
w Polsce, postanowiono powotac do istnienia instytucje o charakterze muze-
alnym. Placowka tego typu, realizujgc wymienione wyzej cele, miata tym sa-
mym upowszechnia¢ bernardynski dorobek kulturalny nagromadzony w cig-
gu wiekow” 1 dalej: ,Gtownym celem Muzeum Prowincji Ojcéw Bernardynéw
w Lezajsku jest w dalszym ciggu gromadzenie, konserwowanie, dokumentowa-
nie, przechowywanie i udostgpnianie bezcennych pamigtek zakonu, swiadczg-
cych o wielowiekowych dziejach i wieloaspektowej dziatalnosci tej wspélnoty
oraz ilustrujgcych na wybranych przyktadach wazniejsze dziedziny dorobku
wniesionego przez polskich obserwantéw franciszkarnskich w kulture narodowg.
Cele te muzeum realizuje przez prezentowanie swych zbioréw przybywajgcym
do Lezajska pielgrzymom i turystom, a takze przez wspétprace z innymi, podob-
nymi instytucjami koscielnymi i paristwowymi w kraju i poza jego granicami
polegajgcg m.in. na wspétudziale w organizowaniu wystaw czasowych™!.

Mowiac o akcentach artystycznych w dzialalnosci sanktuariéw, trudno nie
wspomnie¢, ze uroczystoéci odpustowe daja cz¢sto okazje do wystepow ze-
spotéw wokalno-muzycznych*?. Zaangazowaniu zespoléw muzycznych i spie-
waczych w dzialalno$¢ sanktuariéw maryjnych Podkarpacia w kilku przy-
padkach dawano posta¢ festiwali. Tak od 1993 roku odbywa si¢ w Radomy-
$lu Miedzynarodowy Festiwal Piosenki Pielgrzymkowej. W Jasieniu w ramach
lipcowego odpustu jest urzagdzany Bieszczadzki Przeglad Piosenki Religijne;j,
w Czudcu Przeglad Piosenki Religijnej, w Lezajsku Podkarpacki Przeglad Pie-
$ni Maryjnej ,Znak Nadziei” O projekcie organizowania festiwalu piosenki
maryjnej informowal autora kustosz z Domaradza. Pojawila si¢ tu rowniez
propozycja zorganizowania przegladu chéréw parafialnych.

“Wypowiedz t¢ podala »Kronika Archidiecezji Przemyskiej” 1998, nr 1, s. 273.

“Jest to fragment obszernej informacji o Muzeum pomieszczonej na stronie internetowej
sanktuarium lezajskiego. Wigcej zob. www.lezajsk.org.pl/lezajsk_muzeum.html (1.12.2008).

42Gzerzej o tym: A. Potocki, Kulturotwércza rola, dz.cyt.
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Zgota inny charakter repertuarowy maja od lat recitale organowe urzadza-
ne przez bernardynéw w Lezajsku. Mozliwo$¢ i zachete stwarza tu znakomi-
ty instrument: w istocie organy wielkie w nawie gtéwnej, organy w nawie Mat-
ki Bozej i organy §w. Franciszka. Lacznie 75 gloséw i okolo 6 tysiecy piszcza-
tek. To w Lezajsku odbywa si¢ Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Organowe;j
i Kameralnej. W Jarostawiu z kolei dominikanskie sanktuarium jest corocz-
nie wspoétgospodarzem bardzo wysoko notowanego przez krytykéw muzycz-
nych (patronat ma Program 2 ,,Polskiego Radia”) Miedzynarodowego Festiwa-
lu Muzyki Dawnej ,,Piesn Naszych Korzeni”

W dziedzinie malarstwa, tak sztalugowego, jak §ciennego, sanktuaria ma-
ryjne — przeciez nie tylko Podkarpacia - pelnia tradycyjnie rol¢ mecenaséw.
I to w wielu przypadkach od wiekéw. Dzis wzbogacanie sanktuariéw maryj-
nych o nowe dziela sztuki wigze si¢ gléwnie z wyposazaniem wzglednie no-
wych kosciolow. A wérdd nas interesujacych jest takich kilka. Rozumiemy przy
tym, Ze otaczane kultem obrazy Matki Bozej s3 z zasady obiektami z dalszej
przeszlosci; chyba, ze chodziloby o kopie wizerunkéw wprowadzane do kultu
w miejsce tych obrazéw, ktore zostaly skradzione. To, co powiedziano o ma-
larstwie, odnies¢ tez mozna do rzezby. Wszak w paru sanktuariach obiektem
kultu maryjnego byla statua Matki Bozej, a Swiatynie byly i sa przyozdabiane
rzezbami. Ze wzglednie nowych przedsiewzie¢ warto wskazac¢ budowg ,,Kal-
warii Rdzancowej” w Niechobrzu w formie kaplic ré6zanicowych rozsianych
w tak zwanym parku Matki Bozej. Stuza jako drozki do specjalnych nabo-
zenstw. Poswiecono je w 1975 r. Rzezby do tych kaplic wykonala miejscowa,
70-letnia artystka ludowa, Agata Btazej. Sg uwazane za turystyczng atrakcje.

Czas dotkna¢ oferty widowiskowej: parateatralnej, a moze i teatralnej. Taki
parateatralny charakter ma z pewnoscia cieszaca sie bogata przeszio$cia, wiel-
kopiagtkowa, wielogodzinna droga krzyzowa w Kalwarii Pactawskiej, zblizona
charakterem do analogicznego, a bardziej znanego, wydarzenia kultowo-ar-
tystycznego z Kalwarii Zebrzydowskiej. Organizowane sg réwniez spektakle
w konwencji znamiennej dla teatru zywego planu. Sprzyjaja im gdzieniegdzie
mozliwosci techniczne. Dom Pielgrzyma w Radomys$lu ma duza sale ze scena,
saletyni w Rzeszowie dysponujg sala na 100 os6b. Wyséwietla sie tez filmy,
zwlaszcza w ramach szerszych programéw duszpasterskich, jak cho¢by w wie-
czor poprzedzajacy glowny odpust.

Gdy interesuje nas spotkanie sanktuarium maryjnego i kultury, trudno nie
dostrzec inspirujacej roli tego oérodka kultu w odniesieniu do kultury ludowe;.
Trafnie T. Samulak akcentuje, ze sanktuaria stanowig ,,jedng z nieformalnych or-
ganizacji Zycia religijnego i kultury ludowej”**. Zwlaszcza urzadzane w okresie

©T. Samulak, Spoleczne funkcje sanktuariéw. Na przyktadzie Krasnobrodu i Radecznicy, w: Prze-
miany religijnosci spoleczeristwa polskiego w swietle badari lubelskiego srodowiska naukowego,
red. W. Piwowarski i J. Styk, Warszawa 1993, s. 162.
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letnim odpusty znajdujg oprawe znamienng dla tradycyjnej kultury chlopskie;j.
Co wiecej, wierno$¢ tej kulturze stymuluja. Kustosze informowali o strojach lu-
dowych eksponowanych zwlaszcza podczas odpustowych procesji. Z okazji od-
pustéw w wielu sanktuariach urzadzano dozynki, co zachgcalo i zobowigzy-
wato do przygotowywania dozynkowych wiencéw. Pisali o tym proboszczowie
z Haczowa i Hyznego. Kustosz z Jaélisk opisal organizowany w ostatnig niedzie-
le sierpnia odpust ku czci Matki Bozej Krélowej Nieba i Ziemi. Oto podczas pro-
cesji r6zancowej po sumie nastgpuje poswigcenie plonéw, chleba, wina, kloséw
zbo1z, ziarna i owocow. Potem otwiera si¢ wystawe plonéw czynng az do trzeciej
niedzieli pazdziernika.

Dawniej glownym uroczystosciom koscielnym towarzyszyly jarmarki. Atrak-
cje handlowe szly w parze z atrakcjami religijnymi. Dzi$§ handel wszed! w sfere
dnia powszedniego. By w nim uczestniczy¢, nie trzeba czasu swigta. Ale prze-
ciez odpustom handel towarzyszy, cho¢ asortymentowo zredukowal swa niegdy-
siejszg oferte. Ciekawe uwagi datl kustosz z Lezajska, piszac w 1979 r.: ,W le-
zajskich warunkach ruch pielgrzymkowy jest dla wigkszosci [miejscowych para-
fian — A. P.] catkiem demoralizujgcy. Myslg tylko o tym, jak od ludzi wydrzec pie-
nigdze handlem, roZnymi innymi sposobami. (...) Haniebnie spisujq si¢ tak zwani
kramarze. Niektorzy uwazajg, ze to oni sciggajq ludzi, a szczegélnie karuzela, lo-
terie. Te sprawy w sanktuarium bezwzglednie rozbijajg nabozenistwa, szczegdl-
nie milodziez. Kramy przyczyniajg si¢ do «jarmarku», a nie do odpustu wtasci-
wego” Naplyw odpustowych gosci to - wedle wypowiedzi kustosza z Dgbow-
ca z 1979 roku - ,,przygotowywanie noclegéw dla pielgrzymow, przyjec stoto-
wych dla krewnych, przyjaciol i znajomych, a wiec trochg przezyc spotecznych,
trochg biznesu”

W $wietle tych jedynie przykladowo zebranych i pokazanych materialéw
rola kulturalna sanktuarium maryjnego mogaca by¢ adresowang do oséb sta-
bo zwigzanych z Kosciolem nie ulega watpliwosci. Tak méwié tu mozna o no-
wej ewangelizacji. Rada Gléwna Obchodéw Roku Maryjnego w liscie do bi-
skupdow katolickich z 7.10.1987 roku postulowata, by sanktuaria maryjne sta-
ly si¢ ,osrodkami katechezy i formacji mariologicznej dzieki wszelkim dostep-
nym srodkom mogacym wzbogaci¢ doktrynalnie pielgrzymoéw, a zatem: po-
przez postuge slowa, kongresy i kursy naukowe, konferencje specjalistyczne,
wyposazone w dziela z dziedziny mariologii biblioteki, wlasciwe periodyki,
pomoce audiowizualne, imprezy artystyczne i poetyckie, przedstawienia o te-
matyce religijnej, koncerty i wystawy™**. Rozumiemy, ze inicjatywy wskazane
w ostatnich punktach moga by¢ z powodzeniem adresowane do 0sdb potrze-
bujacych nowej ewangelizacji.

“‘Sanktuaria maryjne. List Rady Gtownej Obchodéw Roku Maryjnego do wszystkich bisku-
pow katolickich, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 1987, nr 11-12, 5. 4.



122 ANDRZEJ POTOCKI OP

5. Slowo zakonczenia

Do sanktuariéw maryjnych niekiedy przypadkowo trafiaja agnostycy lub
niewierzacy; ochrzczeni, ale religijnie zaniedbani. To do nich i dla nich ma
by¢ nowa ewangelizacja. Ow kontakt ze wspdlnota Kosciota moze sie okaza¢
dla tych oséb poczatkiem odnowy zycia chrzescijanskiego**. Na akcentowaniu
waloréw turystycznych odwiedzanego miejsca czy na eksponowaniu jego do-
robku artystycznego gospodarze nie moga poprzestac. Powiedzie¢ trzeba i za-
akcentowac to wyraznie, ze sanktuarium niejako mijatoby si¢ z powolaniem,
gdyby na pierwszym planie swej postugi nie stawialo kerygmatu, i to adre-
sowanego takze do tych, ktérzy oslabli w wierze. Sanktuarium ma by¢ bo-
wiem najpierw duchowa i organizacyjna przestrzenia dla gloszenia w sposéb
integralny Ewangelii Jezusa Chrystusa.

Wypada, by sanktuaria mialy swiadomos¢ obecnosci os6b definiowanych
dzi$ jako adresaci nowej ewangelizacji. Statut sanktuarium winien okresla¢
cel, zatem jego duszpasterska specyfike (KPK, kan. 1232), ale chcialoby si¢
postulowaé, by w statucie znalazlo si¢ rowniez miejsce na wskazanie tych
dzialéw pracy os$rodka, ktore beda zaprojektowane z mysla o zadaniach nowej
ewangelizacji.

*W. Taraska, Sanktuarium maryjne, dz.cyt.,s. 77.



