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Komunijne oblicze $mierci czlowieka

Wstep

Smier¢ jest koncem calego czlowieka. Czlowiek jest cialem i dusza;
~cielesno$cia przeniknieta zasada, ktéra ja animuje, oraz duchowo$cia, kto-
ra znajduje swéj ksztalt w ciele”. Cielesno$¢ wlacza czlowieka w kontekst
materialny i czyni go solidarnym z kosmosem, a przynalezno$¢ do Swiata
stanowi jeden z podstawowych i konstytutywnych czynnikéw osoby ludz-
kiej. Skoro cialo jest uzewnetrznieniem duszy i sposobem wypowiedzenia
sie ludzkiego wnetrza, jest tez miejscem, w ktérym dokonuje sie kazde spo-
tkanie nieodzowne dla stawania sie ludzkiej osoby. Osobie potrzebna jest
wspbélnota, dialog postawiony na tym samym poziomie osobowym, zeby
mogla uchwycié refleksyjnie swoje wlasne ,ja” A wlasnie wszystkie ele-
menty konstytutywne bytu ludzkiego zostaja doglebnie zaatakowane przez
Smier¢?. Paul Evdokimov napisat przejmujgce stowa: ,,0d czasu Chrystusa
$mier¢ stala sig¢ chrzescijafiska, przestala byé¢ intruzem 1i stala sie wielka
inicjatorka. Zawiera ona sens tajemnic i wymiar glebokosci zZycia. Niewiara
wyznaje podwdjng sprzecznoéé: wyprowadza zycie z nicoéci, z nieistnienia
i unicestwia zyjacego w momencie $§mierci. Tymczasem za$ nie zycie jest
elementem nicoéci, lecz $mieré jest elementem zycia. Zrozumieé¢ problem
$mierci mozna jedynie w kontekscie Zycia. Nico$é, Smieré sama w sobie
nie mogg istnieé, sa one tylko aspektem zycia, bytu, wtérnym zjawiskiem,
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podobnie jak przeczenie moze wystepowaé jedynie na tle jakiego$ twier-
dzenia, ma w pewnym sensie charakter pasozytniczy”4. Nic wiec dziwnego,
ze czlowiek odrzuca mysl przed calkowity zaglada i ostatecznym koncem
swojej osoby, buntuje sie przeciw Smierci i pragnie dalszego zycia (por.
KDK nr 18), a objawienie ukazuje obraz zycia wiecznego jako komunii
z Bogiem i ze wszystkimi, ktorzy przyjeli Jego Milos¢ (por. KDK nr 22)5.

1. Obraz czlowieka jako podstawa komunijnego pojmowania
$mierci

Naczelng przeslanka w rozumieniu $mierci jest lezacy u jego pod-
staw obraz czlowieka. Chrzescijanska tradycja przejela z pewnymi mody-
fikacjami antropologie grecka i dlatego w Kosciele przyjela sie koncep-
cja Smierci uzalezniona od obrazu czlowieka w filozofii greckiej — $mier¢
rozumiano jako oddzielenie duszy od ciala, a Zycie po émierci jako dalsze
istnienie duszy pozbawionej ciala, ale zachowujacej relacje do niego®. Taki
obraz czlowieka byl jednak zasadniczo obcy Staremu Testamentowi’. Grec-
ki obraz czlowieka by} dualistyczny i ostro przeciwstawial dusze i cialo, na-
tomiast w ksiegach starotestamentowych jest on calo$ciowy: dla Grekéw
czlowiek (dusza) ,mial” cialo i nim kierowal, natomiast, wedlug myslenia
semickiego, czlowiek ,jest” cialem. Terminy ,cialo”, ,,dusza”, ,,duch” i ,ser-
ce” nie oznaczaja tam wlasciwie jakiej$ czeSci czlowieka, lecz ujmuja go
calego w wybranym aspekcie, pod jakim$ okre$lonym wzgledem. ,Cialo”
to czlowiek w jego slaboéci, Smiertelnosci, czlowieczenstwie, nieboskosci —
oznacza takze jego wymiar spoteczny w ramach szeroko rozumianej rodzi-
ny, spoteczenstwa, ludzkosci. Terminy ,dusza”, ,,duch” i ,serce” wskazuja
na duchowa strone czlowieka, ktéra nie istnieje jednak bez wymiaru cieles-
nego. Dusza wskazuje na zycie zwierzece, zwiagzane z uformowanym cia-
lem, na duchowo-cielesng witalno$é czlowieka. Czlowiek nie ,ma” duszy,
lecz nig ,jest”. Jeéli jest nazywany duchem (tchnieniem), wyraza to mysl,

4 P, Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 346.

5 Por. C. Zuccaro, Teologia $mierci, tham. K. Stopa, Krakéw 2004, s. 120n.

¢ Por. tamze, s. 68-71.

7 Inaczej ujmuje te kwestie A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow
2007, s. 180-184.
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ze zZycie jest darem Boga i On nim rozporzadza. Bog tchnie w czlowieka
zycie i w $§mierci odbiera mu dech Zycia. Serce oznacza osobowe centrum
czlowieka, w ktérym jest on otwarty na innych Iudzi i na Boga. Slowo ,ser-
ce” uzywane jest przede wszystkim do wyrazania decyzji czlowieka oraz
jego odpowiedzialno$ci przed Bogiem. Czlowiek jest wiec zawsze caly cia-
lem i caly duchem. Zycia bez ciala nie ma ani przed émiercia, ani po niej.
Jahwistyczny opis stworzenia $wiata (Rdz 2,7n) ukazuje, ze czlowiek jest
z natury istota Smiertelna — zostal uczyniony z prochu ziemi i do niej tez
musi wrdcic®. W réznych miejscach Starego Testamentu $mier¢ ukazywa-
na jest jako nastepstwo grzechu lub kara za grzechy®.

2. Konsekwencje §mierci wedlug Starego Testamentu

Wedhig Starego Testamentu czlowiek zmarly zstepowal do Szeolu
i prowadzil niewiele znaczace istnienie cienia. By} calkowicie oddzielony od
przestrzeni zyjacych, od zycia, ,zepchniety catkowicie w sfere niekomunika-
tywnosci, ktora jest taka wlasnie przez brak relacji i zniszczenie Zycia. Cala
przepas¢ nicosci okazuje sie w tym, ze nie ma tam Jahwe, ze nie doznaje
tam chwaly: réwniez wzgledem Niego panuje tam calkowity brak lacznosci.
Smieré¢ jest zatem niewola, ktéra nigdy sie nie konczy, bytem i réwnocze-
$nie nie-bytem — jakims$ jeszcze bytowaniem, ale jednak juz nie Zyciem™®.
W takiej sytuacji niemozliwe byto, aby §mieré jako rzecz naturalna po pro-
stu pozostawi¢ samg sobie. Dlatego tez rozwinela sie, przede wszystkim
w modlitwie Izraela, interpretacja choroby i émierci jako fenomenéw du-
chowych, odkrywajaca ich najglebszy sens oraz zmagajaca si¢ o to z Jahwe,

8 Tzw. nieSmiertelno$¢ w raju, ktéra w koscielnej tradycji interpretowano jako wolnoé¢
od naturalnej konieezno$ci umierania i zaliczano:do pozaprzyrodzonych daréw stanu
pierwotnego, zalezy od interpretacji samego raju i nie nalezy jej rozumieé w tym sensie,
jakoby pierwsi rodzice mieli na zawsze pozostawaé w raju — takze oni przeszliby kiedy$
do eschatologicznego sposobu zycia, chociaz bez bolesnej $mierci.

9 Por. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i Swiata w swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, Krakéw 2006, s. 73n; F.J. Nocke, Eschatologia, tham. W. Borowski,
Sandomierz 2003, s. 93-95.

to Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i zycie wieczne, w: tenie, Zmartwychwstanie
i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, s. 96; Z. Danielewicz, Traktat
o0 rzeczywistoéci ostatecznej, w: Dogmatyka, (red.) E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
t. VI, Warszawa 2007, s. 331-333.
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a wten sposéb prowadzaca ludzkie cierpienie przed oblicze Boga i z Bogiem
wynoszaca je na nowy poziom. Bycie chorym zostalo opisane za pomoca
okreslen $mierci wpedzajacej czlowieka w utrate komunikacji. Choroba
objawia sie jako zniszczenie relacji zyciowych, rozpad struktury socjalnej.
Czlowiek jest wylaczony ze wspélnoty przyjaciél i ze wspolnoty oddawania
czci Bogu. Znajduje sie w szponach $mierci i jest odciety od kraju zyjacych.
Choroba to sfera $mierci lub na odwrdt: Smierc to sfera siegajaca do srodka
zycia czlowieka. Jej istotg jest opuszezenie, izolacja, osamotnienie wydanie
na pastwe nicosci'’. Zycie we wlasciwym sensie jest tam, gdzie nie ma cier-
pienia, samotno$ci, izolacji, gdzie doswiadcza sie bogactwa spelnienia, mi-
losci, wspolnoty, kontaktu z Bogiem. ,W ten sposéb zycie staje sie tozsame
z blogoslawienistwem, §mieré — z przeklefistwem. Zycie oznacza wspélnote,
natomiast istota $émierci jest brak jakichkolwiek relacji. Wylacznie fizyczna
strona egzystencji i przemijania traci na znaczeniu wobec decydujacego fe-
nomenu ludzkiego, spolecznego, a w koncu i teologicznego, tego, co w swo-
jej glebi stanowi o zyciu czlowieka. Stad ktérego$ dnia musi nasungé sie
pytanie, czy ten stan rzeczy nie wskazuje wlaéciwie w dwoch kierunkach:
Jesli z jednej strony fizycznie Zyjacy czlowiek moze byé «martwy» przez
pozbawienie go wspoélnoty, to czy z drugiej strony sila wspdlnoty, a w kaz-
dym razie wspdlnota z Bogiem, nie musi by¢ silniejsza niz fizyczna $§mieré?
Czy zatem zycie czlowieka nie moze przetrwac takze poza jego fizycznym
zniknieciem?”'2. Mimo gwarancji panowania Jahwe nad Szeolem i rozwoju
mysli w kierunku mozliwo$ci przezwyciezenia Smierci nie bylo pewnosci,
Ze Boze panowanie przenosi czlowieka przez $mier¢ do nowego zycia®.
Pomimo to pojawilo sie nowe do$wiadczenie: ,Prowadzisz mnie
wedlug swojej rady i przyjmujesz mnie na koniec do chwaly. Kogo procz

4 G. Martelot napisal, ze pustynia czy ciemnoéci $mierci to ,przede wszystkim fakt bycia
catkowicie pozbawionym relacji, jakie czlowiek w ciggu swej historii utrzymuje z innymi
lud?mi i rzeczywistoécia swiata. To wlaénie z tych wszystkich zwigzkéw utkane jest nasze
Zycie: ich historyczne zerwanie powoduje milczenie, by nie powiedzie¢ nieodwracalny
upadek okreslajacy $mier¢. Stad wrazZenie, Ze opuszezajac na zawsze to zycie, wstepujemy
w nicoéé. Swiety Pawel przedstawia nam ten lek, nazywajac go ogoloceniem, nagoscig, ktora
dosiegnie samej istoty czlowieka (2 Kor 5,4)” (s. 78).

2], Ratzinger, Eschatologia- smier¢ i Zycie wieczne, s. 97.

'3 Por. tamze, s. 98-101.
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Ciebie mam w niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie ziemia. Niszczeje
moje cialo i serce, Bog jest opoka mego serca i mym udzialem na wieki”
(Ps 73 [72], 24-26). Wspdlnota z Bogiem jest tez mocniejsza niz rozpad
ciata. ,Pustka zostala wypelniona przez rozsadzajaca wszelka doczesno$é
wspolnote z Bogiem” (H.-J. Kraus). Wspélnota z Bogiem jest rzeczywisto-
Scia, jest takze realniejsza niz $Smier¢. Jest to jeden z tekstow, w ktérych
Stary Testament przechodzi najbardziej w Nowy, wychodzac od pojecia
Boga i idei wspélnoty. Do tego nalezy dolaczyé jeszcze teksty o meczen-
stwie, ktére umozliwia przetrwanie $§mierci*.

3. Nowotestamentalne spojrzenie na Smieré

Starotestamentowa idee $mierci jako nastepstwa grzechu podej-
mowal i szeroko rozwijal przede wszystkim $w. Pawel. Smieré jest zapla-
ta za grzech (Rz 6,23); ,przez jednego czlowieka grzech wszed} do $wiata,
a przez grzech $mieré, i w ten sposéb $mieré¢ przeszla na wszystkich lu-
dzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5,12). Wedtug wiary Koéciola Smier¢
w obecnym porzadku zbawienia jest ogdlnie przyczymowo powiazana
z grzechem, ale nie nalezy rozumie¢ tego jako dodatkowa reakcje Boga na
grzech, lecz jako nastepstwo wynikajgce z samej istoty winy. W Swiecie
$mieré stanowi wprawdzie normalny skladnik ludzkiej egzystencji, lecz
w rozumieniu teologii to naturalne zjawisko jest egzystencjalna, osobowa
tajemnicg ludzkiego zbawienia i jego braku (por. KKK nr 1006-1008)'.

“ Por. tamze, s. 102-104; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt.,
S. 187-196.

s Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, tlum. W. Szymona (Podrecznik teologii dogmatycz-
nej, (red.) W. Beinert, traktat XI), Wydawnictwo M, Krakéw 1995, s. 65n; G. Greshake,
s. 65-67; C. Zuccaro, s. 103-106; L. Balter, Eschatologia wspoéiczesna dla duszpasterzy
i katechetow, Krakéw 2010, s. 157-172. ,Wedlug Jiingela, zrozumienie relacji miedzy $mier-
cia i grzechem wychodzi od koncepcji Zycia w Starym Testamencie: jest ono darem Boga.
Czlowiek zatem, aby zyé, musi przyjaé swoja relacyjng zalezno$¢ od Boga; dlatego musi po-
konaé pokuse i domaganie sie Zycia dla siebie samego. «Czlowiek nie moze dotrze¢ do sie-
bie, nie wychodzac poza siebie». Ateizm — w radykalnej formie praktykowanej przez kogo$,
kto uparcie zyje dla siebie, a nie w relacji do Boga — wywoluje $mierg, jak to widaé przede
wszystkim w refleksji Pawlowej. To zaleznoé¢ czlowieka od Boga powoduje $mier¢ czlowie-
ka, poniewaz na zawsze straca go w nierelacyjnosé. Nie idzie o to, Ze postawa odrzucenia
ze strony czlowieka uniemozliwia Bogu dalsze utrzymywanie relacji ze swoim stworzeniem,
lecz wlasnie ta relacja — dla tego, kto odrzuca wiare — staje sie pozbawiona znaczenia, po-
niewaz ateista zarozumiale zaklada, ze w sobie samym znajduje samousprawiedliwienie
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W Nowym Testamencie i w tradycji chrzescijanskiej idea ta w po-
wigzaniu z nauka o grzechu pierworodnym nabrala niebywalego znacze-
nia. Literatura madro$ciowa poswiadczala juz weczeéniej, ze Bég stworzyl
czlowieka do niesmiertelnosci i na swoj wlasny obraz, a ,$mieré¢ weszla
na $wiat przez zawi$¢ diabla i doSwiadczaja jej ci, ktérzy do niego nale-
z3” (Mdr 2,23-24; por. 1,13-16), ze ,poczatek grzechu przez kobiete i przez
nig tez wszyscy umieramy” (Syr 25,24). Widaé tu echo poczatkéw dziejow
i wydarzen raju: kuszenia, grzechu pierwszych ludzi i wypedzenie z raju
(Rdz 2-3)¢. Nowy Testament przejal zasadniczo calociowy obraz czlowie-
ka ze Starego Testamentu i dokonal jego transformacji w oparciu o wyda-
rzenie Chrystusa. R6wniez w nim cialo oznacza zniszczalno$é, ulomnosé
i slabo$é¢ czlowieka (zob. Mt 16,17). Dla $w. Pawla ,cialo” jest w wiekszosci
tekstow antyteza zbawienia, oznacza czlowieka bez Chrystusa i sprzeciwia-
jJacego sie Mu oraz siedlisko mocy grzechu. Ale i u niego sa miejsca, gdzie
mozna znalez¢ powszechnie przyjmowany wtedy obraz czlowieka (Rz 2,28;
1 Kor 15,50). ,Duch” i ,,serce” oznaczaja w Nowym Testamencie duchowe
centrum czlowieka: duch Maryi raduje sie w Bogu (Lk 1,47), z serca czlowie-
ka pochodzg dobre i zle mysli i uczynki (Mk 7,1-23), poganie maja prawo
Boze zapisane w sercu (Rz 2,15), Chrystus przez wiare mieszka w sercach
ludzi (Ef 3,17). Greckie stlowo psyche (dusza) najczeSciej wyraza przemija-
jace zycie ziemskie, ale w Ewangelii $w. Jana wyraznie psyche (zycie ziem-
skie) przeciwstawiane jest dzoe (zycie wieczne, Boze). Jednak nie brak tez
miejsc, w ktorych psyche nalezy interpretowaé w sensie hellenistycznym
— zwlaszcza Mt 10,28 gdzie cialo i dusza s3 sobie przeciwstawiane®.

i zbawienie. Wskutek takiej postawy traci on Zycie, ktore Boég chce mu ofiarowaé, umierajac
wlasnie Smiercia przekleta” (tamze, s. 106).

6 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt. s. 60-63.

7 Por. tamze, s. 64n.W aspekcie psychologicznym dusza jest synonimem ludzkiej
emocjonalnosci, w aspekcie filozoficznym — ludzkiej osobowosci. W aspekcie teologicznym
jest dzisiaj raczej synonimem okre$lajacym dialogiczna postawe czlowieka wobec
Boga — caly czlowiek jest uzdolnionym przez Boga ,partnerem dialogu”, ktory moze
sluchaé, odpowiada¢ i kocha¢ Boga. Por. M. Kehl, Und was kommtnachdem Ende?Von
Weltuntergang und Vollendung, Wiedergeburt und Auferstehung, Freiburg — Basel —
Wien 1999, s. 114-120. ,Diese Fahigkeit umschliefit aber alle Dimensionen des Menschen:
Seinen Leib, sein personales Selbst, seinen Verstand, sein Herz und seine Gemiitskrifte,
seine gesellschaftliche Verfafitheit, seine kulturschaffende Kreativitdt usw. Denn Gottes
liecbe und Gemeinschaftswille gilt dem ganzen Menschen, so wie er als sein geliebtes
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Nowy Testament przejgl od Starego Testamentu takze poje-
cie $mierci’®. Bog jest Bogiem zZywym kazdemu czlowiekowi daje zycie
i w émierci mu je odbiera. Smieré ukazywana jest jako upersonifikowana
moc, trzymajaca zamknigte bramy Szeolu, co zmieni sie dopiero przy kofi-
cu czasow, gdy Szeol i morze beda musialy oddaé zmarlych, a ona sama zo-
stanie wrzucona w morze ogniste (Ap 20,13n). Przestanie istnie¢ dopiero
wtedy, gdy na ziemie zstapi nowe Jeruzalem (Ap 21,4), ale az do momentu
definitywnej realizacji zbawienia wszyscy podlegaja jej mocy. Brak zbawie-
nia, ktoérego przejawem jest panowanie $mierci, jest wyrazem panowania
szatana. Poniewaz pelnia zbawienia oznacza takze swiat wolny od choréb
1 Smierci, szczegOlne znaczenie majg uzdrawianie chorych przez Jezusa
i wskrzeszanie zmarlych. Uzdrawianie tredowatych i niewidomych to wal-
ka z potega $mierci, gdyz to oni byli do tego stopnia usuwani ze spoleczen-
stwa, ze uwazano ich prawie za umarlych®. ,Zycie oznacza wspélnote, nato-
miast istotg $miereci jest brak jakichkolwiek relacji”2°. Smieré jest ,wydarze-
niem nieracjonalnoéci, ktore catkowicie zrywa relacje zyciowe” (E. Jiingel)
i dlatego mozna ja wrecz pojmowacé jako brak relacji i zerwanie komunii®'.
Nieco dalej Joseph Ratzinger napisal: ,Jeéli émieré ze wzgledu na swoja
istote jest brakiem wszelkiej komunikacji, to wszelki gest, ktéry prowadzi
do «komunii», jest zarazem gestem prawdziwego Zycia”2.

Geschopf hier auf der Erde lebt. Darum ist der Mensch von Gott so geschaffen, daB er auch
in seinem ganzen Menschsein ansprechbar ist fiir Gottes Wort und empfénglich fiir Gottes
Liebe. Und genauso ist er darum auch mit seinem ganzen Menschsein fahig, auf Gottes
Wort und Liebe zu antworten. Diese ihm von Gott geschenkte Befdhigung ist seine »Seele«,
ja, ist er selbst, so wie er vor Gott steht“ (tamze, s. 118n).

8Zob. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 196-200.

1 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 65.

2 J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i zycie wieczne, s. 96n.

2 Por. C. Zuccaro, Teologia $mierci, dz. cyt., s. 58, 60. Autor ten pisze dalej, ze ,ontologiczna i
etyczna podstawa koncepcji $mierci widzianej w aspekcie wzajemnej relacyjnosci pozostaje
na jednym poziomie z plaszczyzng wiary: dla wierzacego bowiem interpretacja §mierci
przezywanej jako dar z siebie dla innych jest wyrazona w $mierci Chrystusa, ktéra moze
uczyni¢ wlasna przez taka sama postawe zyciows, jaka zajmowal Mistrz. Przeciwnie, $mieré
interpretowana jako zamkniecie w sobie i zerwanie wigzi z innymi, na plaszczyZnie wiary
oznacza, ze wierzacy przyjmuje raczej postawy zyciowe Adama, ktorego §mier¢ byta wlasnie
konsekwencja jego zamkniecia sie na innos¢ Boga i swojej towarzyszki, az po wynikajace
stad zerwanie komunii” (tamze, s. 63).

22 Tamze, s. 110. Por. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, Lublin 2015, s. 15n.
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Chrystus nie tylko przez swoje czyny tymczasowo zniszczyt moc
Smierci. Decydujace jest to, ze jako Syn Bozy przyjal nasze czlowieczenstwo
i umarl ludzka $miercig — ,.Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo wér6d nas”
(1,14) — sam Boég wszedl w ludzka sytuacje podlegajaca $mierci®s. Ta pod-
stawowa idea przenika cala nauke Nowego Testamentu?. Syn, ,istniejac
w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem,
lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy postaé shugi, stajac sie podobnym
do ludzi. A w zewnetrznej postaci uznany za czlowieka, unizyl samego sie-
bie” (Flp 2,6n). Chrystus — arcykaplan — moze wsp6lczué naszym slabo-
§ciom, poniewaz, podobnie jak my, zostal poddany proébie, ale nie zgrzeszyl
(Hbr 4,15). Musial sie upodobnié pod kazdym wzgledem do braci, azeby
sta¢ sie milosiernym i wiernym arcykaplanem (Hbr 2,17). Poniewaz Syn
Bozy stal sie prawdziwym czlowiekiem, musial tez umrze¢ nasza $mier-
cig i doznal podczas konania skrajnego opuszczenia (Mt 27,46; Mk 15,34),
musial takze zstapi¢ do Szeolu — krainy zmarlych. Dlatego mozna méwié
o ekstatycznym wymiarze Jego $mierci?. W zmartwychwstaniu Chry-
stus skruszyl moc $mierci i otworzyl nam nadzieje jej przezwyciezenia®.

23Por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciv Hansa
Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 192n: , Utozsamienie sie Bozego Syna z cziowiekiem
oznacza zgode na $mieré. Bez tego do$wiadczenia weielenie Boga byloby niepelne, gdyz
$mier¢ jest tym, co najbardziej ludzkie i zarazem najbardziej powszechne. Dopelnieniem
«procesu wcielenia» jest wiec Smieré. Dopiero w takim kontekscie szwajcarski teolog moze
stwierdzié, ze wecielenie i krzyz stanowia dwa krafice egzystencji Jezusa, tozsamej z Jego
poslannictwem zbawczym. (...) Krzyz jest tez przestroga przed usilowaniem harmoniza-
cji chrzescijanskiej wizji historii ze $wiecka wizjg ewolucjonizmu. Religijna koncepcja cza-
su opiera na twierdzeniu o przecinaniu sie czasu wertykalnego z czasem horyzontalnym,
i to tak, ze uzasadnieniem dla czasu horyzontalnego jest czas wertykalny. Ten ostatni zostal
ustanowiony wraz z poczatkiem czasu zbawienia i jest stale obecny w przebiegu czasu ho-
ryzontalnego, doglebnie go przenikajac. Czas Jezusa wraz z Jego Smiercig, zmartwychwsta-
niem i wniebowstapieniem, stanowi pelnie czasu, a tym samym koniec czasu historycznego.
W swojej $mierci Chrystus zstepuje w ostateczng daremno$é pustego czasu i beznadziejnej
$mierci. Realnos¢ tej Smierci powoduje, Ze ona sama nie zostaje wprawdzie poetycko upigk-
szona czy dyskretnie przemilczana, dzieki czemu Chrystus przejmuje wladze nad czasem,
obejmujac wladze nad jego wewnetrzna struktura. W krzyzu dokonuje sie wiec przeniesie-
nie historycznego czasu w wiecznos¢ Bozego bytu”

24 Zob. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 202-216.

25 Por. C. Zuccaro, Teologia smierci, dz. cyt., s. 101n.

26 _Wrazz (...) zstapieniem Jezusa sam Bég wchodzi do Szeolu: tym samym $mier¢ przestaje
by¢ opuszczong przez Boga kraing ciemnosci i obszarem bezlitosnego oddalenia od Boga.
W Chrystusie sam Bog wkroczyl w obszar $mierci i przemienil przestrzeni pozbawiona
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Od wydarzenia Kalwarii $mier¢ ma wiec oblicze zwrdcone ku przeszlosci
- poczatkom ludzkiej egzystencji, ale takze skierowane ku przyszlosci —
w strone przemienionej egzystencji w Bogu®. Stad $w. Pawel umieranie
chrzescijanina mogl nazwa¢ ,umieraniem w Panu” (Rz 6,8)%. J. Ratzinger
napisal, Ze $mier¢ jako calo$¢ jest realizacja naszego chrztu i jest polaczo-
na z najbardziej wewnetrznymi intencjami chrzescijaniskiego nauczania
o zyciu i zbawieniu — kochaniem Boga i bliZzniego — a to oznacza radykalna
detronizacje siebie, uwolnienie wlasnego ,ja”, a wiec duchowy ruch $mier-
ci identyczny z poruszaniem sie do wnetrza radykalnej milosci®.

komunikacji w przestrzen swojej obecnoéci. Nie jest to gloryfikacja $mierci; przez to, ze
Bog nawiedzil te przestrzeni przez Chrystusa, znids! ja i przezwyciezy! wlasnie jako Smier¢”
(J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i zycie wieczne, s. 106).

#Por. G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, dz. cyt., s. 43-46, 53-56, 78n.

*8 Por. J. Finkenzeller, Eschatologia, dz. cyt., s. 66n; H. Wagner, Dogmatyka, Wydawnictwo
WAM, thim. J. Zychowicz, Krakdéw 2007, s. 431. H.U. von Balthasar ukazuje, ze na krzyzu
dokonal si¢ dramat zbawienia oparty na ,zastepstwie“ Jezusa, a jednym z najwazniejszych
elementéw koncepcji tego teologa jest interpretacja krzyza w kluczu trynitarnym, a wigc
i komunijnym. I. Bokwa opisuje to nastepujaco: ,Wewnatrztrynitarne relacje osobowe
stanowia o mozliwosci zastepczej funkeji Syna w zbawieniu czlowieka. Wydanie Syna na
krzyza jest jednoczeénie wydarzeniem trynitarnym. Balthasar twierdzi, ze podzial w Bogu
(Trennung) stanowi pozytywne, intertrynitarne zalozenie odwiecznego, dialogicznego
jednoczenia sie w Bogu, a takze warunek wzajemnoéci miosci pomigdzy Ojcem i Synem.
Takze opuszczenie Syna przez Ojca na krzyzu ma swoje uzasadnienie trynitarne: warunkiem
mozliwosci jest w tym przypadku wewnatrztrynitarna, absolutna rdznica pomiedzy
hipostaza darowujaca a przyjmujaca Béstwo. Na tych immanentnych zalozeniach bazuje
soteriologia ekonomiczna. Rozdzielenie Ojca i Syna na krzyzu staje si¢ miejscem wyrazenia
Ich maksymalnej jednoéei. Dzieki temu réznica, jaka jest ludzki grzech, zostaje przyjeta do
lona samego Boga i ostatecznie zbawczo przezwyciezona. Dzieje sig to mocg zastgpczego
cierpienia Syna, stanowiacego wewnetrzny moment eucharystycznego przekazywania
sie Syna Ojcu (Riickverdankung). Dramat odkupienia grzesznika jest przez to wlaczony
w dramat wewnetrznej miloéci Boga, za$ sam grzesznik zostaje wiaczony w strumien milosci
krazacy pomiedzy Ojcem a Synem. Teodramat osigga swbj szezyt przez to, ze w swoim
wcielonym Slowie Bog staje calkowicie po stronie grzesznika, w siegajgcej az zstapienia
do piekiel mece Syna przemienia grzech w akt miloéci Boga” (s. 197). ,Biorac na siebie
oddalenie, Syn stwarza blisko$¢: jest to mozliwe dzieki wlaczeniu opuszczenia przez Boga
w trynitarna relacje miloci. Moca posluszefistwa grzech zamienia si¢ w droge prowadzaca
do Boga” (tamze, s. 198).

2 Por. J. Ratzinger, O teologii $mierci, w: tenze, Zmartwychwstanie 1 Zycie wieczne.
Studia o eschatologii i teologii nadziei, s. 288; tenze, Smieré i koniec czaséw, s. 322-325.
F.J. Nocke pisze o $mierci jako ,samooddaniu” (s. 95n).
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4. Smieré przejéciem do komunii z Bogiem

Chrystus nadal Smierci sens najwyzszy, czynigc z niej przejscie
(pascha mortis®*®) do wiecznej Komunii z Osobami Boskimi?'. ,Pragnienie
nieSmiertelnoéci nie powstaje z wyizolowanej, zamknietej w sobie egzy-
stencji, (...) ale z do§wiadczenia milosci, wspdlnoty, dos§wiadczenia «Ty».
Powstaje z wyzwania, jakie «Ty» stawia wobec «Ja», i na odwrot. Odkry-
wanie Zycia zawiera w sobie przekraczanie wlasnego «Ja», pozostawienie
go. Zdarza sie to tylko tam, gdzie czlowiek odwaza sie odej$é od samego
siebie i zrzuci¢ siebie z piedestalu. Jesli misterium Zycia jest identyczne
z misterium milo$ci, to zawsze zwigzane jest ono takze z jakim$ wydarze-
niem umierania”?2,

Powolujac sie na Rz 5,12 — ,jak przez jednego czlowieka grzech
wszed} na §wiat, a przez grzech $mier¢, i w ten sposéb $mier¢ przeszla na
wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli...” — II Synod w Orange na-
uczal, ze §mier¢ stanowi nastepstwo grzechu Adama33. Przekonanie to jesz-
cze mocniej wyrazit Sobor Trydencki, zas nieSmiertelno$é pierwszych ludzi
w raju byla nie przyrodzonym stanem czlowieka, lecz darem laski. W du-
chu arystotelesowsko-tomistycznego hylemorfizmu Sob6r w Vienne (1312)
i V Sobér Lateranski (1513) nazywaly dusze rozumna jedyng forma ciala,
a Leon XIII nazywal ja forma substantialis ciala. Zakladajac, ze Smier¢ jest
odigczeniem sie duszy od ciala, IT Sobér Lionski (1274) wyjasénial, ze dusze

% Tak pisze o émierci W. Hryniewicz, s. 307. ,Smieré nie wtraca czlowieka w ontologicz-
ng pustke i nicoéé. Nie ma mocy anulowania stworczego aktu Boga, nadajacego istnieniu
czlowieka status nieodwolalnosci 1 ostateczno$ci. Odwracajac sie od Boga, czlowiek moze
opowiadac¢ si¢ za nicoscia, nie zmienia to jednak podstawowego wezwania Bozego, zawar-
tego w samej rzeczywisto$ci stworzenia. Wezwanie do uczestnictwa w Zyciu Boga siega
poza $mier¢. Umierajac, czlowiek zdany jest calkowicie na wskrzeszenie i sad Boga. Nie
moze poklada¢ zaufania w $§mierci jako takiej. Sam Bog jest zmartwychwstaniem czlowieka:
«Deus resurrectio nostra». Ten, kto umiera, wydaje siebie Bogu i otrzymuje udzial w zmar-
twychwstaniu Chrystusa (zob. Kol 3,1), ktory jest «zmartwychwstaniem i zyciem» (J 11,25).
Smier¢ jest aktem wyjécia (exodus), wykorzenienia z ziemi i przejécia do nowego sposobu
bytowania. Jako taka, jest wlasnie wydarzeniem ofiarnym, reasumujgcym wszystkie akty
wyrzeczenia i oddania spelnione w ciggu calego zycia. Wykorzenienie i spelnienie lacza sie
nierozerwalnie z sobg” (tamze, s. 316).

# Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 827.

2] Ratzinger, Eschatologia — $mieré i zycie wieczne, s. 107.

33 Zob. C.S. Bartnik, s. Dogmatyka katolicka , dz. cyt., 828-831.
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zmarlych oczyszczaja si¢ w czy$écu i bezposrednio po tym ida do nieba3+.
Dusze tych, ktérzy zmarli w stanie grzechu $miertelnego albo pierworod-
nego, zstepuja do Otchlani, gdzie ponosza rozmaite kary. Benedykt XII
w konstytucji Benedictus Deus (1336) wyjasnial, ze dusze zbawionych
moga ogladaé Boga jeszcze przed zmartwychwstaniem cial®.

Pismo Swiete nie gloryfikuje émierci ani jej nie przeklina. Sw. Pawel
nazywa ja ,,ostatnim wrogiem”, ale zapowiada tez jej pokonanie (por 1 Kor
15,26.54). Wypowiedzi Biblii s3 pelne zaufania do Boga, ktory jest wierny
i nie zapomina ludzi, z ktérymi wszedl w przymierze. Sam proces dorasta-
nia i dojrzewania jest formg zamierania jednego okresu zycia, Zeby mozna
bylo wchodzi¢ w nastepny. W ten sposéb dojrzewa tez nasze pojmowanie
Boga, a religijno$¢ moze stawaé sie glebsza i dojrzalsza. Smieré jest takze
spelnieniem sensu naszego zZycia, a nadzieja chrzeécijanska opiera si¢ na
zmartwychwstaniu Jezusa i wskrzeszajgcej mocy Boga. Kiedy umieramy,
dopelnia sie zapoczatkowana w chrzcie tajemnica ,zanurzenia w Chrystusa
Jezusa” (Rz 6,3) — to wszystko, co dokonywalo sie w ciagu calego zZycia za
poérednictwem sakramentéw, zwlaszeza chrztu i Eucharystiis®. Smieré jest

3 Na temat $mierci jako zamkniecia czasu préby i wejScia w stan definitywnej odplaty
zob. T.D. Lukaszuk Ostateczny los czlowieka i $wiata w Swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, s. 74-82 i 91-105.

3Kongregacja Nauki Wiary (17 maja 1979) naueza, ze po $mierci nadal zyje duchowy
skladnik czlowieka obdarzony $wiadomoécia i wola, tzn. trwa nadal ,ja” czlowieka, mimo
iz w czasie po$rednim pozbawiony jest on pelnego wymiaru cielesnosci. Na okreélenie tego
elementu Koéciol uzywa terminu ,dusza”, ktéry w nastepstwie czestego uzywania zadomowit
sie na stale w Pi$mie Swietym i Tradycji. Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw
o niektérych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii ,,Recentioresepiscoporum Synodi*,
w: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, tlum. i red.
Z. Zimowski, J. Krélikowski, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, Tarnéw 1995,
s. 130 (AAS 71 (1979), s. 939-943); J. Finkenzeller, s. 70-72. Na temat kontrowersyjnych
tez o $mierci calego czlowieka, hipotezy ostatecznej decyzji oraz nauki o zmartwychwstaniu
w $mierci zob. tamze, s. 72-79; J. Nowak, Auferstehung im Todund Vollendung der Welt
im Lichte der individuellen Eschatologie von Gisbert Greshake, ,Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego” 35 (2015), s. 119-132.

36 _Chrzescijanin umiera w $émieré Chrystusa...[...] Niedostepna Moe, ktéra calkowicie ogra-
nicza zycie czlowieka, nie jest $lepym porzadkiem prawnym natury, ale Milo$cia, ktéra do
tego stopnia oddaje sie¢ do dyspozycji czlowiekowi, ze umarla dla niego i razem z nim. [...]
Smieré, wrog czlowieka, ktéry chce go ograbi¢, ukraéé mu Zycie, zostaje pokonana tam,
gdzie czlowiek przeciwstawia sie grabiezczemu pochodowi $mierci z nastawieniem prze-
pelnionej ufnoécia miloéci i w ten sposéb grabiez zmienia w nadmiar zycia. $Smieré¢ jako
$mier¢ zostala pokonana w Chrystusie, w ktorym dokonalo sie to dzieki mocy bezgra-
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przewyzszajaca je komunig i spelnieniem. Dlatego P. Teilhard de Chardin
prosil Chrystusa, zZeby nauczy! go przyjmowaé $mier¢ jako Komunie?. Je-
§li patrzymy na $mier¢ jako na wielks inicjacje w nowe zycie, staje sie ona
najwiekszym sakramentem calego Zycia3®.

5. Smieré jako wymiar paruzji

Chrzescijanstwo patrzy na $mier¢ realistycznie, ale uczy, ze w po-
srodku wyniszczenia naszego zycia dokonuje sie pelne bélu dojrzewanie do
tego, czym powinni$my by¢, a udreka i cierpienie jest zarazem blisko$cia
naszego zbawienia%: ,we wszystkich zniszczeniach i biedach naszego ist-
nienia, w bezustannej obecnosci $mierci, Chrystus puka do drzwi naszego
zycia. Chrystus, kiory wyrywa nas z falszywej despotycznosci egoizmu, ki6-
ry prowadzi nas ku wolnoSci wiary, jakiej nic juz nie napelnia lekiem, nic
nie przeraza, poniewaz pojela ona, ze czlowiek, dla ktoérego wszystko sie
rozpada, nie wpada przeciez w bezdenna przestrzen, ale ostatecznie wpada
w ramiona wiecznej MiloSci, czekajacej na nas w glebi Swiata. Taka ufnos$¢
powinna wzrastaé¢ w passio naszego zycia tak, bySmy takze my potrafili

nicznej milo$ci; zostaje ona pokonana tam, gdzie umiera sie z Chrystusem i w Chrystusa”
(J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i Zycie wieczne, s. 109). Por. tenze, O teologii $mierci,
dz. cyt., s. 284n.

37 B. Sesboiié cytuje stlowa jego modlitwy: ,Nie wystarczy, bym doznal umierania w komu-
nii... Naucz mnie dozna¢ komunii w umieraniu” (Zmartwychwstanie i Zycie. Krétki traktat
o rzeczach ostatecznych, thum. M. Zerafiska, ,W drodze”, Poznah 2002, s. 83). C. Zuc-
caro zauwazyl, ze ,$mieré przerywa fundamentalne do$wiadczenie czlowieka, ktérym jest
przezywanie wlasnej egzystencji jako ducha wcielonego, wskutek czego przerwanie tego do-
éwiadczenia w ciele jest z pewnoécia jakim$ zlem. (...) natomiast, choé chrze$cijanin pozba-
wiony jest ciala, w $mierci znajduje stan, w ktorym moze przezywaé w defnitywnosci swojej
wolnoéci komunie z Chrystusem. Mamy tu do czynienia z dwoma uczuciami, ktore moga
przebywaé jednocze$nie w sercu wierzacego, choé nie nalezy w mistycznym pragnieniu cu-
piodissolvi odczytywaé pochwaly stanu zycia duszy oddzielonej od ciala, jak gdyby taki stan
nalezalo stawiaé wyzej od zycia ziemskiego, doéwiadczanego w czasie, lecz jako pragnienie
i nadzieje takiego posiadania Pana, ktére tylko za po$rednictwem $mierci bedzie moglo
byé pelne”. Nie mozna w kazdym razie zapominaé, ze ,to mistyczne pragnienie komunii
z Chrystusem po $mierci, ktére moze wspolistnieé¢ z naturalnym lekiem przed Smiercia,
wielokrotnie pojawia sie w tradycji duchowej Kosciola, zwlaszcza u $wietych, i powinno by¢
rozumiane w jego prawdziwym sensie” (s. 105).

38 Por. W. Hryniewicz, Oczekuje zycia w przyszlym Swiecie. Wydarzenia ostateczne
w dialogu chrzescijan, Wydawnictwo Swiety Wojciech, Poznari 2013, s. 54-58.

3 Na temat nauczania Kosciola w tej kwestii zob. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci
ostatecznej, s. 346n.
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nauczy¢ si¢ modli¢: Przyjdz, Panie Jezu. BySmy nauczyli sie rozpozna-
waé w kofcu prawdziwy poczatek, w Smierci chrzest, ktéry prowadzi nas
do zmartwychwstania i do wiecznego zycia — Przyjdz, Panie Jezu!”+.

Medard Kehl uwaza, ze wraz ze Smiercia indywidualnego czlowieka
nastepuje personalistycznie rozumiane powtorne przyj$cie Pana. Nie na-
lezy jednak rozumieé tego spelnienia poszczegdlnego czlowieka w takim
sensie, jakoby caloéciowe spelnienie historii miato by¢ jedynie ogromnym
sumowaniem osobowych spotkan poszczegdlnych ludzi z Chrystusem
w chwilach ich $mierci. Oni zostang wtedy przyjeci rowniez do istniejgce;j
uprzednio wspdlnej ,przestrzeni Zycia” zbawienia — ,Ciala Chrystusa”, kté-
ry zmartwychwstal. To ono jest $rodowiskiem laczacym wszystkich. Nasze
zbawienie bedzie polegaé na tym ,wiaczeniu” w wielka ,wspdlnote swiety-
ch™,

W Swietle Nowej Paschy, ktora jest Chrystus, Smier¢ czlowieka
mozna okreslié jak przejécie (pascha, transitus), przemian¢ i przeobraze-
nie (matamérphasis). Laczy ono kenoze z uwielbieniem, zerwanie ciaglosci
istnienia w ludzkiej czasoprzestrzeni z tajemnicza ciagloscia nowego bytu
i nowego czasu. Stary Testament glosil, ze zmartwychwstanie nastapi do-
piero na koficu czasu. Nowy Testament uczy, ze czlowiek osigga swoje osta-
teczne przeznaczenie juz w momencie $mierci (por. 2 Kor 5,8; Flp 1,21).
Poglad ten wsparla grecka koncepcja nie$miertelnosci duszy powracajacej
do $wiata boskiego, ale ten obraz zostal polaczony z pogladem hebrajskim.
Wspélezesnie w §wiadomosci chrzescijan istnieja dwa sposoby widzenia
spraw ostatecznych: model horyzontalno-linearny zaklada dlugie ocze-
kiwanie na Dzien Panski w stanie posrednim; model wertykalny uznaje,
ze paruzja Chrystusa i spotkanie z Nim nast¢puje w momencie $mierci.
W ewangelickiej koncepcji $§mierci jako zniszczenia calego czlowieka —
duszy i ciala — nie ma nieSmiertelno$ci duszy, a zmartwychwstanie jest
nowym aktem stworczym Boga. Odradzajaca sie eschatologia katolicka

4° J, Ratzinger, Smier¢ i koniec czaséw, dz. cyt., s. 327; por. tenze, Umieranie, obumieranie
[artykul w leksykonie, 1964], w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia
o eschatologii i teologii nadziei, s. 330n. Por. KKK nr 1010-1014.

4' Por. M. Kehl, Und was kommt nach dem Ende?Von Weltuntergang und Vollendung,

Wiedergeburt und Auferstehung, dz. cyt., s. 109n.
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poddala krytyce odrzucenie idei nie$miertelnoéci. Nie jest ona prawem
czlowieka, jest darem Boga, ktory nie opuszcza swojego stworzenia takze
w $mierci42. Zbawienie nie niszczy daru i cudu stworzenia, lecz prowadzi
je ku ostatecznemu spelnieniu w nowym $wiecie Bozym#3. Tylko w Nim
nalezy poklada¢ nadzieje, ze nasze zycie nie zniknie w nico$ci*4. W drugiej
potowie XX w. zaczely pojawiac si¢ nieSmialo sugestie na temat mozliwosci
nawrdcenia i pokuty takze po drugiej stronie $mierci®.

Streszczenie

Smier¢ jest koficem zycia czlowieka, a podstawows przeslanka jej rozmienia jest
obraz czlowieka. Chrze$cijafiska tradycja przejela z pewnymi modyfikacjami antropologie
grecka i dlatego w Kosciele przyjela sie koneepcja $mierci jako oddzielenia duszy od ciala,
a zycia po $mierci jako dalszego istnienia duszy pozbawionej ciala. Taki obraz czlowieka
byl jednak obcy Staremu Testamentowi, ktory pojmowat czlowieka calosciowo. Bog tchnie
w czlowieka zycie i w $émierci je odbiera. Czlowiek zmarly zstepowal do Szeolu i nie bylo
pewnoéci, ze Boze panowanie przenosi go do nowego zycia. Nowy Testament przejal zasad-
niczo calo$ciowy obraz czlowieka ze Starego Testamentu, ale dokonal jego transformacji
w oparcin o wydarzenie Chrystusa. Smieré zrywa relacje zyciowe i dlatego mozna ja pojmo-
wac jako brak relacji i zerwanie komunii. Chrystus jednak skruszyl moc $mierci i otworzyl
nam nadzieje jej przezwyciezenia, stad $§w. Pawel umieranie chrze$cijanina nazwal ,,umie-
raniem w Panu” (Rz 6,8), ktére umozliwia przej$cie do komunii z Bogiem. Dlatego $mier¢
nosi takze wymiary jednostkowej paruzji, ale wszyscy zmarli zostang przyjeci do istniejacej
uprzednio wspdlnej ,przestrzeni zycia” zbawienia i ,wlaczeniu” w wielka komunie $wie-

tych.

Slowa kluczowe: $mier¢, Zycie po $mierci, grzech, zbawienie, komunia
Title: Communional face of the death of a man

Summary

Death is the end of human life and the basic premise of its interpretation is the
image of man. Christian tradition has taken over with some modifications the Greek

42 Na temat trwania istoty ludzkiej po $émierci zob. C.S. Bartnik, s. 843n, 848-852. ,Wieczne
i nieprzerwane istnienie po zyciu ziemskim implikuja wszystkie podstawowe prawdy
o zbawieniu wiecznym... (...) Kryje sie ona nie tylko w formalnym legionie umierajacego
Jezusa do dobrego lotra: «Zaprawde, powiadam ci: Dzi$ ze mna bedziesz w raju» (£k 23,43),
ale takze w najprostszych sformutowaniach, jak w tym, Ze «milo$¢ nigdy nie ustaje» (1 Kor
13,8), ze «to, co niewidzialne, trwa wiecznie» (2 Kor 4,18), lub: «Nie bojcie sie tych, ktorzy
zabijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie mogg» (Mt 10,28) i inne. Jest tez trwanie spoleczne.
Zjawisko Kosciola jest rozumiane jako znak nieSmiertelnosci wspolnotowej, jako «wspdlne
uczestnictwo w niedmiertelnosci» (Didache 4,8)” (tamze, s. 851).

49Por. tamze, s. 62-67.

4 Por. tamze, 169; Antropologia komunijna, dz. cyt., s. 158n.

4 Zob. T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i swiata w swietle wiary katolickiej,
dz. cyt., s. 80-82.
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anthropology, and therefore the concept of death as the separation of the soul from the
body and life after death as the further existence of the soul devoid of the body has been
adopted in the Church. Such a picture of man, however, was alien to the Old Testament,
which understood man in its entirety. God breathes life into a man and He takes it away in
death. The deceased man descended to Sheol, and there was no certainty that God’s reign
brought man to a new life.The New Testament took over the whole picture of the man
from the Old Testament, but he transformed it based on the event of Christ. Death breaks
life relationships and can therefore be understood as a lack of relationship and a break of
communion. Christ, however, crushed the power of death and opened to us the hope of
overcoming it, hence Saint. Paul called the dying of a Christian a “dying in the Lord” (Rom
6: 8), which makes it possible to go over to the communion with God. That is why death
also bears the dimensions of an individual Parousia, but all the dead will be admitted to the
previously existing common “living space” of salvation and “incorporated” into the great
communion of saints

Key words: death, life after death, sin, salvation, communion
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