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PROBLEMATYKA ANTYKONCEPCJI
W TRADYCJI PRAWOSLAWNEJ

Ogarngto mnie niestychane zdumienie, kiedy zobaczylem, jak polski prawo-
stawny teolog ks. Henryk Paprocki jednoznacznie i krétko odpowiada na pyta-
nie internautki Magdy: ,,Czy antykoncepcja («naturalnay, jak i «sztucznay) jest
grzechem? Nie jest grzechem™'. Wydaje sig, ze odpowiedz ta moze rodzié zadzi-
Wienie nie tylko u katolika. Sam problem jest na tyle zlozony, ze nie wystarczy
skwitowac¢ go prosta odpowiedzia: nie jest grzechem. Na poczatek przypatrzmy
si¢, co na temat antykoncepcji mozemy znalez¢ w polskiej, lub przettumaczone;j
na jezyk polski, literaturze prawostawne;.

Calo$ciowo temat matzenstwa opisal w ksiazce z 1975 roku znany amery-
kanski teolog rosyjskiego pochodzenia John Meyendorff. W dwoch miejscach
wspomina o antykoncepcji, za kazdym razem odnoszac si¢ wprost do praktyki
Kosciofa rzymskokatolickiego:

,»W ostatnich czasach nauczanie rzymskokatolickie zaleca okresowg wstrze-
migzliwosé, ale zakazuje $srodkéw antykoncepcyjnych, takich jak «pigutkan. Czy
istnieje jednak rzeczywista roznica pomig¢dzy srodkami antykoncepcyjnymi, ktére
okresla sie «sztucznymi» i tymi, ktore uwaza si¢ za «naturaine»? Czy wstrzemiez-
liwosé jest czyms naprawde «naturalnym»? Czy jakakolwiek medyczna kontro-
la ludzkich funkcji nie jest «sztuczng»? Czy dlatego powinna by¢ potgpiona jako
grzeszna? [ w koncu powazne pytanie teologiczne: czy wszystko, co «natural-
ne» jest koniecznie dobre? (...) Czy nauka nie jest zdolna uczyni¢ zrodzenia po-
tomstwa bardziej ludzkim przez jego kontrolg, tak jak kontroluje si¢ zywnosé,

' Zamieszczone na stronie Cerkiew.pl w dziale ,,Pytania i odpowiedzi”. http:/www.cerkiew.
pl/index.php?id=pr_odpowiedzi&faq=435.
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$rodowisko czy zdrowie? Bezposrednie potgpienie kontroli narodzin nie daje za-
dowalajacych odpowiedzi na te pytania™?.

Poszukujac odpowiedzi na postawione przez siebie pytania, autor przede
wszystkim podkresla, ze w mysleniu o antykoncepcji nalezy wyjs$é od zupeinie
innego rozumienia matzenstwa, niz to, ktére znajdziemy w teologii katolickie;.
»Zasadniczo kryzys, ktéry zaistniat w swiecie rzymskokatolickim w wyniku
papieskiej encykliki «Humanae vitae», wigze si¢ z czyms wigcej niz tylko z za-
gadnieniem regulacji poczg¢. Jest on wynikiem okreslonej uprzednio filozofii
matzenstwa i odpowiedzialno$ci w malzenstwie™. Zdaniem autora, katolicka
filozofia matzenstwa jest zwigzana z ideg prawnego kontraktu, natomiast pra-
wostawna koncentruje si¢ przede wszystkim na Eucharystii, ktéra jest wigzig
jednosci matzonkéw. Drugg sktadowg odpowiedzi stanowi wolno$é matzonkéw
w wyborze konkretnych metod planowania rodziny.

,Nigdy nie bylo praktyka Kosciota dawanie wskazan moralnych przez glo-
szenie standardowych formul o znaczeniu uniwersalnym w kwestiach, ktore wy-
magaja osobowego aktu sumienia. Istnieja formy regulacji poczeé, ktére beda do
przyjecia, a nawet niezbgdne dla pewnych par matzenskich, podczas gdy inne pa-
ry beda ich unikaé. W szczegdlnosci jest to prawda o «pigutcen’™.

Autor pozostawia decyzj¢ o stosowaniu lub nie ,,pigutki” samym matzonkom,
poniewaz wspolzycie jest tak intymng sferg zycia ludzkiego, ze nie powinno si¢
w nig wchodzié z oficjalnymi orzeczeniami Kosciota. Meyandorff zdaje si¢ po-
mijac te prawde, ze kazda decyzja moralna wymaga osobowego aktu sumienia,
wigc jak — zgodnie z tym, co pisze — mialoby wygladac¢ nauczanie prawostaw-
nych pasterzy. Decyzj¢ o korzystaniu ze srodkow antykoncepcyjnych pozosta-
wia matzonkom, po uprzedniej konsultacji z duchownym.

Inne podejscie do antykoncepcji wydaje si¢ prezentowac¢ Stanley Harakas, je-
den z najbardziej wptywowych moralistow prawostawnych®. W artykule z 1984
roku autor dwukrotnie wspomina o etyce zZycia matzenskiego. Po raz pierwszy
omawiajac problemy dotyczace zycia seksualnego, po raz drugi — w zwigzku
z problemami bioetycznymi. Omawiajgc problemy dotyczace zycia seksualnego,
odrzuca mozliwos¢ zwigzkéw pozamatzenskich (zdrada, cudzotdstwo), aborcji,
zwiazkow homoseksualnych i jakiegokolwiek naduzycia w zachowaniach sek-
sualnych. O antykoncepcji jednak nie wspomina. Omawiajac kwestie bioetycz-

2 J. MEYENDORFF, Malzenstwo w prawosfawiu. Liturgia, teologia, Zycie, Lublin 1995, 73, Por.
Sawa (HRYcUNIAK), Prawoslawne pojmowanie malzenstwa, Biatystok 1994; P. Evbokimov, Sakra-
ment Milosci. Tajemnica malzenstwa w $wietle tradycji prawoslawnej, Biatystok 2007.

* J. MEYENDORFF, Malzeristwo w prawoslawiu, 14.

1 Tamze, 74.

5 S. Harakas, Kosciél prawoslawny wobec kwestii moralnych, w: Prawoslawie. Swiatlo wia-
ry i zdréj doswiadczenia, red. K. i I. LESNIEwsCY, Lublin 1999, 257-280.
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ne, podzielil je na dwie podgrupy: zagadnienia dotyczace ,,ochrony zycia” oraz
zagadnienia dotyczace ,,przekazywania zycia” W pierwszej kategorii mieszcza
si¢ takie problemy, jak: przydzial niewystarczajacych zasobow medycznych, pra-
wa pacjenta, eksperymenty na ludziach, aborcja, wykorzystywanie dzieci, trans-
plantacja organéw, eutanazja, problem terminalnie chorych, itd. O wiele bardziej
interesujace jest to, co znajdujemy w drugiej kategorii: sztuczne zaptodnienie,
sztuczna inowulacja, zaplodnienie in vitro, sterylizacja, doradztwo genetyczne
oraz inzynieria genetyczna. Autor wprost nie wymienia antykoncepcji rdwniez
w tej drugiej grupie probleméw (za wyjatkiem sterylizacji, ktora moze by¢ po-
traktowana jako antykoncepcja). Problem antykoncepcii, lub szerzej méwiac pla-
nowania urodzen, nie zostat wprost oméwiony w tym artykule. Czytajac tekst ma
si¢ wrazenie, ze kwestia polityki, praw cztowieka i AIDS, bardziej zajmuje au-
tora niz antykoncepcja. Ogélne stanowisko Kosciota prawostawnego we wszyst-
kich tych kwestiach zostato sformutowane w nastepujacy sposob:

»Wspolnym mianownikiem wszystkich dyskutowanych spraw jest wielki
szacunek i troska Kosciota o zycie czlowieka jako dar Boga. Prawoslawie skla-
nia si¢ do zajecia konserwatywnej postawy wobec powyzszych kwestii, dostrze-
gajac w nich wymiar §wigtosci oraz odnoszac je do wartosci transcendentnych.
Gieboki szacunek dla zycia ludzkiego jest niezb¢dny, by powstrzymacé tych, kto-
rzy mogliby je zniszczy¢. Osoba ludzka od samego momentu poczgcia jest zalez-
na od innych w swoim zyciu. Istnieje we wspdlnocie istot zywych i znajduje sic
w relacji do zrédta zycia, Boga Trdjjedynego, ktory zycie daje, ksztaltuje i pro-
wadzi do spetnienia. Etyka prawostawna charakteryzuje si¢ nachyleniem ku zy-
ciu, szanuje i czci zycie kazdej osoby jako dar Bozy, ktéry domaga si¢ rozwoju
i doskonalenia™

W ten sposob samo konkretne pytanie o antykoncepcj¢ niknie w ogdlnej teo-
rii akceptacji i ochrony zycia.

Po lekturze obu autoréw mozna odnies¢ wrazenie, ze teologia prawostaw-
na ogranicza si¢ do milczenia na temat antykoncepcji (Harakas) lub pozostawia
t¢ kwesti¢ sumieniu matzonkéw (Meyendorff). Aby dokladniej zapoznad sie ze
ztozonoscig tej problematyki, warto siggna¢ do opublikowanej w 2009 r. ksigzki
wioskiego teologa Basilio Petra Antykoncepcja w tradycji prawostawne;j’. Autor

¢ S. HarakAs, dz. cyt., 276.
7 B. PETRA, La contraccezione nella tradizione ortodossa, Bologna 2009, Basilio PETRA ur.

1946 r. w Arezzo w rodzinie greckich emigrantéw jest kaptanem diecezji Prato. Doktor filozofii
i teologii, wyktada teologie moralng na Fakultecie Teologicznym Srodkowych Wtoch we Floren-
¢ji oraz prowadzi kursy z teologii moralnej prawosiawnej na Papieskim Instytucie Wschodnim
.Orientale”, Akademii ,,Alfonsiana” i Papieskim Uniwersytecie ,,Urbaniana” oraz w Instytucie
Ekumenicznym w Bari. Wsréd najwazniejszych publikacji warto wymienic: Tra cielo e terra: in-
troduzione alla teologia morale ortodossa contemporanea, Bologna 1991-1992; La coscienza nello
Spirito: per una comprensione cristiana della coscienza morale, Milano 1993; Provvidenza e vi-
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w swych badaniach ogranicza si¢ gléwnie do tradycji greckiego Kosciota prawo-
stawnego i jego zachodnioeuropejskiej diaspory. Ksiazka zostata podzielona na
cztery czgsci. W pierwszej omawia zrodla prawostawnej teologii moralnej, a na-
stgpnie przechodzi do przedstawienia stanowiska tradycji kanonistycznej i pa-
storalnej. Centralnym punktem ksigzki jest przedstawienie dyskusji teologicznej
wywolanej ogloszeniem encykliki Humanae vitae. W ostatniej czg¢sci znajdziemy
wypowiedzi prawostawnych teologdéw z ostatnich lat XX i poczatku XXI wieku.

11

B. Petra zwraca uwagg na fakt, iz pierwszym problemem, z ktérym stykamy
si¢ w teologii prawostawnej, jest jej stosunek do tradycji pierwotnego Kosciola.
Orzeczenia pierwszych siedmiu soborow i teksty Ojcéw Kosciota tworza niena-
ruszalny fundament calej prawostawne;j teologii, w tym rowniez teologii moral-
nej. Gdy przyjrzymy si¢ jednak temu, co na temat antykoncepcji méwia zrédta
patrystyczne, okaze si¢, ze nie znajdziemy duzej ilosci tekstow. Pomimo mate;j
ilosci $wiadectw, Ojcowie Kosciota jednomysinie uznajg prokreacje za cel zjed-
noczenia seksualnego matzonkow®. Te powszechnie przyjeta opini¢ podwazyt
zupelnie niedawno jeden z czotowych przedstawicieli francuskiego prawostawia
J.-C. Larchet®. Podzielit on Ojcéw Kosciota wypowiadajagcych sie na temat an-
tykoncepcji na dwie grupy. W pierwszej umiescit zwolennikow jednoznacznego
powiazania celu wspotzycia matzenskiego z prokreacja 1 wykluczajacych przy
tym zdecydowanie antykoncepcj¢. Do tej grupy zaliczyl sposréd Ojcow greckich:
Klemensa Aleksandryjskiego, Justyna, Orygenesa, Maksyma Wyznawce i Jana
Damascenskiego. Natomiast z tradycji zachodniej wymienia: Minuncjusza Fe-
liksa, Hieronima, Ambrozego i Grzegorza Wielkiego. W drugiej grupie pisarzy
Larchet umiescit tych, ktérych pozycja bylaby zgodna z praktyka antykoncep-
cji. Autorzy ci obok prokreacji jako podstawowego celu malzefistwa wymieniaja
réwniez cheé uniknigcia rozwiaztosci (porneia). Odwotujg si¢ oni do nauczania
$w. Pawta z listu do Koryntian (1 Kor 7,10). Czotlowym przedstawicielem tego
stanowiska, bytby zdaniem Larchet’a, Jan Chryzostom. Argumentacja Chryzo-
stoma opiera si¢ na przekonaniu, ze wspdtzycie matzonkéw nie moze mieé na
celu jedynie prokreacji, poniewaz ojcostwo mozemy 0siggnac réwniez na dro-

ta morale nel pensiero di Basilio il Grande, Roma 1983; La Chiesa dei Padri: breve introduzione
all’Ortodossia, Bologna 1998; La penitenza nelle chiese ortodosse: aspelti storici e sacramenta-
li, Bologna 2005; Preti sposati per volonta di Dio?: saggi su una Chiesa a due polmoni, Bologna
2004; ostatnia ksiazka L'etica ortodossa: storia, fonti, identita, opublikowana w Asyzu w 2010
roku, jest podsumowaniem jego wieloletnich badan z zakresu etyki prawostawne;.

8 Por. B. PETRA, La contraccezione nella tradizione ortodossa, 26.

? J.-C. LARCHET, Pour une éthique de la procréation. Eléments d'anthropologie patristique,
Paris 1998.
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dze czysto duchowej. W takim razie, specyficznym celem malzenstwa bedzie,
wspomniana przez $w. Pawla, che¢ uniknigcia rozwiaztosci. Larchet podsumo-
wujac swoje badania, pisze:

»Jesli uznamy, ze specyficznym celem matzenstwa jest prokreacja i uniknie-
cie rozwigztosci, i jesli pierwszy z elementdw jest drugorzedny i wiasciwie nieko-
nieczny, nie ma zadnych przeciwwskazan, aby wspétzyli matzonkowie, o ktorych
wiadomo juz wcze$niej, ze beda bezptodni (wdowy, okres cigzy). Tak oto Jan Chry-
zostom, odcinajgc sie od reprezentantéw nurtu rygorystycznego, o ktérym wceze-
$niej byta mowa, pisze: «Nikt nie moze zarzuca¢ komus, ze nieprawnie wchodzi
w stosunki ze swoja zong w podesztym wieku». Wydaje si¢ wigc, ze w zasadzie
nie ma nic przeciwnego praktyce antykoncepcji w przypadku matzonkow, jesli
umozliwiony jest drugi cel przez nich praktykowany niezaleznie od pierwszego™'.

Larchet nie koryguje swojej opinii nawet pod wptywem innych tekstéw Ja-
na Chryzostoma, w ktérych wyrazZnie biskup Konstantynopola sprzeciwia si¢
praktykom stosunk6w przerywanych. Mozemy powiedzie<, ze zarysowane przez
Larchet’a dwie tendencje w teologii Ojcoéw Kosciota w jakims sensie charakte-
ryzuja podejscie wezesnego Kosciota do sprawy antykoncepcji. Jan Chryzostom
pomogt zwrécié uwage na fakt, ze obok prokreacji istnieje jeszcze drugi cel mat-
zenstwa, ktérym jest unikniecie rozwigzlosci. Stabos¢ koncepcji Larchet’a wy-
nika z faktu, ze nie czyni on roznicy pomi¢dzy intencjonalnym pozbawianiem
si¢ nasienia, a stosunkami seksualnymi malzonkéw, ktorzy bez wlasnej intencji
pozostajg bezptodni. Mozna powiedzie¢, ze niezaleznie od badan Larchet’a, pra-
wostawie przyjmuje stanowisko Ojcow Kosciola jako jednoznacznie negatywne
w stosunku do antykoncepcji.

Opinia wypracowana w okresie patrystycznym przetrwata niezmieniona wila-
sciwie przez caty okres Bizancjum. Jak twierdzi Petra, autorzy z tamtego okresu
nie wnie$li w zasadzie nic nowego do jej rozwoju. Obok licznych orzeczen sobo-
rowych i synodalnych, Petra cytuje interesujace $wiadectwo ksiag penitencjarnych
Z tamtego okresu. W pierwszym znany nam penitencjarzu bizantyjskim, czytamy:

,,Kobiety powinny by¢ sprawdzone pod katem tych rzeczy bardziej niz mgz-
czyzni, poniewaz wlasnie one uciekaja si¢ do aplikowania lekéw i ptynéw ma-
gicznych, ktére sg przerazajace, kiedy si¢ o nich wspomina, nie méwiac juz o ich
uzyciu. Uciekajg sie do réznego typu zabdjstw, albo w momencie poczgcia, albo
podczas porodu. Niektore z nich prawie kazdego miesigca dokonuja zabgjstwa,
jak zgodnie z tym, co wczeéniej napisatem moglem si¢ o tym przekona¢: jest to
nedzne zabdjstwo dokonywane kazdego miesigca za pomocy jakiegos ziota. Jak
juz powiedzialem, konieczne jest staranne przepytywanie kobiet. Po tym jak zo-
stang przepytane, podobnie jak m¢zczyzni, z ich grzechow, pyta si¢ je o nastepu-
jace rzeczy: ile dzieci zabita i w jaki sposob, w szczegolnosci nalezy przepytaé

9 Por. J.-C. LARCHET, Pour une éthique de la procréation, 60.
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wdowy i mniszki. (...) Dokonywaé zabdjstwa kazdego miesiaca za pomocg ja-
kiegos$ ziola jest czyms$ najbardziej rujnujgcym i Smierciono$nym ze wszystkich
rzeczy. Dlatego bedzie ekskomunikowana az do smierci, jesli nie zaprzestanie
tych praktyk®.

Na uznanie w przytoczonym fragmencie zastuguje $wiadomos¢, jaka posia-
dali w IX wieku chrzescijanie na temat aborcyjnego dziatania srodkéw antykon-
cepcyjnych. Poréwnujac ten fragment z opinig Meyendorffa, wida¢, ze w XX
wieku gdzies te swiadomos¢ zagubiono. Rozstrzygnigcia moralne zamieszczo-
ne w penitencjarzu weszty do dziedzictwa kanonicznego prawostawia, w efek-
cie czego od 1X do XIX wieku opinia ta stopniowo rozprzestrzenila si¢ i do dzis$
jest traktowa jako posiadajaca autorytet. Kanonisci prawostawni rozrézniali po-
miedzy aborcjg i antykoncepcja, lecz nie moze by¢ watpliwosci, ze wystarczajaco
jasno i zdecydowanie odrzucali $rodki antykoncepcyjne uzywane przez kobie-
ty. Nie dopuszczali rowniez mozliwosci stosunku przerywanego (,,grzech Ona-
na”). Opinia ta zostata w petni potwierdzona w XiX wieku przez najwiekszych
prawostawnych moralistow tamtych czasow'?.

III

Nowozytna dyskusja na temat antykoncepcji w teologii prawostawnej zro-
dzila si¢ jako reakcja na orzeczenia Kosciotéw rzymskokatolickiego i anglikan-
skiego. W 1930 roku papiez Pius XI oglosil encyklike¢ Casti connubi, w ktorej
odrzucit wszelkg ludzka forme ingerowania w przekazywanie zycia"®. Zdecydo-
wana wypowiedz Watykanu byta odpowiedzia na deklaracj¢ zlozong kilka mie-
siecy wezesniej przez uczestnikow VII Konferencji Anglikanskiej w Lambeth.

' B. PETRA, dz. cyt., 31. Por. M. ARRANZ, ] penitenziali bizantini. Il Protokanonarion o Kano-
narion primitivo di Giovanni Monaco e Diacono e il Deuterokanonarion o ,,Secondo Kanona-
rion” di Basilio Monaco, Roma 1993, 180-181.

12 B, PeTrA przytacza dzieto J. ZHISHAMANA, Das Eherecht des orientalischen Kirche, Wi-
en 1864.

* Wielu osmiela si¢ nazywac je { potomstwo] przykrym cigzarem matzenstwa i poleca wy-
strzegad si¢ go starannie, nie przez uczciwg wstrzemigzliwos¢ (ktéra za zgoda obojga matzonkéw
takze w matzenstwie jest dozwolona), lecz gwaltceniem aktu naturalnego. (...) Ale nie ma takiej
przyczyny, choéby najbardziej waznej, ktora by zdotala z naturg uzgodni¢ i usprawiedliwié to,
co samo w sobie jest naturze przeciwne. Ot6z akt maizenski z natury swej zmierza ku ptodzeniu
potomstwa. Dziala zatem przeciw naturze i dopuszcza si¢ niecnego w istocie swej nieuczciwego
czynu ten, kto spetniajgc uczynek, swiadomie pozbawia go jego skutecznosci. (...) Matzenstwo
bowiem i uzywanie go obejmuje jeszcze drugorz¢dne cele, jak wzajemng pomoc, wzajemng mi-
los¢ i usmierzanie pozgdliwosci. Do tych celow wolno matzonkom dazyc, jesli tylko przestrzegaja
prawidlowosci owego aktu i podporzadkowuja go celowi pierwszemu” Casti connubi, ,Wiado-
mosci Archidiecezjalne Warszawskie” 21 (1931), 57-95. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/pius_xi/encykliki/casti_connubi_31121930.htm]


http://www.opoka.org.p1/biblioteka/W/
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Jako pierwsi uznali oni antykoncepcj¢ za mniejsze zlo'. Obie wypowiedzi wy-
wolaty w Grecji szereg reakcji polemicznych. W wyniku toczacej si¢ na tamach
prasy dyskusji w 1933 roku ujrzata swiatto dzienne ksiazka Serafima Papako-
stasa na temat problemu kontroli urodzen. Ksigzka w znaczacy sposéb wptyneta
na tre$¢ ogloszonej w 1937 roku encykliki Swietego Synodu Grecji podpisanego
przez arcybiskupa Aten i 55 metropolitéw greckich. Tekst encykliki nie ograni-
czat si¢ jedynie do podania stanowiska Kosciota prawostawnego na temat anty-
koncepcji, lecz omawiat szeroki kontekst kwestii kontroli narodzin. Stanowisko
biskupéw prawostawnych w tej materii jest jednoznaczne: ,,antykoncepcja na po-
ziomie fizycznym jest catkowita «degeneracja gatunku», na poziomie moralnym
niszczy harmoni¢ wspotzycia matzonkow, otwiera ich na wzajemny brak zaufa-
nia i potencjalny rozwdd, jest «wadg przeciw naturze»”'. Przestanie encykliki
greckiego synodu jest wigc zbiezne ze stanowiskiem wyrazonym przez Piusa XI.
Synod, stajgc na stanowisku zgodnym z tradycjg siggajaca czaséw apostolskich,
nie podaje niestety zadnych odniesien do tekstéw Ojcoéw Kosciota. Ich istnienie
Przyjmuje za co$ oczywistego, niewymagajacego udowadniania.

Petra przekonujaco dowodzi, ze ksigzka Papakostasa zawiera wiele analogii
zencyklika Piusa XI. Wplyw jest tutaj wyrazny. Jako potwierdzenie swojego sta-
nowiska podaje on przede wszystkim teksty, potgpiajace jednoczeénie antykon-
cepcje i aborcje. Jak juz wezesniej zostato to powiedziane, tekstdw moéwigcych
Jedynie o antykoncepcji zachowalo si¢ niewiele. Papakostas odwotuje sie do kil-
ku fragmentéw z dziet Klemensa Aleksandryjskiego i Bazylego Wielkiego. Jed-
nak prawdziwy fundament patrystyczny stanowia nie teksty Ojcéw greckich, lecz
dzieta Augustyna z Hippony. Cytuje on dwa teksty, ktore zdaniem uczonych, sta-
ty si¢ kamieniem wegielnym zachodniej teologii matzefistwa i prokreacji. Co cie-
kawe, s3 to te same fragmenty, do ktérych odwoluje sig papiez w encyklice Casti
connubi'®. Papakostas, powotujac si¢ na Augustyna, tradycyjnie odrzucanego

" ,Tam, gdzie jest wyraZnie odczuwalny moralny obowigzek ograniczenia lub uniknigcia ro-
dzicielstwa, o wyborze metody powinny rozstrzygac zasady chrzescijanskie. Podstawowg i oczy-
Wista metodg jest pelna abstynencja od stosunku (tak dtugo, jak to konieczne), zyjac w dyscyplinie
i samokontroli w mocy Ducha Swietego. Niemniej jednak w tych przypadkach, gdzie istnieje wy-
raznie odczuwany moralny obowigzek ograniczenia lub uniknigcia rodzicielstwo, a rownoczeénie
istnieja moralne powodu wykluczajace catkowita wstrzemigzliwos¢, Konferencja wyraza zgode
na zastosowanie innych metod, pod warunkiem, ze odbywa si¢ to w $wietle tych samych zasad
chrzegcijaniskich”. THe LAMBETH CONFERENCE, Resolutions from 1930, http://fwww.lambethconfer-
ence.org/resolutions/1930/1930-15.cfm.

'* B. PETRA, dz. cyt., 34. )
18 ,Rozpustne to okrucienstwo, albo raczej okrutna rozpusta zapedza sig nieraz tak daleko,

Ze uzywa trucizn przeciw zaptodnieniu, a gdy zawioda, niweczy jakimis$ srodkami poczety ptod
W lonie i spedza go. Wolg tacy ludzie, by potomstwo juz ginglo, nim jeszcze zyé zaczglo, lub,
gdy juz byto w zywocie, wola je zabi¢, niz mu pozwoli¢ ujrze¢ $wiatlo. Jesli oboje s3 takimi, nie
s3 matzonkami, a jesli od poczatku takimi byli, wspotzycie ich nie bylo malzenstwem, lecz nie-


http://www.lambethconfer-ence.org/resolutions/1930/1930-15.cfm
http://www.lambethconfer-ence.org/resolutions/1930/1930-15.cfm
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przez Wschéd, stwierdza, ze jedynym uprawnionym s$rodkiem kontroli urodzen
jest wstrzemig¢zliwosé. Dla kogos$, kto nie jest chrzescijaninem takie rozwigza-
nie sprawy jest niemozliwe, poniewaz tylko chrzescijanin doswiadcza taski Bo-
zej. Nie jest rowniez bez znaczenia fakt, ze wstrzemig¢zliwosc¢ jest Darem Ducha
Swietego. Jak stwierdza Petra, jest prawdopodobne, ze Papakostas piszac te sto-
wa, mial przed oczami stynny tekst encykliki Casti connubi, méwiacy o tym, ze
Bog nie nakiada na cztowieka rzeczy niemozliwych 1 nie pozostawia cztowieka
bez odpowiedniej pomocy taski, kiedy ten chce podda¢ sie prawu."”

Latwo zauwazy¢ zbiezno$¢ pogladéw Papakostasa i biskupéw greckich
z gléwnymi zatozeniami papieskiej encykliki. Pozycja Papakostasa potwierdzo-
na w oficjalnej encyklice z 1937 roku, zostata nast¢pnie przejeta przez autorow
podrgcznikéw teologii moralnej. Dokument ten jest chyba najwazniejszym punk-
tem odniesienia dla badania oficjalnego nauczania prawostawia na temat anty-
koncepcji. W $lad ze Kosciotem prawostawnym w Grecji poszty inne wspolnoty.
Po zakonczeniu drugiej wojny swiatowej w roczniku Archidiecezji Grecko-Pra-
wostawnej Ameryki Poinocnej i Potudniowej mozemy znalez¢ oficjalne stano-
wisko tamtejszych biskupdéw na temat antykoncepc;ji:

W odniesieniu do samych narodzin, jak réwniez ich kontroli, stanowisko
Kosciota grecko-prawostawnego jest nastgpujace (...) jesli matzonek lub zona nie
pragng posiadaé¢ potomstwa powinni powstrzymac si¢ od wszelkich stosunkow
maltzenskich dopdki nie bgda mogli mie¢ dzieci, i wtedy bgda mogli zjednoczyé
sie seksualnie powierzajac si¢ wewngtrznie i jedynie wszechwiedzy Boga. Uzycie
srodkéw antykoncepcyjnych w celu zapobiegnigcia narodzin dziecka jest zakazane
i potepione bez jakichkolwiek zastrzezen przez Kosciét grecko-prawostawny”'®.

Wsréd teologéw prawostawnych poruszana tematyka dotychczas nie cieszyta
sie wielkim zainteresowaniem. Z niewielu gloséw na ten temat, na uwage zastu-
guje artykut opublikowany w 1966 roku przez Emilianosa z Kalabrii. Podkres$la

rzadem. Jesli za$ nie oboje sq takimi, powiem wprost: albo ona jest poniekad natoznicg meza, al-
bo on cudzolozy z zong swoj3.” (Rom., 111, 8.)

17 W jakichkolwiek okolicznoséciach matzonkowie mogg zawsze za taskg Boza w stanie swo-
im zy¢ uczciwie i czystos¢ malzenska zachowac¢ bez owych niecnych wystepkow. Niezachwianie
bowiem trwa prawda nauki chrzescijanskiej, orzeczona przez urzad nauczycielski Soboru Try-
denckiego: «Niech nikt nie przychyla si¢ do owego zuchwalego zdania, odrzuconego przez Oj-
céw pod grozbg wyklecia, ze cziowiek usprawiedliwiony przykazan Bozych przestrzegaé nie
moze. Bég bowiem rzeczy niemozliwych nie nakazuje, a nakazujac cos, upomina, abys czynil,
co zdotasz, uprosit sobie, czego nie zdotasz, a On pomoze, bys zdotat» (Conc. Trident. sess. VI,
cap. 11). Te sama prawde ponownie i uroczyscie oglosit i zatwierdzit Kosciél, potepiajac kacer-
stwo Janseniusza, ktory dobro¢ Boga bluZznierczo zaczepi¢ si¢ osmielit twierdzeniem: «Niekto-
re przykazania Boze przerastaja obecne sily ludzi, pragnacych i usitujacych je spetnié w stanie
usprawiedliwienia: brak im rowniez taski, dzigki ktérej przykazania statyby si¢ wykonalnymi»”
Const. Apost. Cum occasiane, die 31 Maii 1653, prop. 1.

18 B. PETRA, dz. cyt., 43.
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on, ze teologia prawostawna powinna bardziej zwroci¢ uwagg ,,na intencje niz
na sam fakt biologiczny”"’. Artykut ten pozostatl jednak bez echa w $rodowisku
prawostawnych teologéw. Szkoda, ze tak si¢ stato, poniewaz zwracat on uwage
na intencj¢ matzonkéw, czego zabraklo w dokonanej przez Larchet’a ocenie tek-
stow Jana Chryzostoma.

| A%

Sytuacja diametralnie zmienita swe oblicze po opublikowaniu encykliki Hu-
manae vitae. Prawostawni hierarchowie bardzo szybko wystapili z protestem
przeciw tego typu orzeczeniom. Jednak patriarcha Atenagoras w wystanym do
Watykanu telegramie pisat: ,,Jeste$my z Wami we wszystkim zgodni i zyczy-
my wszelkiej pomocy Bozej w kontynuowaniu Waszej misji w §wiecie”, a w kil-
ka dni pézniej dla agencji France Press powiedziat: ,,Jestem zupetnie zgodny
z papiezem. Pawel VI nie mogl wyrazic si¢ inaczej. Jest to w interesie egzysten-
¢ji rodziny i narodéw”?. Réwniez metropolita Leningradu Nikodem w jednym
Z wywiadéw dla francuskiej prasy powiedzial, ze jakakolwiek forma sztucznej
kontroli urodzen jest nie do zaakceptowania jako ,,zwigzana z grzechem i wy-
rzutamt sumienia”?. Jak widaé encyklika wywolala rézne reakcje. Sam Atena-
goras w rozmowie z O. Clément modyfikuje swoja oceng¢ encykliki, twierdzac,
ze papiez nie mogl powiedzieé inaczej, poniewaz istnieje pewna tradycja wypo-
Wiedzi Watykanu, jednak ,,dla nas nie ma problemu. Zostawiamy to wszystko
sumieniu i prowadzeniu przez spowiednika lub ojca duchowego™?. Wydaje sie,
ze patriarsze Atenagorasowi chodzito raczej o obrong papieza, niz samej ency-
kliki. To zréznicowanie reakcji na encyklike jest wazne, poniewaz ono wlasnie
wywotalo fale zainteresowania problematyka antykoncepcji wsrod prawostaw-
nych teolog6w.

Wsrod oficjalnych wypowiedzi Kosciotéw prawostawnych po 1968 roku na
szczegblng uwage zastuguje list synodu Kosciota Greckiego z 1978 roku. Powo-
dem napisania listu najprawdopodobniej byto odrzucenie tematyki kontroli uro-
dzen przez komisje przygotowujaca sobor panprawostany. Kosciot Grecki czut
si¢ przymuszony do dania odpowiedzi spowiednikom i organizacjom laickim.,
Metropolita Nikodemos, referujac tresé encykliki, przypomniat nauczanie ency-
kliki z 1937 roku, a nastepnie przedstawit wspotczesne problemy Koscioa. Posta-
wit dwa pytania: czy jest mozliwa do przyjecia chrzescijaniska idea antykoncepcji
W matzefistwie? Jak oceniaé z punktu widzenia chrzescijaniskiego taka propozy-

¥ Tamsze, 44.
» Tamsze.
2 Tamze, 45.
2 Tamsze.
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cj¢ kontroli urodzen? Odpowiadajgc na pierwsze pytanie, zajmuje stanowisko bi-
skupow z 1937 roku, potwierdzajac, ze jedynie wstrzemigzliwos$¢ jest mozliwg
formg kontroli urodzen. Pojawia si¢ jednak pytanie: czy rowniez wstrzemi¢zli-
wos¢ okresowa jest dopuszczalna? Za takim stanowiskiem wymienia trzy racje:
taka wstrzemigzliwos¢ jest zawsze czasowa; nie wyklucza ona poczgcia jako ta-
kiego; nie ingeruje w akt malzenski za pomoca czego$ niefizjologicznego. Prze-
ciw wymienia nastgpujace argumenty: doswiadczenie spowiedzi pokazuje, ze
taka wstrzemigzliwos$¢ jest potaczona cz¢sto z innymi, niefizjologicznymi meto-
dami; jesli zdarzy si¢ poczgcie nieplanowane, wielu nie ma sil, by sprzeciwic si¢
pokusie dokonania aborcji. Odrzuca jednak zdecydowanie ,,pigutke”. Zauwaza,
ze tradycyjnie trudno$ci w wypadkach watpliwych sa dwojakiego typu: ekono-
miczne lub zdrowie matki. Ze zdziwieniem konstatuje fakt, ze w czasach obfito-
$ci materialnej i coraz lepszej opieki zdrowotnej, zwigksza si¢ niechg¢é w stosunku
do poczgcia. W koncu metropolita prezentuje seri¢ problemow duszpasterskich
zwiazanych z wykluczeniem z uczestnictwa w sakramentach matzonkéw, ktorzy
uzywajg Srodkéw antykoncepcyjnych. Nie daje on jasnej odpowiedzi na pojawia-
jace si¢ pytania, zauwaza jednie, ze wielu spowiednikéw ucieka si¢ do idei eko-
nomii (przyktadowo, pozwala na przystapienie do sakramentu Komunii raz lub
dwa razy w roku dla tych, ktorzy chceieliby mie¢ dzieci, jesli zalezatoby to tylko
od nich, a wsp6tmatzonek jest przeciwny). Hierarchia natomiast moze wskazac
na kryteria takiej ewentualnej ekonomii. Zdaniem Nikodemosa, nalezy jednak
pamieta¢ o tym, ze ,,otwarcie «matej furtki» moze spowodowa¢ utrate kontroli
nad sytuacjg”?. List konczy apelem do spowiednikéw:

,,Polecamy synodalnie, aby w zwigzku z tym waznym problemem, wszyscy
byli jednomysini w tym, co moéwia (1 Kor 1,10), w zgodnosci z linig prezentowa-
ng przez hierarchi¢ (odwotujgc si¢ do encykliki z 1937 roku) i aby nie oddalali si¢
od tej linii. Maja obowigzek wzbudza¢ taka postawe, jedyng prawdziwie prawo-
stawna, u penitentow, pouczajac ich w wierze 1 nadziei poktadanej w Bogu, ktéry
«nie dozwoli was kusic¢ ponad to, co potraficie znies¢, lecz zsylajac pokuse, rowno-
czed$nie wskaze sposob jej pokonania, abyscie mogli przetrwac» (1 Kor 10,13)%4,

Encyklika z 1978 roku jest ostatnig oficjalng wypowiedzig Kosciota prawo-
stawnego i, jak zauwaza Petra, nie ma najmniejszych watpliwosci, co do ne-
gatywnej kwalifikacji moralnej, jakag wystawia ona antykoncepcji. W gestii
spowiednikow pozostawione jest rozstrzyganie wypadkéw watpliwych, bez okre-
$lania jakiej$ konkretnej ekonomii w tej materii. Encyklika nie pozostata jednak
bez echa w §rodowisku greckich teologéw. Sukcesywnie ukazywaty sie artyku-
ty z przeciwnymi punktami widzenia na temat antykoncepcji. Znany grecki spo-
wiednik i moralista, archimandryta Christoforos G. Stawropulos, pisze:

B Tamsze, 5S1.
# Tamze, 52.
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,»Dyskretne milczenie §wietych Synodéw i Swietych Ojcoéw na temat tego po-
waznego problemu, jak wierzymy nie jest przypadkowe. Przeciwnie, to milczenie
akcentuje w osobliwy sposob nienaruszalny charakter toza malzenskiego i zwra-
ca uwage spowiednikowi na rozwazenie tej sprawy bez uciekania si¢ do aplikacji
prawa w regulacji szczegdtow zycia matzonkow. Poniewaz w Kosciele prawo-
stawnym w calosci, wraz ze wszystkimi jego patriarchatami i wszystkimi Ko-
sciolami autokefalicznymi, nie istnieje jedna pewna i okreslona linia kanoniczna
w okreslaniu regut oraz praw w kwestii prokreacji, spowiednik podczas sprawo-
wania sakramentu jest wezwany do tego, by wybraé rozwigzanie tego problemu
zgodnie z okoliczno$ciami. (...) Niektorzy spowiednicy dopuszczaja matzonkow,
nawet jesli odrzucaja oni pocz¢cie dziecka, przynajmniej raz w roku w szczegdl-
nosci na §wigto Paschy do komunii, czyniac to wyjatkowo w tych przypadkach,
kiedy nie istnieje zadne inne usprawiedliwienie dla takiego dziatania matzon-
kéw, ktorzy konsekwentnie popadaja w grzech egoizmu ciata. (...) Nalezy przy-
Jja¢, ze Kosciol jako matka wszystkich wierzacych nie stawia sobie za cel bycia
surowg dla swoich dzieci, lecz chce by¢ kochajaca karmicielka, ktora swe dzieci
przyjmuje, dodaje im odwagi, sit i ich prowadzi”?.

Przeciwne stanowisko prezentuje natomiast P. Demetropulos, Twierdzi on,
ze encyklika z 1937 roku zostala napisana z niewiadomych powodéw i wyda-
Je si¢ byé zupelnie zapomniana. Réwnoczesnie odrzuca wszelkie metody pla-

nowania rodziny:

»Prawostawny Kosciot Grecki (...) w naszych czasach, w ktorych ujawnit si¢
réwniez u nas problem kontroli urodzen, oficjalnie nie wypowiedziat si¢ na ten
temat. (...) Zgodnie z zasadniczg linig nauczania uwazamy, ze metody, nie wy-
taczajac tych, ktore korzystaja z naturalnych nieptodnych okresow kobiety, jesli
stuza uniknieciu poczgcia, sa etycznie nie do przyjecia””,

Obaj autorzy, Stawropulos i Demetropulos, opublikowali swoje stanowisko
w oficjalnym periodyku Prawostawnego Greckiego Kosciota. Mamy wigc obok
siebie zestawione trzy stanowiska: hierarchii, teologéw dopuszczajacych anty-
koncepcje oraz odrzucajacych ja zupetnie. Jak zauwaza Petra, ,,s3 oni interesu-
Jacym przyktadem tego, co wydaje si¢ by¢ charakterystyczne dla wielu dziedzin

9927

teologii prawostawnej w tej kwestii

\%

Sytuacja z teologii prawostawnej zaczgta si¢ zmienia¢ juz na poczatku lat 60.
Znamienna moze by¢ wypowiedz T. Ware’a, ktory stwierdza, Ze ,,uzycie $rod-

3 Tamze, 54.
% Tamsze, 55.
Y Tamsze.



134 Wojciech Suréwka

kéw antykoncepcyjnych oraz innych sztucznych srodkoéw kontroli urodzen jest
w calosci zdecydowanie odradzane przez Koscidét prawostawny. Niektérzy bi-
skupi i teolodzy potepili w catosci stosowanie takich metod. Inni, tym nie mniej,
zacz¢li niedawno uciekaé si¢ do pozycji mniej surowej i utrzymywacé, ze opty-
malnym jest pozostawienie problemu dyskrecji kazdej z par po zasiggnigciu ra-
dy ich ojca duchowego™®. Mamy wigc koegzystujace w teologii prawostawnej
trzy stanowiska na temat antykoncepcji: dwie encykliki, podpisane przez bisku-
pow, a obok nich dwa stanowiska: jedno — dopuszczajace antykoncepcj¢, drugie —
sprzeciwiajgce si¢ jej zupetnie, a poza tym cala mase szczegotowych probleméw.
Petra zauwaza, ze cato$é debaty obraca si¢ wokot takich stéw, jak: , brak”, , pro-
test”, ,,posredniczenie”. Przez ,,zapomnienie/brak’ rozumie on pozycje teologow,
stojacych na tzw. tradycyjnym stanowisku Ojcéw Kosciota w stosunku do seksu-
alnosci. Pod stowem ,,protest” rozumie postawe jednoznacznie krytyczng wobec
tradycyjnego nauczania, natomiast przez ,,posredniczenie” — pozycj¢ tych teolo-
gow, ktorzy w zgodzie z wlasna tradycja probuja wypracowac rozwiagzania, kto-
re bylyby wspédtczesnie do przyjecia bez negowania lub odrzucenia dziedzictwa
przesziosci. Jak stusznie zauwaza Petra w artykule sprzed trzydziestu lat ,,pro-
blem antykoncepcji odstania problemy teologii moralnej, ktéra aby pojednac si¢
z dziedzictwem przesziosci wydaje si¢ nie by¢ w stanie skonfrontowac si¢ z te-
razniejszoscia, a w przypadkach, w ktorych chce pojedna¢ si¢ z terazniejszoscia,
wydaje si¢ zmuszona do wzigcia w nawias przesziosci”?

Przypatrzmy si¢ pokrdtce kilku wybranym przyktadom wyzej wymienio-
nych stanowisk. Przedstawicielem ,,teclogéw posredniczenia” moze by¢ znany
francuski teolog rosyjskiego pochodzenia Paul Evdokimov. W 1962 roku ukaza-
to si¢ drugie wydanie jego ksigzki z 1944 roku: Sakrament Mifosci. Tajemnica
maitzenstwa w $wietle tradycji prawosiawne*®. Wydanie to znaczaco rozni si¢
od pierwszego, w ktérym problematyka antykoncepciji jest whasciwie nieobecna
(przynajmniej na poziomie uzywanych terminoéw). Tym niemniej autor wyraza
stanowisko zdecydowanie negatywne wszelkiemu ingerowaniu w relacje mat-
zenskie. Stwierdza on przyktadowo, ze ,,w przypadku zamierzonej sterylizacji,
$wiadomos¢ [matzonkdéw] jest ograniczona do aktu seksualnego; to co byto sym-
bolem realnosci jest wzigte za samg realnos¢. W pewnym sensie, jest to samoboj-
stwo metafizyczne mitosci™'. Natomiast w 1962 roku pisze juz wprost na temat
kontroli urodzen. Staje na pozycji, Ze decyzja o stosowaniu antykoncepcji jest
opcjonalna, w zaleznosci od ,,wzrostu duchowego” matzonkéw. ,,Mito$¢ nie zna

¥ T. Warg, The Orthodox Church, Harmondsworth 1963, 302. Por. B. PETRA, dz. cyt., 58.

» B, PETRA, Questioni di morale coniugale: posizione ufficiale della chiesa ortodossa, ,,Uni-
tas” 34 (1980), 278-279.

¥ p_EvbokiMoy, Sacrament de ['amour. Le mystére conjugal a la lumiére de la iradition or-
thodoxe, Paris 1962. Polska edycja jest ttumaczeniem z 1962 roku.

3 B. PETRA, dz. ¢yt., 59.
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norm moralnych, lecz jedynie wartosci normatywne, duchowe, w ktorych krélu-
Ja wolno$¢ i natchnienie oraz mitosé, ktéra je odkrywa i objawia. (...) Sam Ko-
sciot przedstawia elementy wartosciujace, lecz nie ucieka si¢ do przymusu. Jego
zadanie sprowadza si¢ do uwolnienia cztowieka od niewoli, aby uczyni¢ go oby-
watelem Krolestwa™?. Nie jest do konca jasne, jakie ,.elementy warto$ciujace”
Evdokimov ma na mysli, jak réwniez, w jakim sensie Kosciol miatby korzysta¢
Z nacisku we wprowadzeniu ich w zycie. Dla autora szczytem hierarchii war-
tosci jest ,,mito$¢ ukrzyzowana”, a idealem drogi duchowej wstrzemiezliwosé.
Podobng pozycja zajmuje P. Struve, ktory twierdzi, ze w prawostawiu poczecie
dziecka wydaje si¢ by¢ drugoplanowym momentem matzenstwa®. Jego zdaniem,
akceptacja naturalnych metod kontroli urodzen w teologii katolickiej wskazy-
walaby na przyjecie teologii ,,dobrej natury”, co jest bardzo dalekie od prawo-
stawnej koncepcji zbawienia i przemienienia natury dotknigtej wadami grzechu.
Struve w swojej teologii, podobnie jak Evdokimov, wychodzi od personalizmu,
probujac wyciagnaé z niego konsekwencje dla prawostawia. Opinia Evdokmova
i Struvego rozprzestrzenifa si¢ na tyle, ze mozemy potraktowa¢ ja jako charak-
terystyczng dla grupy ,,teclogdw zaposredniczenia”. Do tej grupy mozemy zali-
czy¢ réwniez wspomnianego juz J. Meyendorffa. W srodowisku anglosaskim byt
on jednym z najbardziej znaczacych teologdw prawostawnych. Wczesniej zwig-
zany z Instytutem sw. Sergiusza w Paryzu, nast¢pnie wykladat przez dtugie lata
w Stanach Zjednoczonych. Jest on przekonany, ze katolicyzm zostat zdominowa-
ny przez augustynskg wizje¢ plciowosci, cechujacg si¢ negatywnym stosunkiem
do wspoétzycia seksualnego. Jak zostalo to juz wspomniane, nie dostrzega rézni-
Cy pomiedzy ,,sztucznymi” i ,,naturalnymi” metodami antykoncepcyjnymi. O.
Clément wspomina stowa Meyendorffa na temat ,,pigutki”: ,,Bardziej przeciw-
ne naturze jest zazycie aspiryny, gdy boli mnie glowa™*. Decyzje o uzyciu lub
nie srodk6w antykoncepcyjnych pozostawia malzonkom, w porozumieniu z ich
ojcem duchowym. Zdaniem Meyendorffa, nauczanie pot¢piajace antykoncep-
cj¢ ,,nigdy nie zostato zaaprobowane przez caty Kosciot prawostawny, nawet je-
Sli czasem wladze Kosciotow lokalnych wydawatly o$wiadczenia w tej sprawie

identyczne ze stanowiskiem papieza”?

Wspomniani autorzy wychodza, jak stusznie zauwazyl Petra, od personalizmu
1 starajg si¢ pogodzi¢ go z tradycja prawostawna. W tym tez wielka ich zastuga,
poniewaz byli jednymi z pierwszych, ktorzy starali si¢ przerzucié pomost pomig-

2 Tamze, 60. ‘
3 P, STRUVE, Le control des naissances. Jalons pour une prospective orthodoxe, ,Le Messag-
er Orthodoxe” 17 (1962), 49.

M B. PETRA, dz. cyt., 77. ) ) )
% J. MEYENDORFF, Malzefistwo w prawoslawiu, 74. Podobnie twierdzi G. ZapHiris, ktérego

zdaniem Kosciot prawostawny nie promulgowat zadnej oficjalnej deklaracji (podczas synodu)
na temat stanowiska w kwestii antykoncepcji. Por. B. PETRA, dz. cyt., 82.
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dzy prawostawiem i wspotczesna kultura. Dziedzictwo personalizmu, pod ktérego
wptywem pozostawali cztonkowie Instytutu $w. Sergiusza w Paryzu, przejawia
si¢ w kwestii antykoncepcji przede wszystkim uznaniem swobody wyboru mat-
zonkow. Zdaniem G. Zaphirisa, jesli Kosciol wypowiedziatby sie dokiadnie na
ten temat, pogwalcitby ,.,fundamentalne pryncypium teologiczne, czyli synergie,
wspotprace pomigdzy ludzmi i Bogiem w ciagtym stwarzaniu swiata*. Wydaje
si¢, ze zaleznos¢ ta zostata trafnie uchwycona, lecz niewystarczajagco oméwio-
na w ksigzce wloskiego teologa. Zastuguje ona na uwage i szczegbtowg anatize,
poniewaz stale wzrasta popularnos¢ tego stanowiska.

Pozycje ,.teologéw sprzeciwu” chyba po raz pierwszy wyrazit zdecydowanie
miody Christos Yannaras. W swojej najbardziej znanej ksigzce Wolnos¢ etosu
z 1971 roku, wychodzac od definicji grzechu jako podziatu, w zjednoczeniu sek-
sualnym dostrzega mozliwos¢ powrdt do utraconej jednosci. Konsekwencje tego
stanowiska prowadza do stwierdzenia, ze ,,erotyka moze posiadac¢ swoje znacze-
nie rbwniez poza prawnym matzenstwem 1 moze sta¢ si¢ momentem pozytyw-
nym i koniecznym dla powrotu ku pierwotnej jednosci™’. W tego typu teologii
potomstwo wydaje si¢ jedynie ogranicza¢ spontanicznos¢ miodzienczej, erotycz-
nej mitosci. Nalezy podkreshc, ze mlody Yannaras, gloszac tego typu poglady,
wystapit przeciw tradycji wlasnego Kosciota. Jego zdaniem prawostawna tradycja
kanonistyczna uznata wspolzycie seksualne za co$ nieczystego. Dlatego czyms$
wilasciwym byloby odrzucenie tej czgéci tradycji jako ,,obcej”, wprowadzonej pod
presjg srodowiska zewngtrznego. W rzeczywistosci propozycja Yannarasa wy-
chodzi nie tylko poza ramy tradycji prawostawne;j, lecz proponuje zupeinie no-
wa wizje ludzkiej piciowosci’®. W toku sporéw i interpretacji wokot tej tematyki
z ciekawg propozycja w 1975 roku wystapit Nikon Patrinacos. Uznaje on moz-
liwos¢ antykoncepcji za dar Bozy, niezbywalne prawo, ktére odréznia czlowie-
ka od zwierzecia. Poza tym antykoncepcja jest zgodna z naturg i znajduje si¢ na
przedtuzeniu naturalnych mechanizméw reprodukcyjnych®.

Wsrod znaczgcych wypowiedzi teologow greckich nalezy wziagé jeszcze
pod uwage artykut metropolity Chrysostomosa-Gerasimosa Zaphirisa na temat
aborcji. Przede wszystkim dokonuje jasnego rozrdznienia pomigdzy srodkami
antykoncepcyjnymi, a aborcyjnymi, z wiagczeniem Srodkow antynidacyjnych. Do-
puszcza jednak stosowanie antykoncepcji, podobnie jak teolodzy personalisci.
Sztuczne $rodki antykoncepcyjne uzywane przez kobiety przediuzatby jedynie
naturalny okres nieplodnosci, w zwigzku z tym nie stanowig wielkiego proble-

3 G. ZapHiRris, The Morality of Contraception: an Eastern Orthodox Opinion, ,,Journal of Ec-
umenical Studies” 11 (1974), 688. Por. B. PETRA, dz. cyt., 82.

¥ Por. B. PETRA, dz. cyt., 71.

3 W pdzniejszych tekstach YANNARAS zmienia swoje stanowisko o 180 stopni, twierdzac, ze
jedynie prokreacja nadaje sens wspoétzyciu. Por. B. PETRA, dz. cyr., 89.

¥ Por. B. PETRA, dz. cyt., 84.



Problematyka antykoncepcji w tradycji prawostawnej 137

mu moralnego. Jego stanowisko zastuguje na uwage przede wszystkim dlatego,
ze jest on pierwszym biskupem, ktory wygtasza takie poglady. Po raz pierwszy
kto$ z hierarchii opowiedziat si¢ za pozostawieniem decyzji o uzywaniu antykon-
cepcji matzonkom. Zajecie stanowiska przeciwnego byloby jego zdaniem ,,po-
petnieniem tego samego biedu pastoralnego, ktory zrobit nasz siostrzany Kosciot
katolicki™®. W tym samym duchu wypowiada si¢ rowniez bp Stephanos Chara-
lambidis — pasterz diaspory prawostawnej we Francji. Jak zauwaza Petra powta-
rza on stanowisko sformutowane przez Evdokimova w 1962 roku, stwierdzajac:

»Kos$cidt przyjmuje, Ze istnieja $rodki «ograniczenia urodzen», ktére w pew-
nych przypadkach mogg zostaé zaakceptowane, a w innych zostaja uznane za
grzech. Z uwagi na troske duszpasterska i chcac obronié¢ godnos¢ matzonkow
Koscioét prawostawny zawsze troszczy sie, aby odpowiedzie¢ na ich oczekiwa-
nia w zwigzku z ich szczegblng sytuacja i zgodnie z poziomem ich dojrzatosci
duchowej™.

Podobnie jak u Evdokimova nie jest do kofica jasne, jaka zachodzi réznica po-
migdzy $rodkami dopuszczalnymi i tymi, ktdre zostajg uznane za grzech. R6zni-
ca pomigdzy Evdokomovem i Charalambidisem wyraza si¢ w fakcie, ze ten drugi
jest biskupem. Jego stanowisko z 1988 roku wskazuje, jak stwierdza Petra, na co-
raz bardziej widoczng aprobate antykoncepcji wérdd episkopatu prawostawnego.

VI

Wraz z koficem XX wieku daje si¢ zauwazy¢ stale rosnacy konsensus proan-
tykoncepcyjny w srodowisku prawostawnym. Charakterystyczng dla tego ruchu
moze by¢ wypowiedz Williama Basila Zion. W ksiazce na temat seksualno$ci
1 matzenstwa pisze on, ze ,,rozwdj opinii teologicznej przychylnej antykoncepcji
w konteks$cie matzenstwa wérod teologow prawostawnych jest faktem o zywotnej
waznosci dla naszej problematyki™?. Antykoncepcja rozumiana jako wspoipra-
Ca z Bogiem w dziele stworzenia, stanowi rosngca wciaz przestrzen dla konsen-
susu w teologii prawostawne;.

Innym symptomatycznym faktem jest usunigcie przez Kalistosa Ware’a stow
na temat potepienia antykoncepcji z kolejnej edycji ksigzki Kosciol prawostaw-
ny. Zostata juz zacytowana wypowiedz biskupa Dioklei z pierwszego wydania
Z 1962 roku. Stwierdza tam wprost, ze ,,uzycie sSrodkdéw antykoncepcyjnych oraz
innych sztucznych $rodkéw kontroli urodzen jest w catosci zdecydowanie odra-

N Tamze, 94.

'S, CHARALAMBIDIS, Ministeri e carismi nella chiesa ortodossa, Milano 1994, 106. Por. B.
PeTRA, dz. cy1., 99.

2 W.B. ZioN, Eros and Transformation. Sexuality and Marriage. An Eastern Orthodox Per-
spective, Lanham-New York—-London 1992, 254.
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dzane przez Koscidét prawostawny. Niektdérzy biskupi i teolodzy potepili w ca-
tosci stosowanie takich metod™ W wydaniu z 1997 roku mozemy przeczytaé
zdanie juz zmienione: ,,W odniesieniu do srodkéw antykoncepcyjnych i innych
sposobow kontroli urodzin w Kosciele prawostawnym istniejg rézne opinie.
W przesztosci kontrola urodzin byta zdecydowanie potepiana, ale obecnie mniej
rygorystyczny poglad zaczyna przewazaé nie tylko na Zachodzie, ale réwniez
w krajach tradycyjnie prawostawnych. Wielu prawostawnych teologdéw i ojcow
duchowych uwaza, ze rozsadne uzycie srodkdw antykoncepcyjnych w matzen-
stwie nie jest samo w sobie grzeszne. Ich zdaniem o ilo$ci dzieci i o odstgpach,
w jakich powinny przychodzi¢, najlepiej rozstrzygaja sami rodzice, kierujac
sie glosem swego wlasnego sumienia™. Stanowisko Ware’a w ciagu trzydzie-
stu lat przesuneto si¢ w kierunku mniej rygorystycznym. Coraz wigksza popu-
larno$¢ poglad ten zdobywa wérod episkopatéw prawostawnych, szczegdlnie
na Zachodzie.

Ostatnig wypowiedzia prawostawnego hierarchy, ktéra odnotowuje Petra, jest
wypowiedz metropolity Jeroteosa Vlachos. Podczas wystapienia w 2002 roku
w Atenach w Centrum Wspierania Rodziny na temat ,,Kosciél i problem demo-
graficzny”, nie wspomniat w ogodle o antykoncepcji. Stwierdzit jedynie: ,,An-
tykoncepcja nie zostata nawet wzigta pod uwage, po prostu nie istnieje: znika po-
migdzy sztucznym zaptodnieniem a aborcjg™®.

Dzigki ksigzce Basilio Petra mozemy zapoznac si¢ z historia ,,problemu an-
tykoncepcji” w tradycji prawostawnej. Bardzo cenne dla dalszych badan nad ta
tematyka jest uchwycenie tendencji coraz szerszej aprobaty samego faktu anty-
koncepcji w §rodowisku prawostawnych teologdéw 1 hierarchdw. Po lekturze tej
publikacji nasuwa si¢ kilka wnioskow. Po pierwsze, nalezy podkreslié to, co taczy
obie tradycje w ich podejsciu do moralnosci i zycia seksualnego. Przede wszyst-
kim wida¢, ze wspotczesna teologia prawostawna posiada jasne kryteria pozwa-
lajgce na odroznienie ,,naturalnych” i,,sztucznych” $srodkéw antykoncepcyjnych,
i ze te ostatnie bardzo czesto sa srodkami aborcyjnymi lub antynidacyjnymi. Sta-
nowisko wobec aborcji wydaje si¢ by¢ punktem wyjscia dla formutowania jasnych
orzeczen kosciota prawoslawnego na temat antykoncepcji. W tej perspektywie
jest jasne, ze odpowiedz dana przez ks. Paprockiego, cytowana na poczatku te-
go artykulu, jest niewystarczajgca. Warto rowniez podkresli¢, ze w wypowie-
dziach o antykoncepcji akcent zostal polozony na fakcie prywatnosci samego
aktu. Opinie te nie mialy charakteru antykatolickiego. Staty si¢ one takimi od
momentu opublikowania przez angielskiego konwertyte Ph. Scherrarda krytyki
encykliki Humanae vitae.

3 T. WaRE, The Ortodox Church, Harmondsworth 1963, 302; PETRA, dz. cyt., 58.
4 Za wyd. ros. Kanauct (Y3P), lipasocnasras Llepxoes, Mockba 2001, 307.
43 Cyt. za B. PETRA, dz. cyt., 117,
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Drugim momentem zastugujacym na podkreslenie jest proba pogodzenia tra-
dycyjnego prawostawnego nauczania z mysla personalistyczng. W duzej mierze
jest to zastuga szkotly paryskiej. Nalezy jednak podkresli¢, ze wnioski, do kto-
rych dochodzg ci autorzy, s3 diametralnie rézne od tych, ktére mozemy znalez¢
u katolickich personalistow piszacych na ten sam temat. Karol Wojtyla jeszcze
Jako biskup czesto podkreslat niezgodnos¢ uzywania srodkéw antykoncepcyj-
nych z sama zasadg personalistyczng.

Mozna powiedzieé, ze tradycja prawostawna w obecnym momencie jej roz-
woju formalnie odrzuca ,,etos antykoncepcyjny”, czyli styl zycia, wykluczajacy
poczgcie dziecka. Réwnoczesnie nie dopuszcza uzywania §rodkéw antykoncep-
cyjnych o charakterze aborcyjnym. Sama antykoncepcja nie jest postrzegana ja-
ko co$ dobrego, moze by¢ jedynie niesprzeczna z dgzeniem do $wigtosci, lecz
tylko w niektérych szczegdlnych okoliczno$ciach.

Zasadnicza trudnoscia, pojawiajaca si¢ podczas lektury ksiagzki jest szczegol-
ny stosunek teologéw prawostawnych do wypowiedzi hierarchii. Prawostawna
teologia moralna, podobnie jak cala teologia prawostawna, nie posiada ujedno-
liconego magisterium. Jak mogliémy zauwazyc¢, bardzo wiele zalezy od osobi-
stych zapatrywan danych teologow. Wydaje si¢, ze teologia ta powinna jeszcze
bardziej niz katolicka na nowo podja¢ problem wiasnej tozsamosci i roli w Ko-
Sciele. Na poczatku lat 80. Petra rysowal nastepujace zadania stojace przed prawo-
stawna teologia moralna: ,,powinna ona zdecydowanie okresli¢ «swoje» miejsce
i stosunek, jaki wiaze ja z nauczaniem (magisterium) molarnym zawartym w do-
kumentach soborowych i liturgicznych; powinna zajaé si¢ poszukiwaniem herme-
neutyki wiasnych zrodel, co do tej pory jeszcze nawet nie zostato rozpoczete™®.
Wydaje sie, ze proces ten ciagle jeszcze trwa.

Jednym z kluczowych momentow tej nowej hermeneutyki bgdzie problem
ciaglosci i zmiany, czyli reinterpretacji tradycji. Tutaj mozemy dostrzec ana-
logie z sytuacja katolickiej teologii moralnej po Humanae vitae — z ta roznica,
ze teolodzy katoliccy, jak twierdzi Petra ,,nigdy nie stracili z oczu koniecznosci
usprawiedliwienia obu pozycji w calos$ci procesu interpretacji lub reinterpretacji
dziedzictwa tradycji™". Teologia prawostawna musi umie¢ znalez¢ harmonijnie
wywazone stanowisko. Dzisiaj mozna méwié raczej o wielu roznych pozycjach
teologicznych.

Autorytet wypowiedzi hierarchii w encyklice z 1937 roku nie moze byc¢ sta-
wiany na rowni z Humanae vitae Pawta V1. Aby opinia ta zostala przyjeta przez
wszystkich wiernych prawostawnych, musiatby by¢ ogloszona przez sob6r po-
wszechny. Petra twierdzi, ze pozostawienie problemu antykoncepcji indywidu-

46 B. PETRA, Questioni di morale coniugale, 279.
7 Tamze.
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alnej decyzji matzonkow i spowiednikéw nie powoduje rozdzwieku pomiedzy
doktryna a praktyka duszpasterska.

Pytanie o stosunek do antykoncepcji wydaje si¢ waznym réwniez w dziedzinie
ekumenizmu. Stosunkowo rzadko porusza si¢ w dialogu ekumenicznym kwestie
etyki lub moralnosci. Wydaje sig, ze zasadniczo wszystkie Ko$cioty i wspolnoty
chrzescijanskie przyjmujg te same zasady moralne. Kiedy przyjrzymy si¢ blizej
temu problemowi, zauwazymy pojawiajace si¢ rozbieznosci. Czesto nie pojawiajg
si¢ one na poziome przyjmowanych zasad, lecz na poziome praxis. Przyktadowo,
jak ma zachowacé si¢ katolicki duszpasterz w Stanach Zjednoczonych zaproszony
na wspélne ekumeniczne nabozefnstwo wraz z przedstawicielami wspdlnot ko-
$cielnych, ktére oficjalnie nie odrzucaja aborcji? Lub inny przyklad: jakiej od-
powiedzi ma udzieli¢ ksigdz pracujacy w Rosji, ktorego mtodziez przekonuje,
ze antykoncepcja nie jest niczym ztym, bo tak ucza ich prawostawni koledzy?
Oczywiscie, przejaskrawiam te przypadki i nie chcg powiedziec, ze wszystkie
wspdlnoty protestanckie dopuszczajg aborcje, a wszyscy ksi¢za prawostawni na-
mawiajg do antykoncepcji. Istnieje jednak ztozona problematyka moralna, ktéra
stanowi réwniez przedmiot dialogu ekumenicznego.

Kardynat Joseph Ratzinger w interesujacym podsumowaniu czterdziestu lat
dialogu ekumenicznego zwraca uwage¢ na prymat logosu nad etosem. Zdaniem
Ratzingera, we wspolczesnej kulturze mozna zauwazy¢ , dazenie do odwroce-
nia relacji migdzy konsensem i prawda: nie prawda jest przyczyna konsensu, lecz
konsens stanowi jedyna, konkretna, realistyczng instancje decydujagcg w danym
momencie o stusznosci i waznoéci™®. Tym samym zostaje odwrdcona relacja po-
migdzy prawda i praktyka. Ta ostania staje si¢ miernikiem prawdy. Tendencja ta
przejawia si¢ rowniez w ekumenizmie, w ktdrym praxis staje sie jego wlasciwg
hermeneutyka. W dowartosciowaniu wymiaru etycznego J. Ratzinger dostrzega
jednak wazny element. Jego zdaniem, nalezy koniecznie bra¢ go pod uwage, po-
niewaz ,najpilniejszym zadaniem dialogu ekumenicznego jest znalezienie od-
powiedzi na pytanie, co w tej chwili konkretnie oznacza przykazanie mitosci’™.
Podobne nadzieje w obliczu destrukcji wizji antropologicznej obecnej we wspot-
czesnej kulturze wyraza prawostawny biskup llarion Alfeev. Stwierdza on, ze
mozliwos¢ ,,$wigtego sprzysi¢zenia” pomiedzy katolicyzmem i prawostawiem
przeciw ,,wojujacemu sekularyzmowi” wydaje si¢ by¢ aspektem coraz bardziej
dostrzeganym w oficjalnym dialogu ekumenicznym?®.

8 J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ruchu ekumenicznego, w: TENZE, Kosciol — pielgrzymujq-
ca wspolnota wiary, Krakdéw 2005, 237.

¥ Tamsze, 240.

50 Por. R. MOYNIHAN, Interview. Towards a Catholic-Orthodox Alliance?, ,,Inside the Vatican”
13 (2005), 16-17; B. PETRA, La teologia cattolica e la scoperta dell'Ortodossia nel secolo XX dal
“contatto rinfrescante” alla “santa alleanza”, ,Vivens Homo” 19/1 (2008), 162.



Problematyka antykoncepcji w tradycji prawostawnej 141

La problematica di contraccezione nella tradizione ortodossa

Riassunto

La problematica della contraccezione non ha ancora trovato il suo posto nel-
la letteratura teologica ortodossa in Polonia. Esistono varie posizioni dei teo-
logi senza una chiara teologia morale ortodossa. Il teologo italiano di origine
greca Basilio Petra ci presenta uno svolgimento storico di questa problemati-
ca. Nel suo libro pubblicato I’'anno scorso troviamo descritti i fondamenti pa-
tristici e canonici della teologia morale ortodossa. La seconda parte del libro
contiene una lunga storia della controversia attorno all’enciclica Humanae vi-
tae di Paolo VI. Soprattutto i teologi ortodossi greci e quelli dalla diaspora in
Occidente in questo caso hanno dato un nuovo stimolo per formare una chia-
ra posizione ortodossa. La terza parte del libro ¢ dedicata alla teologia ortodos-
sa a cavallo dei secoli XX-XXI. Dopo avere esaminato le varie posizioni si pud
osservare uno sviluppo di un consenso pro-contraccettivo. Da un lato si rifiuta
formale la mentalita o ethos contraccettivo e rigetta in principio I’'uso di mezzi
contraccettivi di tipo abortivo, dall’altro si accetta il fatto di contraccezione in
alcune circostanze. Gran parte dei teologi laici e alcuni vescovi lasciano la de-
cisione dell’'uso di mezzi contraccettivi agli sposi. Il libro di Petra ci apre anche
una nuova prospettiva nel dialogo ecumenico. Secondo le parole del cardinale
J. Ratzinger: “L’urgente compito del dialogo ecumenico & quello di rispondere
alla domanda, che cosa concretamente significa in questo momento il comanda-
mento dell’amore”



