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Ks. Krzysztof Koécielniak
Elementy demonologii staroegipskiej
w wierzeniach arabskich

Nie ulega watpliwosci, ze w swiecie Starazytnego Wschodu wy-
stepowalo swoiste przemieazanie kulturowe i przenikanie idei reli-
8Yynych. Zjawisko to mozna zaobserwowaé szczegolnie w demonolo-
giach starozytnych, ktére podlegaly krzyzowym oddzialywaniom
mterre]igijnyml_

Gdy méwimy o oddzialywaniach staroegipskich na starozytng
Arabig, to z historycznego punktu widzenia moina méwié o tego
rodzaju wplywach. Bliskie sgsiedztwo tych kultur niejako zakiada
Wzajemne oddziatywania, mimo ze niegoscinne pustkowia Pélwyspu
Al“abskiego w zasadzie nie pociagaly osiadlych w urodzajnej dolinie
Nilu { posiadajgcych wysokq kulture mieszkanicéw Egiptu. Niemnie]
starozytni Egipcjanie dobrze znali plemiona nomadéw, zas Arabowie
stopniowo wchodzili w kontakt z kulturg egipska’.

Jednak szczegolowe ustalenie elementow sktadowych oddzialy-
wan staroegipskich na wierzenia dawnych Arabéw nie jest dzis la-
twe do przeledzenia. Ich odtworzenie utrudnia brak dostateczne]
llosci swiadectw staroarabskich. Stad w wielu wypadkach zmuazeni
Jestesmy stosowaé metode analogii i przypuszczen.

Mitologia starozytnego Egiptu, oprécz rozbudowanego pante-
onu, ktérego tutaj nie bedziemy omawiaé’, posiada niezwykle orygi-

! Na ten temat zob. K. KOSCIELNIAK, Zle duchy w Biblii i Koranie, Wplyw demono-
logij biblijnej na koraniczne koncepcje szatana w kontekscie oddzialywan religii staro-
Ymych, Krakéw 1999.

2 Por. F. ALTHEM, R. STIEHL, Araber in Agypten, w. W. HELcH, E. OTTO (hrsg),
Lexikon der Agyptologie, Wiesbaden 1972-1984 (odtad stosowany bedzie skrot:
LdA), t. 1, 360-361; W. Hvck, Fremdvolkerdarsteliung, w. LdA, t T, 316.

} Politeizm staroegipski doczekal si¢ duzej ilosci opracowaii, zob. Dp.:
M. LURKER, Lexikon der Gotter und Symbole der alten Agypter, Handbuch der mysti-
Schen und magischen Welt Agyptens, Bern-Manchen-Wien 1987; H. KeEs, Der Got-
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nalnie wyrazany swiat zlych duchéw. Na gruncie wierzen staroegip-
skich jest rzeczg nadaremnq szukanie jakiegos zbiorczego terminu,
jak np. ,demon”, na oznaczenie zlego ducha. Pojecie ogélne ,demon”
nie koresponduje z zadnym egipskim wgskim terminem na ozna-
czenie bytéw duchowych. Jedynym wspdlnym elementem swiata
zlych duchéw w starozytnym Egipcie jest to, ze demony reprezentujq
chaos rozumiany szeroko jako ogoélnie zaklécanie ustalonego przez
bogéw porzadku swiata®. Demonologia staroegipska posiadala silne
powigzania ze dwiatem bogéw. Chociaz Egipcjanie nie mieli jakiegos
jednego ,zbiorczego” terminu na oznaczenie zlych duchéw, to jednak
wstawiali je pod rézne pojecia bogow a w zapisie demonicznych mocy
uzywali determinantéw boskich® Mozna powiedzieé, ze Egipcjanie
uznajacy zle duchy za jestestwa wrogie czlowiekowi, na ich ozna-
czenie stosowali pojecia ogélne, analogicznie do imion bogow, ktére
nie byly nazwami wlasnymi, lecz pseudonimami®. W mysli staro-
egipskiej istnialo niewiele pojeé¢ abstrakcyjnych. Dla przykladu,
Egipcjanie nie posiadali terminu ,zwierz¢”, tylko nadawali oni po-
szczegblnym zwierzetom konkretne nazwy. Identyczng pragmatyke
spotykamy w stosunku do jestestw demonicznych. Obserwujemy
konkretne zle byty, np. w przypadku “pp, czyli Apophisa przed-
stawianego jako ,poteznego weza” (ktéry byl odrzucony przez boga
slofica) czy ‘m mwt, czyli Ammit przedstawiang jako ,zarloczng”
hybryde skladajgcg sig z czesci ciala krokodyla, lwa i hipopotama,
a ktorej zadaniem bylo pozeranie skazanych podczas sagdu zmarlych.
W podobny sposéb ukazywany jest nbd - Nebeg jako personifikacja

terglaube im alten Agypten, Berlin 1956; A. ERMAN, Die Religionen der Agypter,
Berlin 1968; W. WoLF, Die Welt der Agypter, Stuttgart 1985, S. MoreNz, Agyptische
Religion, Die Religionen der Menschheit 8, Stuttgart 1960. Zob. tez poszczegélne
nazwy bostw w LdA.

* Por. H. TE VELDE, Ddmonen, w: LdA, t. L, 980; C. CoLeE, Geister (Ddmonen),
Nichechristlisch. 1. Alter Orient. a. Agypten, w: Reallexikon fiir Antike und Christen-
tum, Sachwérterbuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der Antiken Welt,
Stuttgart 1950-1990, 1. IX, 554; G. Foucart, Demons and Spirits (Egyptian), w: Encyc-

lopedia of Religion and Ethics J. Hastivas (red.)11 tt, Edinburgh ed.2, 1925-1940) t.
IV, 584~590.

5 Por. M. LURKER, Ddmonen, w: tenze, dz. cyt., 63.
® Por. F. LEXA, La magie dans L'Egypte antique de l'ancien empire jusqu'a
I’épogue copte, t. I, Paris 1925, 115.
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émierci, ktory objawil si¢ jako Apophis walczacy przeciw Re hub jako
Setwystepujacy przeciw Ozyrysowr.

Oprocz Ammit (w zapisie egipskim: ‘m, mtw, ‘mmjt, ‘mt -
_pozerajgca”)® istnieje wiele demonéw ze skladowymi hieroglifami
‘m Zle duchy dosé czesto wystepujg w terminologii jako nazwy
w liczbie mnogiej: 3hw (,duchy”), 3w (zlodzieje”), wpwijw
(,postaficy”), wirjt (,potwory”), mtw (,potepieficy”), nhtw (,poteini”),
ngjw i hwy (,wiezniowie”), h3jgw (,duchy nocy”), hfijw (,wrogowie”),
htmyw (,niszczyciele”), shryw (,banici”), sSrw (,pokonani”), Sm3jw
(,bladzgce duchy”)®

Demony w pewien sposob nalezaly do éwiata bogéw, wéréd nich
najbardziej popularni byli Set i Apophis. Ten pierwszy wystepuje
czgsto w tekstach z okresu Sredniego Pafistwa w formach sf5, zf,
sth, swth, sth czy sz(j, dzisiaj jest okreslany przez egiptologéw po-
Przez greckie formy Seth i Set. Uwazano go za boga chaosu niosgce-
g0 strach i zniszczenie. Bég ten powodowal trzesienia ziemi i rézne-
g0 rodzaju kataklizmy. Warto pamietaé, ze demon ten dopiero
W VIII w przed n.J.Ch. stat si¢ zdecydowanie negatywnym bostwem,
Datomiast wczeéniej posiadal bgdz cechy ambiwalentne, badz opie-
l“lfl‘:Zego ducha'®

Apophis lub Apopis (formy greckie), czyli Spp, przedstawiany
byl jako waz majacy cechy smoka i szczegélny nieprzyjaciel porzad-
ku. Ten zwolennik chaosu toczy codziennie na niebie walke z bogiem
slofica Re, a jego wylana krew barwi horyzont. Pojawia si¢ tez pod
Wieloma innymi imionami: jako waz Nik, czy Rik. Ponadto egiptolo-
dzy identyfikujg go w zapisie w 3mm¢ oraz pod wieloma innymi
®Pitetami (np. ,ten ze zlym charakterem”). Wystgpuje tez w wielu
roznych rolach!!

W egipskiej demonologii powigzanej ze $wiatem bogéw, ciekawg
TZeczg jest fakt, iz mimo braku terminologii abstrakcyjnej w przed-

" Por. H. Tk VELDE, Ddmonen ..., 980; S. HASSAN, Hymnes religieux du Moyen
Empire, Kairo 1928, 117-119.

: Por. CH. SEEBER, Fresserin (Ammit), w: LdA, t. IL, 328.

Por. H. TE VELDE, Ddmonen ..., 980.

' Por. H. TE VELDE, Seth, w: LdA, t. V, 908-911; C. COLPE, Geister
(deonen), Nichtchristlisch. I. Alter Orient. a. Agypten ..., 556-557.

"! Por. E. HORNUNG, A. BADAWY, Apophis, w: LdA, t. L 350-352.
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stawieniach demonéw i bogéw, zauwazamy niejako rodzaj rozumie-
nia ontologicznego, ukladajgcego sie na linii ,byt - nie-
byt’(destrukcja), co zwigzane bylo z wyobrazeniami chaosu. Nalezy
jednak zwréci¢ uwage, ze przynaleznosé demondéw do swiata bogow
nie jest bez ograniczen. W panteonie egipskim bogowie zajmujg
§rodkowe miejsce, natomiast zle duchy zupelnie peryferyjne, ponie-
waz ich postgpowanie nie jest akceptowane: sg wrogie i nie odbierajg
czci, choé ich przedstawienia spotykamy w éwiatyniach'2.

Dzialalnoéé przypisywana demonom byla ambiwalentna o sze-
rokiej gamie odcieni: od duchéw opiekunczych do ,duchéw barba-
rzyhcéw”, dopuszczajgcych sie najbardziej okropnych czynéw. Od-
powiedzialne byly za wywolywanie réinego rodzaju choréb'®. Nie-
watpliwie jednak najwigcej przedstawien demonicznych bylo zwig-
zanych z naukgq o piekle, w ktérym ujawniajq si¢ azczegélnie karzace
funkcje zlych duchéw (np. pozerajaca skazancow Ammit)'. Stad
w niektérych przedstawieniach staroegipakich demony pojawiajg si¢
z nozami lub jadowitymi wezemi'® Generalnie jednak ikonografia de-
monéw byla doé¢ umiarkowana. Formy nicktérych zwierzqt zdajq si¢
bardziej przystawac do demonologicznych przedstawien: w%i, krokodyl,
osiol, pies, zajac, byk, kot, baran, malpa, $winia, hipopotam'

Wilasnie przedstawienie weza wydaje si¢ by¢ najbardziej orygi-
nalng warstwg w demonologii staroegipskiej, zwierze¢ to jawi sig¢
ambiwalentnie'”. W mi-tologii starozytnego Egiptu jest on symbolem
wazechstronnej dominacji. Zdaniem egiptologéw, waz — w pojeciu
starozytnych Egipcjan — przerasta kazde inne zwierze pod wzgledem
catkowitej uniwersalnosci, a w postaci tego zwierzecia ujawnia sie
glebia i wieloznacznosé, ktéra nie ma granic. Wgz pojawia sie

2 Por. H. T VELDE, Damonen ..., 981.

'3 Por.: W. WESTENDORF, Geisteskrankheiten, w: LdA, t. IL, 518; H. TE VELDE,
Déimonen ..., 981-982.

" Por.: E. HORNUNG, Vorstellungen tiber Tod und Jenseits, w: tenze, Einfilrung in die
Agyptologie, Darmsindt 62-63; tere, Altagyptische Hollenverstellungen, Berlin 1968, 8; C.
Covre, Geister (Damonen), Nichichristlisch. I. Alter Orient. a. Agypten ...,556.

'S Por.: H. BONNET, Détmon, w: tenze, Reallexikon der Agyptischen Religionswis-
geschichte, Berlin-New York 1971, 146; M. LURKER, dz. cyt., 64.

18 Por. H. TE VELDE, Ddmonen ..., 981-982.

17 Por. K. KOSCIELNIAK, dz. cyt., 70-71; 288-294.
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w wielu rolach: jako obronca i protektor, sila, demon; moze symboli-
zowaé zycie Jub §mieré, czy tez nawet brak egzystencji'®.

Po tej krotkiej prezentacji nalezy zwrocié uwage na oddzialy-
wania oryginalnej demonologii staroegipskiej na wierzenia dawnych
Arabéw. Ujawniajg si¢ one przede wszystkim w symbolice weza.
Staroarabskie Sitz im Leben w swej swoistej uniwersalnosci weza
najprawdopodobniej zalezne bylo od kultury staroegipskiej. Podob-
nie jak w starozytnym Egipcie, réwniez w przedmuzulmanskie)
Arabii posiadal ambiwalentne rozumienie. Z jednej strony weze
utozsamiano z silami zla i demonami, a wynikalo to z obawy przed
mozliwodciq Smiertelnego ukgszenia. Fakt ten thumaczy rézne prak-
tyki magiczne sprawowane przeciw ukgszeniu gadéw. Z drugiej strony
wgz nalezy do totemizmu klanowo-plemiennego iprzypisuje mu sig¢
cechy opiekuriczo-ochronne rodu.

Wypada zatem przeanalizowaé staroarabskie slady w materia-
lach historyczno-etnograficznych na temat weza. Jest niezwykle
ciekawa rzeczg, iz w przedmuzulanskiej Arabii pojawia si¢ szatan —

LUat)l (al-Saptan) jako imip wiasne'® (w pozytywnym znaczeniu)
i posiada on powigzania z w¢Zem — :,:..a (hana3). Leksykony arabekie

informujg, ze ;LL.;:J' ma znaczenie weza: J,& & l:.» (,waz z grze-
bieniem [grzywa?l")® W tym znaczeniu uzywali go poeci arabscy;

por. 5kl u Rejezd” i Tarafi®. Zatem w klanowych nazwach poja-

18 Por.: L. STORK, Schlange, w: LdA t.V, 644—652; E. HornUNG, Conceptions of
God in Ancient Egypt: The One and the Many, Tthaca 1982, 160-179.

' Na ten temat zob.: L GOLDZIHER, Abhandlungen zur arabischen Philologie,
Leiden 1896, t. 1, 6, tenze, Die Ginnen der Dichter, w: Zeitschrift der deutschen mor-
genldndischen Geselschaft 45(1891) 685-690.

® Por. MUBAMMAD IBN MUKARRAM IBN AL-MANZOR, Lisan al-‘arab, t. XVII,
104-105, wyd. |, Bulaq 1308 H., t. XVII, 104; wyd. II, Bayrat 19551956, t. XIII, 238.
Thimaczenie ,,grzywa” — , grzebien (crest, comb)” za: H. WEHR, (ed. J. Milton Cowan)
A Dictionary of Modern Written Arabic, Beirut-London 1974, 606.

1 5,e) BUS olda JE8 GlbT s Lal 350 [ Kobieta z wulgamym
($mierdzacym) jezykiem przysicgajaca [kiedy przysigga), gdy ja przysiegam, jest jak
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wia si¢ azatan i wgz, tak Ze uczeni dopatrujg si¢ ich wzajemnego
zwinzku®. I tak Abi al-Fara§ al-Isfahini wepomina Jse o0 35 o
Y\Larsll (@l-Saytan ben Bakr ben ‘Uf)** wéréd przodkéw Alkama, a Ibn
Durayd méwi o 3dais)l o7 5 (Ghdz ben al-Sayan)® oraz S\l o
o\ail (Saytan ben al-harat)®® Al-Saytan wystepuje rowniez jako ele-

ment w nazwie klanu Bani Kinda 3l ,L (bana S$aytan — ,plemig
Szatana”), o czym informuje Abi al-Farag al-Isfabanf’. To uzycie

53a2 jest w bliskim zwigzku z 235 (hana¥) Stad, jak si¢ zdaje, za-

stosowanie slowa jUei)l jako compositum do tworzenia nazw ple-
miennych wywodzi si¢ od nazwy pewnego gatunku pustynnego weza

(A5), ktorego wlasnie tak okreslano®.

waz z grzywq”’]. Thumaczenie wlasne arabskiego cytatu z dziela: A. JEFFERY, The fore-
ign vocabulary of the Quran, Baroda 1938, 188. Cytowane poniZzej utwory poezji
arabskiej (AGANI, IBN DURAYD) za A. JEFFERY, dz. cyt., 189.

2

A g sk pan O [as AN oW [Uprzaz kiervjaca
hadramackim wielbladem jest jak waZ zwijajacy si¢ z bolu na pustyni, gdzie rosnie
Hirwa'}. Cytat arabski: za A. JEFFERY, dz. cyt., 188.

B Por: G.B. Gray, Studies in Hebrew Proper Names, London 1896, 91;
W. W. G. BaupissIv, Studien zur Religionsgeschichte, Leipzig 1876, t. I, 257-292.

% Por. AGANL, XV, 53.

% Por. IsN DURAYD, 240, 1,4.

% Por. tamze, 243, 1,3.

7 Por. AGANI, XX, 97.

% Por. A. S. TRTTON, Shayan, w: EK1), t IV, 308. Autorowi nie udalo si¢ ustali¢,
o jaki gahmek jadowitego weza t chodzi. Wydaje sig, 2e nie sq to najbardzie) jadowite gady
[wspblczesnie] arabskiej sawarmy (kobra Naja nigricollis czy niezwykle gro/na mamba
czama Dendroaspis polylepsis). Jak si¢ zdaje nazwa raczej odnoszona byla do jednego z
jadowitych wezy pustyni. Byt maze chodzi tu o jakis rodzaj niebezpiecznych pustynnych zmij
z rodziny Viperidae (Cerastes cerastes lub Echis carinatus) ewentualnie przedstawiciela
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Geneza wzycia LL:.JI Jjako weza wywodzi si¢ najprawdopo-
dobmej od totemicznego znaczenia®. Na potwierdzenie tego znajdu-
jemy kilka toteméw klanowych u starozytnych Arabéw, takie jak:

G L5 (bana hayya - plemi¢ zmii”) u Tayyi, kiére bylo wplywowym
Plemieniem we wczesnych latach islamu®, 2! 5 (bani af'an -

»Plemi¢ zmii”) wspomniane przez Hamdiniego (91,1.16) oraz > ,.'..
(bana hana¥ plemie weza”), ktére wymienia fbnrr Durayd (260,2), gdy
méwi o klanie z Aus.

Totemistyczne symbole zwigzane byly niewgtpliwie z wierze-

niami w §wiat dzinnéw. Zaliczany byl do niego réwniez oIl
Dawni Arabowie uznawali bowiem zwierzeta i rosliny za objawione
Przez wyzsze sily, ktérych wladze odczuwali na sobie. Przekonanie,
iz dzinny wcielajg sie w zwierzeta takie, jak kot, wielblad, zlowrogie
ptaki, plazy i weze mobilizowalo ich do totemizmu. Praktyka totemi-
zmu ustalala scisle przymierze pomiedzy plemieniem ludzi; przy
czym ludzie uznawali siebie za potomkéw jakiegos zwierzecia.
Wszystko to zmierzalo do ulozenia jak najlepszych stosunkéw z mo-

cami nadprzyrodzonymi. Tak wigc obok nazw klanowych typu A~

> ,:.- (bani hana¥), spotyka sie gJS _,:.a (band kalb — ,potomkowie psa”)‘“.

sposrod  Scincidae (Scinus  scimus  lub  Echis  carinatus). Na temat wezy
w krajach arabskich zob. Ausgewdite Tiere der arabischen Wisten (und Sawannen),
w. G. BARTHEL, K. STOCK, Lexikon arabischer Welt, Kultur, Lebensweise, Wirtschafl, Politik
und Natur im Nahen Osten und Nordafrika, Darmstad 1994, 589-590.

% Na podstawie tych powiazah niektorzy europejscy uczeni, np. L Goldziher
i O.A. Farukh - whrew powszechnej opinii o chrzescijafiskiej proweniencji arabskiego
szatana — uznajg termin al-3aytan za staroarabskie slowo. Por.: . GOLDZIHER, Abhan-
dlungen ..., t. 1, 10, O.A. FarukH, Das Bild des Frithislams in der arabischen Dichtung
von der Higra bis zum Tode Umars, Leipzig 1937, 50.

¥ Por. AGAM, X VI, 50, 1.7.

3! Por. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, tham. H. Oledzka, War-
szawa 1988, 23.
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W Arabii, podobnie jak w Egipcie, zatem nie zawsze rozumiano
pod postacig weza demona — dzinna. Wydaje si¢ rowniez, ze to uni-
wersalne rozumienie weza, tak zakorzenione w starozytnej kulturze
Egiptu, oddzialywalo na Beduinéw, z ktérymi, wedlug historycznych
swiadectw, wchodzila w kontakt kultura egipska. Ale w koranicz-
nym opisie grzechu rajskiego nie wystepuje maska weza (jak w Bi-
blii) do wyrazenia dzialalnosci zlego ducha, lecz wprost nazwany
szatan. Wynika to przede wazystkim z wielkiej ostroznoéci Mahome-
ta, ktéry, walczge z wierzeniami staroarabskimi, unikal wazystkie-
go, co przypominaloby dawne wierzenia. Niemniej tradycja muzul-
manska umieszcza diabla w ciele weza®.

Chociaz ambiwalentne rozumienie weza nalezy réwniez do
dziedzictwa religii starozytnych kultur Babilonii®® i Grecji**, to jed-
nak - jak si¢ zdaje — staroegipska wieloznacznoéé (,uniwersalizm”)
weza najlepiej shuzy do wytlumaczenia demonologii dawnych Ara-
béw i religijnej mysli staroarabskiej, w ktérej nie bylo miejsca na
pojecia abstrakcyjne. Pochodzgca z wierzen staroegipskich ambiwa-

2 Por.: A.J. WENSINCK, Iblis, w. Enzyklopédie des Islam. Geographisches, eth-
nographisches und biographisches Worterbuch der muhammedanischen Volker, t. 1-
—4, Leiden - Leipzig 1913 -1934, t1I, 373, A.J. WeENSINCK; L. GARDET, Iblis, w: The
Encyclopaedia of Islam, New ed., Leiden-London 1960 nn., t. I, 668-669.

* W mitologii i ikonografii mezopotamskiej waz jest czesto wyraZnie utozss-
miany z demonami. Symbolizuje on tam niebezpieczeistwo, bojazh, $mier¢, lub tex
utozsamia Si¢ go z sila obronna w zaleznosci od tego, czy waz jest symbolem nieprzy-
jami czy dobrodziejstwa. Wyraimie zle dzialanie weza ujawnia si¢ w poemacie Gil-
game3 (X1, 279 - 289). Na ten temat zob. szerzej: A. GREEN, Gods, Demons and Sym-
bols of Ancient Mesopotamia, Austin 1992, 166-168; A. DEIMEL, Serpens in religione
Babyloniorum, w: Verbum Domini 4(1924) 342-344; R.S. HENDEL, Serpent, w: K. Van
DeR TorN, B. BECKING, P.W. VaN DER HorsT, Dictionary of Deities and Demons in the
Bible, Leiden, New York, Koln 1995, 1405

* W kulturze greckiej symbolika weza byla ambiwalentna. Z jednej strony, waz
moze by¢ symbolem s$mierci (por. legendg o Laokonie). Z drugiej za$ strony — na pod-
stawie obserwacji ciaglego odradzania si¢ gadow — uwazane, i2 waz posiada powiaza-
nie 7 ksigzycem. Stad kojarzy! si¢ on réwnie? z odradzaniem si¢ ludzkiego 2ycia
i niesmiertelnoscia (okrecajacy sie na lasce waz Eskulapa, symbol lekarzy). Z tych
wzgledbw waz posiadat znaczenie w misteryjnych kultach greckich. Na ten temat zob.:
R.S. HENDEL, art. cyt., 1410-1411; H. LEISEGANG, Das Mysterium der Schlange. Ein
Beitrag zur Erforschung des griechischen Mysterienkultes und seines Fortlebens in der
christlischen Welt, w: Eranos Jahrbuch 1939, 151-250.
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lencja weza pojawia si¢ rowniez we wspolczesnych wierzeniach lu-
dowych muzulmanéw pélnocnej Afryki, szczegolnie zas Egiptu. We-
dlug EW. Lane’a, w jego wzorcowej rozprawie Manners and cu-
stoms of the modern Egyptians, w Kairze istnieje pewien relikt sta-
roegipski w postaci przedstawien opiekunczego dzinna (kaida
dzielnica posiada takiego opiekuna) w postaci weza™. Jednak najwy-
razniejazy staroegipski wplyw na demonologi¢ muzulmarnskg w dzi-
siejizym Egipcie uwidacznia si¢ w wierzeniach identyfikujgcych

< \&s (afirif) z duchami émierci. W zwigzku z tym istnieje glebokie
Przekonanie, iz dzinny zamieszkujg podziemia, analogicznie do sta-
roegipskiej lokalizacji niektorych bostw

*

Zapozyczenia z demonologii egipskiej w dawnym i wspdleze-
snym $wiecie arabskim dotyczg glownie obrazéw do wyrazenia zla
0sobowego. Mozna by dopatrywaé si¢ tu pewnej prawidlowoéci, ana-
logicznie do najstarszych etapéw objawienia biblijnego. Hebrajczycy,
ktdrzy we weczesnym okresie rozwoju mysli teologicznej nie posiadali
terminu demonologicznego do wyrazenia Wrogiego czlowiekowi du-
cha (Rdz 8), postuzyli sie ,ekwiwalentem” weza® Wywodzaca sie

 Por. EW. LANE, Manners and Customs of the Modem Egyptians, London
1895, 11 41.
% Por. A WIEDEMANN, Die Toten und ihre Reiche im Glauben der alten Agypten,
W: Der Alfe Orient, (1902), 13; tenze, Magie und Zauberei im alten Agypten, w: Der
Alte Orient, 6/4, 9-28, G.RyckMaNS, Les religions arabes préislamiques, Louvain
1951, 309, E. ZBINDEN, rozdzial pt. Der EinfluB des altigyptischen Geisterglaubens
auf die islamischen Djinnvorstellungen, w: tenze, Die Djin des Islam und der altorien-
talische Geisterglaube, Bern 1959, 111-117.
¥ W mitologii kananejskiej symbolika weza nie ré6zni si¢ od symboliki, jaka po-
Siada on w Egipcie. W Starym Testamencie, analogicznie do starozytmego Egiptu, waz
Posiada wielorakie znaczenie: jako znak pochodzi od Jahwe (Wj 4,1-5), moze odnosi¢
Si¢ do metafor odnoszacych sie do kréléw asyryjskich: Tiglat-Pilesara 111, Salmanassa-
ra V, Sargona II oraz Sannacheryba jako najezdzajacych Filisteg (Iz 14,29), albo wiaze
Si¢ 2 demoniczon sila, np. w opisie raju (Rdz 3). Por. H.-J. Fasry, @M1, w.
G.J. Borrerwck, H. RINGGREN, & (hrsg.), Thealogisches Worterbuch zum Alten
lestament, Stuttgart - Berlin - Koln - Mainz 1970-1987, t. V, 384-397, R.S. HENDEL,
arl. cyl, 1407. K.R. JOINES, Serpent Symbolism in the Old Testament. A Linguistic,
Archeological and Literary Study, Haddorfield 1974; K. KOSCIELNIAK, dz. cyt., 70-77,
N



najprawdopodobniej ze starozytnego Egiptu ambiwalentna funkcja
weza w wierzeniach staroarabskich, wplynela na Sitz im Leben Ko-
ranu (wierzenia staroarabskie) w ksztaltowaniu si¢ ,moralnego ob-
razu” dzinnéw (ktore do dzi8 przedstawia si¢ jako dobre lub zle du-
chy). Zatem, jak si¢ zdaje, ambiwalencja dzinnéw i ich lokalizacja w
ciele zwierzat — do dzis zachowywane w dwiecie muzulmanskim — sg
wypadkowg oryginalnego wyrazania swiata zlych duchéw w mito-
logii staroegipskiej.

_ DIE ELEMENTE ALTAGYPTISCHER
DAMONOLOGIE IM ARABISCHEN GLAUBEN
Zusammenfassung

Dieser Artikel prisentiert die Etiologie der Ambivalenz von
Schlangensvorstellungen in der arabischen Glaubenswelt. Auf
Grund der altigyptischenglaubens- und altarabischen Schlangen-
svorstellungsanalysen vertrete ich die Hypothese, daB Schlangen-
sambivalenz in der arabischen Glaubenswelt aus dem alten Agypten
gekommen war.

A.J. WiLiams, The Significance of the Genesis Three Serpent with Reference to OT
and Ancient Near Eastern Tradition, Manchester, 1973; Dobre zestawienie znaczenia
symboliki weza w rémych kulturach prezentuje M. LURKER, Adler und Schlange.
Tiersymbolik im Glauben und Welthild Vélker, Tubingen 1983, tenze, Adler und
Schiange, w. Antaios 5(1964) 344-352.



