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ROWNOSC MEZCZYZNY 1 KOBIETY W GA 3,28

Tresé: 1. Sitz im Leben oraz kontekst Ga 3,28; 2. Analiza egzegetyczno-teologiczna Ga 3,28.

Wsréd bardzo wielu tekstéw NT, podejmujacych problematyke roli i zadan kobiety w
spoleczenstwie i w Kosciele, wspomniany w tytule artykutu tekst zastuguje na szczeg6lna
uwage chocby z tego wzgledu, ze jakby rekapituluje w krétkiej wypowiedzi cate bogac-
two pouczen réznych autorow NT, wprawdzie podkreslajacych rownos¢ obu plci, ale nie
tak zwigzle i zdecydowanie, jak to czytamy w Ga 3,28: ,Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszy-
scy bowiem jeste$my kims$ jednym w Chrystusie”. Takze w tekstach Pawlowych, w kt6-
rych Apostol po§wieca wiele uwagi postawie kobiet w réznych sytuacjach zyciowych (w
czasie nabozefistw liturgicznych, w matzefistwie, w rodzinie, w pelnieniu réznych postug),
ten tekst jest wyjatkowo wyrazny, gdy chodzi o zréwnanie kobiety i mgzczyzny. Moze
oczywiscie nasuna¢ si¢ pytanie, czy rzeczywiscie na kazdym odcinku spotecznego zycia?
Czy mozna, na przyklad, z tego tekstu wyciaga¢ wnioski o zréwnaniu mezczyzny i kobie-
ty w postugiwaniu liturgicznym? Zeby odpowiedzieé¢ na te pytania, sprébujemy najpierw
przebadac jego Sitz im Leben oraz kontekst (1), a nastepnie dokonaé szczeg6towej analizy
egzegetyczno-teologicznej (2). Warto wspomnie¢ jednym zdaniem, ze Pawlowe autor-
stwo naszego tekstu nie budzi watpliwosci

1. Sitz im Leben oraz kontekst Ga 3,28

Nieco bardziej problematyczne jest pochodzenie interesujacego nas dwudziestego
Osmego wiersza trzeciego rozdziatu, choé i tu panuje dos¢ powszechna zgoda wsréd bibli-
stow, ze wchodzi on w skiad formuty chrzcielnej zawartej w Ga 3,26-28, skad Pawel go
zaczerpnat i wlaczyt do Listu do Galatow® Tego rodzaju stwierdzenie nie wyklucza dal-

' Zob. np. W. RAKOCY, Pawetl Apostol. Chronologia zycia i pism, Czgstochowa 2003, 171-179, kidry
szczegblowo rozwaza zaréwno czas, jak i miejsce napisania tego listu przez Pawia (zwl. s. 171.179); U.
SCHNELLE, Einleitung in das Neue Testameni, Gottingen 2002°%, 112: ,Die paulinische Verfasserschait des
Gal ist heute unbestritten”; J. A. FITZMYER, "List do Galatéw", w: Katolicki komentarz biblijny (red.
polskiego wydania W. Chrostowski), Warszawa 2001, 1370; E. TaMmEZ, "List do Galatéw", w:
Mi@dzyﬂa'Ddowy komentarz do Pisma Swietega (red. polskiego wydania W. Chrostowski), Warszawa
2000, 1507; E. SZYMANEK, List do Galatéw, Poznan-Warszawa 1978, 29.

? E. SCHUSSLER FIORENZA, "Gleichheit und Differenz. Gal 3,28 im Brennpunkt feministischer Herme-
Neutik", BThZ 16(1999) nr 2, 212; ,.... die meisten Exegetlnnen darin iibereinzustimmen,dap Paulus in Gal
3,26-29 ein traditionelles Taufbekenntnis zitiert, dessen Kern generell in Vers 28abc gesehen wird”; TAZ, In
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szych pytah o przed- Pawiowq tradycje naszego tekstu. Obszeme studium poswiecit temu
problemowi R.D. McDonald’, ktéry stusznie zauwazyl spore podobiefistwo miedzy Ga
3,28 a1 Kor 12,13 1 Kol 3,10-11.

Wspdlnym elementem gramatycznym tych tekstéw jest ich druga osoba liczby mnogiej,
za pomoca ktorej autor zwraca si¢ do adresatéw, mimo ze w najblizszym konteks$cie mamy
trzecia osobg liczby mnogiej; zwraca uwagg takze podobienstwo tematyczne: we wszyst-
kich znajdujemy wzmianke o Zydach i Grekach, niewolnikach i wolnych; mniej lub bar-
dziej wyraZnie pojawia si¢ tez w nich my$l o jednosci wszystkich w jednym Duchu lub w
Chrystusie (najmniej wyraznie ten ostatni element pojawia sie w Kol); ponadto w dwédch
pierwszych jest wzmianka badZz w tym samym wierszu (1 Kor 12,13), badz w bezposred-
nio poprzedzajacym kontekscie (Ga 3,27) o chrzcie. Natomiast tylko w Ga 3,28 autor listu
dodal mezczyzng i kobiete. Jest bardziej prawdopodobne — zdaniem McDonalda — Ze
wzmianke o mezczyznie i kobiecie dodal Apostol w Ga, niz to, ze zostala on usunieta z
pozostatych dwoch listéw. Trzeba przyzna¢ racje McDonaldowi, ze jezeli nawet Pawet
zaczerpnat to z tradycji, to z pewnoscia przepracowat to dla uzytku Galatow, cho¢ on sam
optuje za innym zrédtem naszego tekstu, a mianowicie za jego zaleznoscia od podobnych
wyrazen znalezionych w Ewangelu wedlug Egipcjan (nazywa je logiami Pana), 2 Liscie
Klemensa i Ewangelii Tomasza® Faktycznie mozna znalez¢ podobne wyrazenie we
wspomnianych tu pismach (np. EWEg: ..i gdy dwoje stanie si¢ jednym, a meski pierwiastek
z Zenskim nie bedzie ani meski, ani zZenski — oute arsen oute thély, EwTm, 22: ...i jesli ma-
cie zwyczaj czynié to, co meskie i zeniskie jednosciq, aby to, co jest meskie, nie byto meskim,
a to, co jest zenskie nie bylo zenskim... ). Problem jednak w tym, ze wszystkie te utwory sa
pozniejszego pochodzenia mz List do Galatéw, a poza tym obydwie apokryficzne ewange-
lie sa pismem gnostycklm Nie przekonuje argumentacja Mc Donalda, jakoby te pisma

Memory of Herr, New York 1983, 208; B. KAHL, "No Longer Male: Masculinity Struggles Behind Galati-
ans 3,287", JSNT 79(2000) 37; D. M. SCHOLLER, "Galatians 3,28 and the Ministry of Women in the
Church”, CovQ 56(1998) nr 3, 2; P. E. DINTER, "Christ’s Body as Male and Female", CC 44(1994)nr 3,
395; W. LITKE, "Beyond Creation: Galatians 3,28, Genesis and the hermaphrodite myth”, StRel 24(1995) nr
2, 174; G.L. BORCHERT, "“A Key to Pauline Thinking — Galatians 3,23-29: Faith and the New Humanity",
RevExp 91(1954) nr 2, 145; B. BYRNE, Paul on the Christian Women, Collegeville 1989, 6; E. TAMEZ, "Lisl
do Galatow” (tt. z ang.) w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma sw. (red. polskiego wydania W. Chros-
towski), Warszawa 2000, 1517. Odmiennego zdania jest G. DAUTZENBERG, "Das ist nicht mirnlich und
weiblich. Zur Interpretation Gal 3,28", Kai 24(1982) 181-206 i F. SARACINO, "Forma e funzione di una
formula paolina”, ReBL 28(1980) 345-406. Obydwaj sa zdania, ze podiozem tego tekstu bylo przezwycig-
zanie aktualnych spolecznych réznic w Pawlowych wspdlnotach dzigki stuchaniu polaryzacyjnie wymie-
nionych grup spolecznych i probie zaradzenia ich problemom. F. G. DOWNING, "A Cynic Preparation for
Paul’s Gospel for Jew and Greek, Slave and Free, Male and Female", NTS 42(1996) nr 3, 461, nie wyklucza
wprawdzie mozliwego wplywu Rdz 1,27-28 na formulg zawar ta w Ga 3,28, ale jednoczesnie sugeruje
jeszcze inna mozliwosé, a mianowicie zapozyczenie idei réwnosci miedzy wymienionymi w Ga 3.28
grupami ludzi od znanego wiréd filozoféw cynickich bardzo zblizonego w tresci sloganu (‘unisex virtus’),
dotyczacego zwlaszcza ostatniego zestawienia par w Ga 3,28, czyli mgzezyzny i kobiety.

3 There is no Male and Female: The Fate of Dominic Saying in Paul and Gnosticism, Philadelphia 1987.

* Tamze, 7.14n; por. takze B. BYRNE, dz cyt., 8 Niektérzy autorzy podaja nawet rekonstrukeje przed-
Pawlowej formuly chrzcielnej naszego fragmentu, tzn. Ga 3,26-29 ; R.D. MCDONALD, There is no Male and
Female, dz. cyt., 8; E. SCHUSSLER FIORENZA, art. cyt., 212.

% Por. M, STAROWIEYSKI, “Ewangelia wedtug Egipcjan”, w: Apokryfy Nowego Testamentu (red. TENZE),
121, datuje jej powstanie na polowe I wieku. Ten sam autor datuje Ewangelie Tomasza na polowe I
wieku, por. "Ewangelia Tomasza", w: Apokryfy Nowego Testamentu, 122. Walpliwe jest pochodzenie
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byly swiadectwem rozwoju ustnej tradycji, a wigc siggaty pierwotnej wersji owych logiow,
czyli mogly stanowi¢ niewatpliwe zrodio wypowiedzi Pawta w Ga 3,28.

Kolejny krok w badaniu nad interesujacym nas obecnie fragmentem Ga prowadzi do
zastanowienia si¢ nad jego kontekstem. Bardzo szeroko potraktowat to zagadnienie T. Hop-
ko, stwierdzajac, ze dla prawostawnych chrzescijan niezmiernie wazne jest przekonanie, iz
przy interpretacji Biblii nalezy uwzglednic historyczne srodowisko osoby, tradycji Koscio-
ta, wiary itd. Czlowiek zaczyna czytaé Biblie w tacznosdci ze swoimi predyspozycjami,
zyciowymi doswiadczeniami i pragnieniami. Z drugiej strony trzeba pamietaé - twierdzi
dalej Hopko - ze hermeneutyczny kontekst domaga sie od nas czytania i interpretowania
kazdego tekstu Biblii w powiazaniu z zyciem. Tak tez nalezy postrzegaé¢ Ga 3,28, tzn. jako
fragment kanonicznych pism NT, zaakceptowanych przez Kosciét. Nastepny etap to inter-
pretacja tego tekstu w kontekscie catego Listu do Galatéw, ktérego glownym celem jest
nauka o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa, a nie dzigki Prawu, co zresztg daje sig
wyraznie zauwazy¢ w blizszym kontekscie dla Ga 3,28, a mianowicie w Ga 3,23-296

Wlasnie temu najblizszemu kontekstowi warto poswigci¢ nieco uwagi. Autor listu
stopniowo wprowadza mysl o réwnosci miedzy mezczyzng i kobieta i dlatego najpierw
przypomina adresatom stan czlowieka przed nadejsciem wiary. Wtedy czlowiek byt w
niewoli Prawa (Ga 3,23). Prawo jednak pelnito tez pozytywna funkcje wychowawcy w
drodze do Chrystusa (Ga 3,24). Wraz z nadejsciem wiary wychowawcza rola Prawa sig
skoniczyla (Ga 3,25). W nowej epoce, epoce wiary wszyscy otrzymali mozliwos¢ stania
si¢ dzie¢émi Bozymi, o ile beda wierzyé w Chrystusa (3,26). Potem Apostot pokazuje, na
czym blizej ma polegaé dzieciectwo Boze. Przez przyjecie chrztu zostaliSmy wiaczeni w
Chrystusa, co autor listu wyraza za pomoca metafory przyobleczenia si¢ w Chrystusa (Ga
3,27). Fakt wiaczenia w Chrystusa jest zrédtem réwnosci wszystkich ludzi i dlatego nie
ma juz Zyda ani Greka, wolnego czy niewolnika, mezczyzny i kobiety. Wszyscy bowiem
ludzie stanowia jedno w Chrystusie (por. Ga 3,28). Z kolei owa $cista taczno$¢ z Chrystu-
sem jest zrodlem uczynienia nas potomstwem Abrahama, co z kolei sprawia, ze stajemy
si¢ dziedzicami (Ga 3,29)’

Naiblizszy za$ kontekst dla Ga 3,28 stanowia wiersze Ga 3,26-29, w ktdrych autor listu
zwraca sig do adresatéw w drugiej osobie liczby mnogiej. Na wyréznienie tej mniejszej
Jednostki (3,26-29) sposrod nieco wigkszej (3,23-29) pozwala oprécz wspomnianej tu dru-
giej osoby liczby mnogiej w ostatnim z tych fragmentéw (3,26-29), w przeciwstawieniu do
Pierwszej osoby liczby mnogiej w pierwszym z nich (3,23-25) — takze nieco inaczej rozto-
zony akcent w kazdej z nich. O ile w pierwszym fragmencie (Ga 3,23-25) dominuje tema-
tyka przejéciowej roli Prawa (jako pedagoga), o tyle druga zdominowana jest myslg o
Sytuacji cztowieka, nie bedacego juz pod wiadaniem Prawa, lecz pozostajacego wraz z
Przyjsciem Chrystusa pod wptywem taski, ktorej skutkiem jest synostwo Boze pozostaja-
¢ych w tacznosci z Chrystusem®

2 List.u l.(lemensa. B. BYRNE, dz cy:., 8, réwniez podaje w tlumaczeniu logion 22, w ktérym podobne
wyrazenia wystepuja, i takze zalicza EwT do pism gnostyckich.

o1 Horko, "Galatians 3,28: An Ortodox Interpretation”, VIQ 55(1991)nr 2-3, 169-186. zwl. 169-176;
Qor."tcz G. BORCHERT, "A Key to Pauline Thinking — Galatians 3,23-29", art. cyt., 146; E. R. COAD, "Gala-
an”, w: The International Bible Commentary, Grand Rapids 19867, 1423,

7
Por. G. L. BorCHERT, ar. oyt 145-151.

L
G E L. MILLER,"Is Galatians 3,28 the Great Egalitarian Text?", ExT 114(2002) nr 1, 10; F. J. MATERA,
alatians (Sacra Pagina 9), Collegeville 1992, 143.
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2. Analiza egzegetyczno-teologiczna Ga 3,28

Przedmiotem naszej analizy bedzie przede wszystkim Ga 3,28, a dokladniej méwiac
tylko jego konicowa cze$¢ o réwnosci migdzy mezczyzng i kobieta. Zauwazmy, ze Pawel
podejmuje w interesujacym nas wierszu problematyke jednosci narodéw czy kultur
(zyd/poganin), klas spotecznych (niewolnicy/wolni) i wreszcie biologiczna réwnos$¢ pici
(mezczyzna/kobieta)’) Niemniej jednak wypada poswigcié nieco miejsca i czasu takze
owemu najblizszemu kontekstowi. Stojaca na poczatku w. 26 partykula gar (bowiem)
wyraznie nawigzuje do bezposrednio poprzedzajacego kontekstu, dostarczajac jednocze-
$nie argumentu na potwierdzenie prawdziwosci tresci zawartej w 3,25. W Ga 3,25 po-
twierdzit Pawel przemijajaca role Prawa, a w 3,26 wyciagnat z tego wniosek. Prawo nie
moze obowiazywaé synéw Bozych, kiorzy stali si¢ takimi dzieki wierze w Chrystusa.

Dyskusja dotyczy nalezytego rozumienia wyrazenia hyioi theou (synowie Bozy). Ter-
min Ayios oznacza tu zapewne dorostych, a nie nieletnich, o ktérych mowa jest nieco dalej
w tym samym liscie (4,1-2), gdzie wystepuje tez inny termin grecki (nepios). Okreslenie
synowie Bozy odnosilo si¢ przede wszystkim do Izraela (Wj 4,22-23; Pwt 14,1-2; Oz 11,1;
Syr 36,11; 3 Mch 6,28; 4 Ezdr 6,55-59; PsSal 17,26-27; Jub 1,24-25). Tytut zarezerwo-
wany kiedy$ dla synéw lzraela przenosi Pawel tu takze na pogan. Apostot stwierdza, ze
wszyscy (pantes) sa synami Bozymi. Stusznie zwraca sig¢ uwage na to, ze Apostol nie
wykluczyl w tym pojeciu takze kobiet, na co wskazuje juz w tym wierszu zastosowany
przymiotnik pantes, a potem juz bardzo wyraznie wymienione kobiety w Ga 3,28. Musiat
jednak uzy¢ terminu hyioi ze wzglgdu na metaforg dziedzictwa, ktérego podmiotem mogli
by¢ tylko synowiem

 B. KAHL, "No Longer Male", art. cyt., 38; R. M. GRANT, "Neither Male Nor female”, BiR 37(1992) §;
G.L. BORCHERT, art. cyt., 149; K. H. MAAHS, Male and Female in Pauline Perspective: A Study in Biblical
Ambivalence, Dialogue and Alliance 2(1988) nr 3, 21; C. BUSSMANN, "Gibt es christologische Begriindun-
gen fiir eine Unterordnung der Frau im Neuen Testament”, w: Die Frau im Urchristentum (red. G. Daut-
zenberg i in.), Freiburg-Basel-Wien 1992°, 255; E. L. MILLER, art. cyt., 11. Ten ostatni autor zwraca uwage,
ze $w. Pawel mowi wprawdzie o jednosci w Chrystusie, ale bez zacierania roznic; jego zdaniem nasz tekst
akcentuje wrecz praktyczng i spoleczng wyzszosé Zyddw, wolnej osoby i mezczyzny (s. 111). O niezacie-
raniu roznic miedzy wymienionymi grupami mowi tez S. Motyer, ktéry poswiecit swoj artykil gléwnie
problematyce relacji migdzy Ga 3,28 i tablicami domowymi ("The Relationship Between Paul’s Gospel of
,»All One in Chist Jesus” (Galatians 2,28) and the ,,Householed Codes™", VoxEv 19(1989) 330. Z kolei P. E.
DINTER, "Christ’s Body as Male and Female", CC 44(1994) nr 3, 395, wskazuje na niedokltadnos¢ myslenia
Pawla, ktdry potraktowat me¢zczyzn i kobiety jako istoty nierozlaczne w Chrystusie w Ga, podczas gdy
opuscil kobiety w wyzej wspomnianym teksécie w 1 Kor, wzywajac je do posluszefnstwa me¢zczyznom i
zabraniajac im przemawia€. Na rownos¢ miedzy mezczyzna, podkreslong w Ga 3,28, zwraca tez uwagg
Anne-Marie PELLETIER, "Il n’a plus I’homme et la femme", ComF 18(1993) nr 2, 37.

' E J. MATERA, Galatians, dz. cyt, 141; por. takze F. MUSSNER, Der Galaterbrief, Freiburg-Basel-
Wien 1988, 260n; C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu (t. z ang), red.
polskiego wydania K. BARDsKI, W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 406n; E. SZYMANEK, dz. cyt., 81; G. L.
BORCHERT, art. cyt., 148, stojacy na poczatku zdania w Ga 3,26 przymiotnik ,,pantes” odnosi jednak nie do
kobiet, ale do bladzacych, legalistycznie nastawionych Galatéw. Podobnie do wszystkich Galatéw odnosi
wyrazenie ,,synowie Bozy” H. SCHLIER, Der Brief an die Galater, Leipzig 1967° (czwarte wydanie popra-
wione), 171. Warto zwréci¢ uwage, ze duiiska teolozka nie zgadza si¢ na tumaczenie wyrazenia ,.hyioi
theou” inaczej niz ,.Ssynowie Bozy”, poniewaz nie pozwala na to ani kontekst, ani sam tekst. Nalezy - jej
zdaniem - tlumaczy¢ dostownie, a nie np. ,dzieci Boze” (L. FaruM, "Women, Symbolic Universe and
Structures of Silence. Challenges and Possibilities in Androcentric Texts", ST 43(1989) nr 1, 64.
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Galaci stali si¢ synami Bozymi dia tés pisteds en Christd lésou (przez wiare w Chry-
stusie Jezusie). Powstaje pytanie, czy wyrazenie dia tés pisteds odnies¢ do wyrazenia w
Chrystusie Jezusie, czy synowie Bozy? W pierwszym przypadku Chrystus bylby przed-
miotem wiary, a cale wyrazenie nalezatoby przettumaczy¢: Jestescie synami Bozymi przez
wiare w Chrystusa; w drugim przypadku Chrystus bylby sfera czy miejscem, w ktorym
kto$ staje si¢ synem Bozym przez wiarg rozumiang jako obiektywna rzeczywisto$¢, wiare
Jezusa Chrystusa i wowczas interesujace nas zdanie nalezatoby przetlumaczy¢: Jestescie
synami Bozymi w sferze Chrystusa przez wiarg Chrystusa. Odpowiedz na to pytanie nie
Jest fatwa. Za druga interpretacja opowiada sig F. J. Matera, wedtug ktérego odpowiada to
najlepiej mys$li Pawla, poniewaz nigdzie nie pojawia si¢ u niego wyrazenie en Christd,
kiedy méwi o wierze w Chrystusa. Przemawia tez na korzy$¢ drugiej interpretacji — we-
dlug Matery — fakt, iz w catym rozdziale trzecim dominuje motyw wiary Jezusa Chrystu-
sa. Dodatkowym argumentem moze by¢ niezreczny jezyk tego zdania, a takze mozliwosé
przyjecia lekcji dia pistés Jesou Christou za P™ i kilku innymi odpisami, pozwalajacymi
na rozumienie tego wyrazenia albo jako genetivus obiectivus (przez wiar¢ w Chrystusa
Jezusa), albo jako genetivus subiectivus (przez wiarg Chrystusa Jezusa)''

Takze F. Mufner, powolujac si¢ na wiele tekstow Pawtowych (Ga 2,16.20; 3,22; Rz
3,22.26; Flp 1,27; 3,9, a takze Ef 3,12; Kol 2,12; 2 Tes 2,13), dochodzi do wniosku, ze w
obecnie analizowanym fragmencie (Ga 3,26) wyrazenie en Christé Jesou nalezy interpre-
towac ,,mistycznie”, tzn. Chrystus jest tu dla Pawla sfera (Bereich), w ktorej realizuje sie
Synostwo Boze wierzacych. Réwniez w innych tekstach (Ef 1,15; Kol 1,4) Chrystus nie
Jest dla MuBnera przedmiotem wiary, lecz jej fundamentem. Oddzielajac wyrazenie ,.sy-
nowie Bozy” od dia tés pisteés czasownikiem este (jestescie), chciat Apostot mocniej
zaakcentowac to ostatnie, co nie dziwi — twierdzi wspomniany wyzej autor — jezeli za-
Uwazymy, ze termin pistis wystgpuje az trzykrotnie w bezposrednio poprzedzajgcym
kontekscie (Ga 3,23-25). Synostwo Boze wierzacych jest nastgpstwem wiary albo inaczej
méwiac, wiara jest posrednikiem i przyczyng ich synostwa Bozego. To wszystko dokonu-
Je si¢ w obrebie, w sferze Jezusa Chrystusa, a nie gdziekolwiek '

Sporo uwagi poswigca temu zagadnieniu réwniez autor polskiego komentarza do na-
szego listu, przypominajac rézne sposoby laczenia wspomnianych wyzej zwrotow. Nie-
watpliwie formuta en Christé sprawiala wiele klopotéw interpretatorom tych tekstéw
biblijnych, w ktérych wystepuje (a pojawia si¢ w NT ponad 160 razy), choéby ze wzgledu
ha szerokie zastosowanie en w jezyku greckim. Pewng pomocg w rozwiazaniu dylematu
moze by¢ analogiczne do naszego zastosowanie formuly byé w Adamie (1 Kor 15,22; 2
Kor 5,21). Mimo iz kuszaca jest propozycja wielu autorow przettumaczenia Ga 3,26 na-
Stgpujaco; Wszyscy jestescie synami Boga przez wiare Chrystusa, to jednak niemal
Wszystkie nowsze tlumaczenia polsko- i obcojezyczne tlumacza wyrazenie en Christé w
Chrystusie Jezusie. Moze najlepsza propozycja byloby przettumaczenie jej przez w {gcz-
nosci z Chrystusem (zob. BW-P)"

""F.J. MATERA, dz. cyr., 142.

) 2E MUSSNER, dz. cyt., 261n. W podobnym duchu interpretuje nasze wyrazenie H. SCHLIER, dz cyt., 171n,
nie zgadzajac si¢ jednak na polozenie szczegblnego akcentu przez Pawla na wierze; por. takze A. OEPKE, Der
Bfqu des Paulus an die Galater, Berlin 1973°, 123 (poprawione i poszerzone wydanie), kiory traktuje wyraze-
fie ..en Christs” jako samodzielny, przystéwkowy dodatek, ktory nalezy rozumieé ,,w i przez Chrystusa™

"E. SZYMANEK, dz cyt., 81n, gdzie moma znalezé bardziej szczegdlowa argumentacj¢ dwdch kierun-
kéw faczenia wyrazenia, znajdujacego si¢ w Ga 3,26, a zwlaszcza przyjetej przez autora komentarza thu-
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Nie ma watpliwosci, ze Ga 3,27 nawiazuje do poprzednio wyrazonej mysli w 3,26,
na co wskazuje niedwuznacznie partykuta gar (bowiem) oraz rozpoczynajacy to zdanie
zaimek wzgledny w liczbie mnogiej hosoi, a pelniacy niejako funkcje zaimka, bgdacy
odpowiednikiem pantes w poprzednim wierszu. Nic wigc dziwnego, ze tlumaczy sig¢ go
najczesciej takze wszyscy. Autor wyjasnia blizej w Ga 3,27, dzigki czemu wszyscy stali
sie synami Bozymi. Otéz stato si¢ to dzieki przyjeciu chrztu. To wlasnie chrzest spra-
wil, ze ochrzczeni przyoblekli si¢ w Chrystusa, czyli zlaczyli si¢ z Chrystusem'* Ze
wzmianka o chrzcie mamy do czynienia w Ga tylko jeden raz, wlasnie w 3,27, ale
uzyty tu czasownik (baptidzd) wystgpuje u Pawla jeszcze kilkakrotnie, cho¢ jest ogra-
niczony do dwdch jeszcze listéw (Rz 6,3: 1 Kor 1,13.14.15.16.17; 10,2; 12,13; 15,29).
Oznacza on zanurzenie w stronie czynnej lub w stronie biernej zanurzenie si¢ i w po-
dobnym znaczeniu wystgpuje w innych pismach NT (np. Mk 7,4; J 1,25.28; Mt
3,13.14; Dz 8,16) i dlatego mozna go ttumaczyé przez zanurzyé. Czasownik ten wyste-
puje najczesciej u Pawla z eis, jak to ma miejsce w naszym liscie. Uzyty w Ga 3,27
czasownik baptidzé z dopelnieniem eis Christon wskazuje na element ruchu, co moze
uzasadniaé tlumaczenie calego wyrazenia wlasnie przez zanurzyé w wodzie, ale nade
wszystko chodzi o przejscie z grzechu do stanu dziecigctwa Bozego'’

Warto zwrécié uwage na jeszcze jeden element. W Rz 6,3 Pawel moéwi o chrzcie zanu-
rzajacym w $mier¢ Chrystusa, tymczasem w Ga 3,27 postuguje si¢ metafora przyodziewa-
nia (... przyoblekliscie si¢ w Chrystusa). Okazuje si¢ jednak, ze tego rodzaju metafora wy-
stepuje jeszcze w Rz 13,12-14; 1 Tes 5,8; 1 Kor 15,53-54; Ef 4,24; Kol 3,10, cho¢ juz nie w
kontekscie chrztu. Czasownik endyé znany jest tez LXX na przyodzianie si¢ w zbawienie
(2 Km 6,41), w sprawiedliwo$¢ (Hi 29,14; Ps 132(131),9; 1z 59,17), okrycie si¢ wstydem
(Ps 35(34), 26). Za pomoca wspomnianej metafory autor listu wskazuje na chrzest jako
przyczyng zlaczenia sig¢ z Chrystusem. Dodajmy jeszcze, ze jedni formule by¢ ochrzczonym
w Chrystusie (eis Christon) traktowali jako skrét pelniejszej formuty byé ochrzczonym w
imig Chrystusa (eis to onoma Jesou Christou), znanej z Dz 2,38; 8,16; 10,48; 19,5, inni byli
zdania, ze owa krétsza formuta oznacza bezposrednie wlaczenie w Chrystusa, tzn. zanurze-
nie nie tyle w wodzie, ile wprost w Chrystusie. Metafora zas o przyobleczeniu si¢ w Chry-
stusa wyrazala postgpowanie moralne, ktérego przyktadem byto zycie Chrystusa wedtug
jednych, wedtug innych, zwolennikéw tzw. interpretacji jurydycznej, Apostotowi chodzito
nie tyle o pokazanie Jezusa jako wzoru do nasladowania, lecz jako sprawcy zbawienia
czlowieka. Jeszcze inni byli zwolennikami tzw. interpretacji mistycznej. Wedlug tej ostat-
niej teorii Pawet chcial po prostu zwréci¢ uwagg na fakt, ze przez chrzest nastgpuje bardzo
Scista wspélnota z Chrystusem. Ta ostatnia wydaje si¢ najblizsza mysli Apostoia'6

maczenia jej przez ,,w Chrystusie Jezusie™; por. tez H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamenitu — cz. 2,
Wroctaw 1984, 146n, gdzie autor analizuje krétko znaczenie formutly ,,en Christs”

'“F J. MATERA, dz. cyt., 142; F. R, COAD, dz cyt., 1423; E. SZYMANEK, dz cyr., 83; A. OEPKE, dz, cyt.,
124; F. MUSSNER, dz. cyt., 262. H. SCHLIER, dz cyt., 173, widzi nawiazanie tylko do wyrazenia ,.w Chrystu-
sie Jezusie”, a nie do calego wiersza poprzedniego

' E. SZYMANEK, dz. cyt., 83.

' Por. F. J. MATERA, dz cyt., 142; E. SZYMANEK, dz cyt, 84n, u ktérego mozna znalezé nazwiska
przedstawicieli réznych préb wyjasnienia naszego tekstu czy wyrazenia, F. Mupner, dz. cyt., 263. ki6ry
Jednoczesnie dostrzega sakramentalny charakter tego tekstu. O sakramentalnym charakterze wypowiedzi
Pawla wspomina tez H. SCHLIER, dz cyr., 174; A. OEPKE, dz. cyt., 124n; H. LANGKAMMER, List do Galatow
(Biblia Lubelska), Lublin 1999, 64. BECKER J., Die Briefe an die Galater, Epheser und Kolosser (Das Neue
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W ten sposéb dotarliSmy do zasadniczego tekstu naszych dociekan, czyli do Ga 3,28,
w ktérym to wierszu autor listu wyciaga wniosek z poprzednich rozwazan. Skoro wszyscy
sa zlaczeni Scisle przez chrzest z Chrystusem, to w zasadzie méwienie o jakichkolwiek
réznicach nie bardzo jest uzasadnione. Przypomnijmy, ze rozpoczynajace ten wiersz
stwierdzenie ouk eni Joudaios oude Hellén ( nie ma juz Zyda ani poganina) wystepuje w 1
Kor 12,13 i Kol 3,11 (por. Ga 5,6; 6,15; 1 Kor 7,19; Ef 2,15) i wskazuje na etniczny czy
religijny podziat ludzkosci z punktu widzenia Zydéw w 6wczesnym $wiecie. Poza Rz
1,14, gdzie nie ma wzmianki o Zydach, wszedzie pojawia si¢ w Corpus Paulinum tacznie
wzmianka o Zydach i poganach (Rz 1,16; 2,9.10; 3,9; 10,12; 1 Kor 1,22.24; 10,32; 12,13;
Kol 3,11). Niewatpliwie Hellén odnosi sig tu nie tyle do narodowosci, czyli nie tyle ozna-
Cza tu Greka, ile nieobrzezanego, czyli poganina. W czasach Pawta istniatl zdecydowany
podzial — zwlaszcza w $rodowisku palestyfiskim — na Zydéw i grekéw, rozumianych jako
pogan. Stad najczesciej u Pawla wspomniany termin oznacza poganinal

Przedstawicielka feministycznej teologii stawia tu pytanie, czy zar6wno we wzmiance
o Greku i Zydzie, jak i o wolnym i niewolniku mozna wyczytaé¢ intencje autora natchnio-
nego wiaczenia takze kobiet, czy tez chodzito tylko o mezczyzn? Gdyby tak miato by¢ —
kontynuuje dalej swoje rozwazania E. Schiissler Fiorenza — nie miataby sensu dodatkowa
wzmianka na koficu 5,28 o mezczyznie i kobiecie. Mozna zrozumie¢ mysl Apostofa - jej
zdaniem - jedynie przy zatoZeniu, ze Ga 5,28c, odwotlujac si¢ do Rdz 1,27, ma na uwadze
mgeska zdolno$é rozrodcza i patriarchalne malzenstwo. Tego rodzaju wyjasnienie (gene-
ryczne wyliczenie mezczyzny i kobiety w Ga 5,28ab) tlumaczy jednoczesnie, dlaczego w
dwdch innych tekstach (1 Kor 12,13; Kol 3,11) pominigto wzmiankg o mezczyZnie i ko-
biecie. Nie bylo to konieczne, skoro owe teksty wiaczaty takze zydowskie i greckie kobie-
Ly oraz wolne kobiety i niewolnice'®

Kolejng przeciwstawng para wymieniona przez Apostola jest doulos — eleutheros
(niewolnik — wolny). Ta cze$é¢ w. 28 pokazuje spoleczne spojrzenie czy barierg w grecko-
rzymskim $wiecie. Inne teksty NT (1 Kor 7,21-24; Ef 6,5-8; Kol 3,22-25; FIm) pokazuja
Wwyraznie, ze nie byly obce problemy niewolnictwa autorom wspomnianych tu tekstéw.
Trudno chyba zgodzi¢ sie z twierdzeniem L. Fatum, wedtug ktérej Pawel miat tu na mysli
Jedynie chrzescijariskg wolno$é od Prawa i zydowska niewole pod Prawem'’ I wreszcie
trzecia przeciwstawna parg stanowig rzeczowniki arsen — thely (m¢zczyzna — kobieta), co
stanowi niewatpliwie nawiazanie do Rdz 1,27 (LXX), gdzie czytamy: arsen kai thely
epoiésen autous (mezczyzna, i kobieta uczynit ich). W tym przypadku akcentuje natchnio-

Testam?nt Deutsch 8/1), Gottingen 1998, 60, podkresla, ze Pawet, méwiac o przyoblekaniu si¢ w Chrystu-
$a, nawiazuje do jezyka hellenistycznych misteriéw poganskich.

"Rl MATERA, dz cyr., 142; A. OEPKE, dz. cyt., 125; E. SZYMANEK, dz cyt., 85. P. BONNARO, L’Epitre
de Saint Paul aux Galates {Commentaire du Nouveau Testament IX), Neuchétel 19722, 78 zauwaza, ze
terminy ,,niewolnik” — , wolny” nie s aluzja do wolnosci chrzescijanskiej w przeciwstawieniu do niewoli
ludzi bedacych pod Prawem, lecz zwréceniem uwagi na spoleczne réznice migdzy tymi dwoma grupami
ludzi: Z Kolei H. N. RIDDERBORS, The Epistle of Paul to the Church of Galatia, Michigan 19722, 148n., jest
zdania, ze para . Zyd — Grek” podkresla raczej rozice religijne niz etniczne; podobnego zdania jest tez S.
LEwis JouNSoN, "Role Distinctions in the Church”, w: Recovering Biblical Manhood and Womanhood; a
Response to Evangelical Feminism (red. J. PIPER — W. GRUDEM), Wheaton 1991, 158.

wE SCHUSSLER FIORENZA, art. cyt., 221n. Nie zgadza si¢ z takim podejsciem do naszego tekstu L. Fa-
tum, art. eyt,, 65-77.

19
FJ. MATERA, dz. cyt., 142; E. SZYMANEK, dz. cyt., 85.
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ny autor odmiennos$¢ plciowa miedzy ludzmi. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze Apostol
chciat tu zwrécié¢ uwage na spoleczng sytuacje kobiety w tamtym $wiecie

Zauwazmy, ze wszystkie trzy pary wymienionych wyzej rzeczownikéw sa poprzedzone
zaprzeczeniem, przy czym wobec pierwszych dwdch par uzyl autor listu przeczenia ouk
eni... oude, podczas gdy w przypadku trzeciej pary przeciwstawnie zestawionych rzeczow-
nikdw mamy do czynienia z nieco inaczej wyrazonym przeczeniem: ouk eni... kai, co
wskazuje — zdaniem niektérych uczonych — na ewidentny dodatek Pawlowy do istniejace;j
juz wezesniej formuly chrzcielnej. Tego rodzaju przypuszczenie — zdaniem Betza - jest
tym bardziej uzasadnione, Ze nie ma go w pozostalych dwéch tekstach (1 Kor 13,13;Kol
3,11)"' Nie zgadza si¢ z takim przypuszczeniem W. Litke, wedtug ktérego to raczej Ga
3,28 zawiera pelng formul¢ chrzcielna, a nie pozostale dwa teksty wyzej cytowane, a
zmiang formuly przeczenia migdzy Ga 3,28ab i 28¢ da si¢ wytlumaczy¢ inaczej niz dodat-
kiem tej czgsci zdania przez Pawla.

Nie da si¢ wykluczy¢, ze owa zmiana byla przez Pawla zamierzona. Zaréwno uzycie
rzeczownika arsen i thély, jak i spojnika kai miato podkresli¢ rolg mezczyzny i kobiety w
odniesieniu do matzenstwa i wigzdw pokrewienstwa. W mniemaniu tak utrzymujacych
uczonych ten fragment naszego tekstu, méwiacy o m¢zczyznie i kobiecie, nie ma jak gdy-
by przelozenia na relacje ,,mgzczyzna-kobieta” w chrzescijanskie;j wsp(')lnocie22 Gdyby
tego rodzaju interpretacja byta stuszna przynajmniej w odniesieniu do jednego z fragmen-
tow naszego zdania, trudno byloby dostrzec powdd wlaczenia go do Ga 3,28. Poniewaz
nie ma takiego powodu z punktu widzenia Apostota umieszczania go w tym wilasnie
fragmencie Ga, z trudnoscig tylko mozna dowodzi¢, ze uczynit to ze wzgledéw teologicz-
nych. Wiele wskazuje raczej - jak wspomnieliSmy juz o tym wcze$niej — na zaczerpnigcie
naszego tekstu z formuly chrzcielnej. Nawet jezeli przyznamy stuszno$¢ rozumowaniu
Schiissler Fiorenza i Witheringtonowi, to nie mozna nie zauwazy¢ ich catkowitej zalezno-
$ci od powiazania tego zdania z pewnymi Zydowskimi normami kulturalnymi, ktére opie-
rajg, si¢ na relacji o stworzeniu czlowieka, zawartej w Rdz 1 — 2.

Poddawszy krytyce opinie wspomnianych przed chwila teologdéw, W. Litke nie bez ra-
cji zauwaza, ze to skladnia wyrazenia ouk eni arsen kai thély, a nie choéby shuszna jego
interpretacja, wskazuje na $ciste jego powiazanie z Rdz 1,27 (LXX), w ktorej wystgpujq te
same terminy arsén kai thély. Wiele wskazuje wigc, ze mamy tu do czynienia z aluzja do
wspomnianego tekstu ST, Zdaniem niekt6rych teologéw nalezy méwié w naszym przy-
padku o czyms$ wigcej niz tylko aluzji. Tu trzeba méwi¢ po prostu o cytacieZ4' Nie be-
dziemy tu wchodzi¢ w szczegély dyskusji, co mozna uzna¢ za cytat, a co za parafraze czy

2VF, J. MATERA, dz cyt., 142n; E. SZYMANEK, dz. cyt., 85.

2! H. D. BETZ, Galatians: A Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, Philadelphia
1979, 182, ktéry wymienia jeszcze W. A Meeksa i R. Scroggsa; E. SCHUSSLER FIORENZA, In Memory of
Her, dz. cyt., 208n; W. LITKE, art. cy1., 174. ’

*2 Tak sadza E. SCHUSSER FIORENZA, In Memory of Her, dz cyt., 211; B. WITHERINGTON, "Rite and
Rights for Women — Gal 3,28", NTS 27(1980/81)599-600.

™ Tak sadzi N. A. DAHL, Studies in Paul: Theolgy for the Early Christian Mission, Minneapolis 1977,
133; F E. BRUCE, The Epistle of Paul to the Galatians: A Commentary on the Greek Text, Exeter 1982, 189;
B. WITHERINGTON, art. cyt., 599-600, dodaje, ze chodzi o $wiadoma aluzje.

2\ K. STENDAHL, The Bible and the Role of Women: A Case Study in Hermeneutics, Philadelphia 1966,
22; W. LITKE, art. cyr., 175n.
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aluzje. Problem wydaje sie by¢ daleki od jednoznacznego rozstrzygniecia®. Jedno wydaje
si¢ pewne: autor Ga odwotuje si¢ do tekstu ST w celu udowodnienia tezy, ze wszyscy w
Chrystusie s3 rowni. Warto moze zwrdcié uwage na rézne warianty wyrazenia heis este en
Christé w aparacie krytycznym (este Christou, este en Christou), ktérych zamiarem bylo
Zapewne uczynienie lepszym przyjetego tekstu przez opuszczenie heis (jedno), ktére mo-
globy sugerowaé — zdaniem niekt6rych kopistéw — ze owe réznice juz nie istnieja’

Wspomniane przeczenia postuzyly Apostolowi do stwierdzenia na koncu Ga 3,28
(28d), ze od chwili przyjecia chrztu (Ga 3,27) nie ma juz znaczenia, czy ktos jest Zydem,
¢zy poganinem, niewolnikiem, czy wolnym, mezczyzng, czy kobieta, poniewaz w Chry-
stusie wszyscy (kolejny raz pantes) stanowimy jedno. Nie znaczy to oczywiscie, ze dla
Apostota nie ma juz odtad zadnej réznicy narodowej/religijnej, spotecznej czy plciowej
migdzy ludZmi. Sa to jednak drugorzedne réznice wobec faktu wlaczenia wszystkich w
Jjedno Ciato Chrystusa. Nie ma jej natomiast na plaszczyznie teologicznej. Pozostaje jesz-
cze ustosunkowac si¢ do pantes gar hymeis este (wszyscy jestescie jedno). O jakiego ro-
dzaju jednos$¢ chodzi w tym tekscie? Czy np. taka, ktéra znosi wszelkie réznice? Niekto-
rzy uczeni widzieli tu jakas wspdlng osobowos¢, jaka mogla by¢ osoba Chrystusa, w kté-
rego przez chrzest zostaliSmy najpierw zanurzeni, a potem przyoblepzeni27 Zdaniem in-
nych teologéw mogta Pawlowi towarzyszyé mysl o wlaczeniu wszystkich do Kosciota,
ktéry jest Ciatem Chrystusa. Nie ma watpliwosci, ze dla Apostota Koéciét jest Ciatem
Chrystusa, czemu dal wyraz w innych swoich pismach (1 Kor 12,13; por. takze Ef
4,12.16; Kol 3,11). Na swéj sposéb zinterpretowat tego rodzaju mysl ttumacz Vulgaty,
ktory greckie heis przettumaczyt przez unum, choé nie jest to doktadne ttumaczenie. Dla
Sw. Hieronima bylo jasne, ze ochrzczeni stanowig tak dalece jednosé¢ z Chrystusem, ze
tworzg z Nim jedno cialo. Mamy wiec tu uzasadnienie chrystologiczno-eklezjologiczne
owej jednosci, co jednoczesnie wyklucza przyjmowanie jakiej$ kolektywnej zbiorowosci.

Zwr6¢my uwagge, ze owo heis este w 3,28 wynika z tego, co Pawel wczesniej powie-
dziat o przyobleczeniu sie w Chrystusa w 3,27, co z kolei jest nastgpstwem wynikajacym
z chrztu. Dodajmy, ze Ga 3,28d nawiazuje do 3,28a-c dzigki partykule gar, a wspomniane
juz kilkakrotnie heis jest przeciwstawieniem w stosunku do wymienionych wczesniej
réznych grup ludzi (zydzi/poganie, niewolnik/wolny, mezczyzna/kobieta). Stoi wigc nasz
liczebnik w opozycji do tego, co dla 6wczesnego $wiata nie byto bez znaczenia w katego-
riach wymienianych tu ludzi i zarazem réznic migdzy nimi. Zwraca si¢ tez uwagg, Ze nie
mozna oddziela¢ owego ,,jedno” od nastepujacego po nim en Christé Jesou. Formuia en
Christé (Jesou) wystepuje w Ga siedmiokrotnie (1,22; 2,4.17; 3,14.26.28; 5,6). W 1,22
Oznacza ona po prostu chrzescijanskie koscioty; w 2,4.17; 3,17 oznacza historyczna osobe
Jezusa. Nieco inne znaczenie otrzymuje ona w 3,26.28 i 5,6. Moze najlepsza propozycja
byloby przettumaczenie jej przez w fgcznosci 7 Chrystusem. Te ostamie teksty wprowa-
dzaja na w zbawcza sfere, w ktdrej wszyscy przez wiare sa zjednoczeni z Chrystusem. Nie
‘,ja si¢ jednak okresli¢ blizej od strony jezyka, w czym ona ma si¢ wyrazaé. Z catg pewno-
scia nie wyraza to identycznosci z Chrystusem dla wierzacych w niego, ale pozwala na

3 Zob. dyskusj¢ na ten temat u D-A. KOCH, Die Schrift als Zeuge des Evangeliums, Tiibingen 1986,
13-15; W LITKE, art. cyr.,, 175-178. U tego ostatniego autora mozna znalez¢ (podane za Kochem) kryteria
Wskazujace na rozroznienie cytatéw od aluzji.

**F J. MATERA, dz cyt., 143,

27
E. SZYMANEK, dz. cyt., 85n, zalicza do zwolennikéw tej teorii Buzy'ego; A. OEPKE, dz cyt., 126, jest
Podobnego zdania; J. A. FITZMYER, List doGalatéw, dz. cyt., 1382.
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rozpoznanie bliskoéci ludzi ochrzczonych w stosunku do Chrystusa®® Trudno natomiast
zgodzi€ si¢ z opinia wyrazona w artykule D. M. Scholera, prezentujacego stanowisko
kosciola metodystycznego czy Armii Zbawienia, czy szerzej ewangelickich koscioléw
jakoby tekst Ga 3,28 stanowit zasadniczy argument na pelne uczestnictwo kobiet w ka-
planstwie kobiet” List do Galatéw w ogéle tego rodzaju problematyki nie podejmuje.
Niewatpliwie natomiast zawiera si¢ tu nauka o réwnosci miedzy mezczyzna i kobieta na
plaszczyznie teologicznej, bez zacierania rownoczesnie istniejacych réznic na plaszczyz-
nie biologicznej.

W konczacym t¢ niewielka jednostke wierszu (Ga 5,29) wyciaga autor listu wniosek z
przynaleznosci do Chrystusa ludzi ochrzczonych, o czym méwil wczesniej. Otdz nalezacy
do Chrystusa stang si¢, a wiasciwie juz sa sperma tou Abraam (potomstwemn Abrahama),
co z kolei prowadzi do tego, ze sa réwniez dziedzicami obietnic danych niegdy$ Abraha-
Mowi.

DIE GLEICHHEIT DES MANNES UND DER FRAU IN GAL 3,28

Zusammenfassung

Der Autor des Artikels ist zu der Schlussfolgerungen gekommen, dass Gal 3,28 in dem
breiteren Kontext (Gal 3,23-29) analisiert werdem muss. Man sollte auch in Gal 3,28 bei
der detaillierten Exegese die Lehre iiber die Gleichheit der Juden und Griechen, Freien
und Sklaven beriicksichtigen. Es ist klar dem Verfasser der Artikel geworden, dass der
heilige Paulus auf der theologischen Ebene Mann und Frau gleich sieht. Man darf aber
von dem Text keine Schlussfolgerungen ziehen, dass er irgendwelche Lehre iiber die Zu-
lassung der Frauen zum Priestertum in sich enthilt, obwohl manche feministische Theolo-

ginnen das tun.

% Zob. E. SZYMANEK, dz. cyt., 86; F. MUSSNER, dz. cyr., 265n; H. SCHLIER, dz. cyr., 175.
¥ D. M. SCHOLER, art. cyt., 2-13.



