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DUCH ODNOWICIEL

SZCZEGOLNY ASPEKT ESCHATOLOGICZNEGO POSEANNICTWA
DUCHA SWIETEGO

W dobie posoborowego wotania o odnowe wielu dziedzin zycia Ko -
Sciota warto jasno zdaC sobie sprawe z tego, gdzie nalezy szukac zrodet
prawdziwej nowosci zycia. Zrédtem jej jest Duch Odnowiciel *.

Gtdéwne przejawy nowej ery zbawienia, znane nam z pism Nowego
Testamentu, jak: Nowe Przymierze, nowe prawo mitosci, nowe zycie
Boze w duszach wiernych, wigzemy zazwyczaj — catkiem zresztg stu-
sznie — z Osobg i dzietem Jezusa Chrystusa. Gdy jednak ogarniemy
wzrokiem cato$¢ dziejow zbawienia, widoczng na kartach obu Testa-
mentoéw, uda nam sie doktadniej okreslic Sprawce i podaé racje wszyst-
kich tych nowosci. Zbawczy bowiem plan Bozy ukazuje nam znamienng
wiez, jaka zachodzi miedzy nowa sytuacja chrzescijan a Duchem Swie-
tym. Jemu to od dawna liturgia przypisuje dzieto odnowy zycia w zna-
nym wersecie: ,,Wyslij Ducha Twego a powstanie zycie i odnowisz obli-
cze ziemi”, co stanowi nieznaczng trawestacje stow Ps 104 (103), 30.
Nowos¢ jednak, jaka niesie Duch Swiety, jest inna, gtebsza niz ta, ktora
opiewat Psalmista patrzac na przyrode. Postaramy sie tu wykaza¢, na
czym polega ,,nowos$¢ zycia” (Rz 6, 4), trwala i ontyczna, oraz dlaczego
jest ona zalezna od Ducha Swietego.

Rozpatrzymy wiec kolejno nie tylko teksty, w ktérych wystepujg
terminy okresSlajagce nowo$é, ale réwniez i te, ktére bez uzycia podob-
nych terminéw stwierdzajg wyraznie nowos¢ sytuacji chrzescijan. Szu-

| Zdaja sobie z tego sprawe rowniez bracia odiaczeni: ,Wir kdnnen die not-
wendige Erneuerung nicht erwarten, ohne zuerst der Notwendigkeit des Heiligen
Geistes gewahr zu werden; und wir kénnen diese Notwendigkeit nicht einsehen,
ohne Wesen, Verheissung, Werke und Gnadengaben des Geistes zu erkennen”.
H\'/|Berk?8gé T&eologle des HI. Geistes, ,,Neukirchener Studienbuicher”, 7 Neukirchen-
-Vluyn , 13,
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kaC bedziemy wzajemnych implikacji miedzy nig a dziataniem Ducha
Swietego- zawsze na tle zbawczej ekonomii. To zas tto catosciowe wy-
maga najpierw zastosowania schematu zaleznosci dwu epok zbawczej
ekonomii — obietnicy i urzeczywistnienia. Stad zaczniemy od tekstow
prorockich Starego Testamentu.

STAROTESTAMENTALNE OBIETNICE WIELKIEJ ODNOWY

Mesjanizm ma wymiary eschatologiczne, jesli sie go ujmie ogolnie,
abstrahujagc od dokladnego czasu realizacji. Eschatologicznym bowiem
posrednikiem jest Mesjasz2. Jego era ma by¢ ostatnig i zarazem nowa,
co trafnie w Wulgacie oddaje jeden tacinski przymiotnik novissima jako
przydawka okreslajagca terminy dies lub tempora. Pelne treSci pojecie
novissima zawiera w sobie nowos¢ maksymalng polegajacg na dosko-
natosci definitywnej. Otdz zapowiedzi ery mesjanskiej bardzo czesto tgczg
nowo$¢ z Duchem jak skutek z przyczyng. Ten zwigzek przyczynowy
ukazuje sie nie od razu, lecz stopniowo.

Zacznijmy przeglad tekstéw, w ktérych mowa o szczegdlnej nowosci.
Przepowiednie prorockie o zamierzonych przez Jahwe nowych wypad-
kach wcigz podkreslajg Boze ich autorstwo. Tylko bowiem BOg ,,nowe
[wypadki] zapowiada” (Iz 42, 9), tylko On ,nowej rzeczy dokonuje”
(Iz 43, 19; Jr 31, 22), jedynie Jego moc zdolna jest ,stworzy¢ nowe
niebo i nowg ziemie” (Iz 65, 17, 66, 20). A wiec to, co naprawde nowe,
ma Boga za sprawce.

Stopniowanie za$ w uscislaniu Bozej przyczyny sprawczej przedstawia
sie nastepujgco. Klasyczny tekst o nowym przymierzu u Jeremiasza (31,
31—34) wiesci w zwigzku z nim umieszczenie Bozego prawa w glebi
jestestwa Ludu Bozego oraz powszechng znajomos¢ Jahwe. Prorok lza-
jasz, mowiagc o przysztym odrodzeniu mesjanskim, przypisuje je wylaniu
Ducha Jahwe (Iz 32, 15—20). Deutero-lzajasz okresli przyszte przymie-
rze jako ,,wieczne” (lz 55, 3). Dalej jeszcze w usci$leniu zwigzku nowosci
z Duchem posunie sie Ezechiel. Wedtug niego przyszta zmiana, jakiej
dokona BOg, bedzie polegata na daniu lzraelowi ,jednego serca”, ale
obok niego pojawia sie ,,nowy duch” (Ez. 11, 19). Wymaganie Boga na
przysztos¢ — to utworzy¢ sobie ,,nowe serce” i ,nowego ducha” (Ez 18,
31). W obu ostatnich tekstach dar Bozy jeszcze wystepuje obok wspot-
dziatania cziowieka, tak iz nielatwo jest okresli¢, do ktérego z tych
dwdch czynnikbéw nalezy zaliczy¢ wspomnianego ,,ducha”. Natomiast

.2 Klasycznym opracowaniem tego tematu jest dzieto R. Koch, Geist und Mes-
sias, Wien 1952. Do pojecia ,le Médiateur eschatologique” sprowadza wszystkie
cztery ksztatty Mesjasza (krol-potomek Dawida, kaptan, Stuga Jahwe, Syn "Czio-
W|ec§%862P.3%relggé ens chrétien de I'AT, ,Bibliothéque de Théologie”, I, 3, Tour-
nai , 374—383.
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zupetnie juz niedwuznaczna jest jego wielka zapowiedZ oczyszczenia
Izraela po powrocie z wygnania: ,,Dam wam serce nowe i ducha nowego
tchne do waszego wnetrza; odbiore wam serce kamienne, a dam wam
serce z ciata. Ducha mojego chce tchna¢ w was i sprawic, byscie zyli
wedtug mych nakazOw i przestrzegali przykazan i wedtug nich poste-
powali” (Ez 36, 26n). Podobnie méwi on o* Duchu Bozym w kontekscie
zapowiedzi zmartwychwstania: ,,Udziele wam megQO' Ducha po to, byscie
ozyli” (Ez 37, 14). Tak wiec dwuznacznos¢ poprzednio przytoczonych
tekstow wyjasnia sie i ttumaczy tym, ze termin hebrajski rdach, podob-
nie zresztg jak grecki w NT pneuma, oznacza¢ moze zar6wno bezpo-
$rednie dziatanie Boga, jak i jego skutek w cziowieku 3.

Gtosy wiec prorokéw od Vili do VI wieku przed Chr. stwierdzaja:

1. Nowo$¢ przymierza, ktére sam Bog ma zawrze¢ z Izraelem w epoce
mesjanskiej, jest radykalna: bedzie ono zasadniczo rézne od synajskiego,
stale dotad przekraczanego przez nardd wybrany.

2. Nowos$¢ ta bedzie miata zrodto w stwérczym dziataniu Boga, nie
majacym analogii ze znanymi wypadkami.

3. Bog w epoce mesjanskiej bedzie dziatat przez Swego Ducha, ktéry
dokona ostatecznej przemiany ludzkiego wnetrza (,,serca” lub ,,ducha”).
Zapewni to nowemu przymierzu trwatos¢ wieczysta, gdyz ludzki kontra-
hent juz nie zawiedzie. Z takimi wiasnie nadziejami w sercu pobozni
Izraelici stuchali oredzia Jezusa: ,,Czas sie wypeknit i bliskie jest Kré-
lestwo Boze” (Mk 1, 15).

KERYGMAT KOSCIOLA APOSTOLSKIEGO O WYPEENIENIU OBIETNIC

Pisma Nowego Testamentu, ktére powstaja po mniej wiecej 20 latach
od wspomnianego oredzia Jezusowego, a powstajg przez blisko lat pieé-
dziesigt, tetnig radosng $wiadomoscig wypetnienia owych obietnic pro-
rockich o ,,nowosci Ducha”. Autorébw NT zdumiewa niewatpliwy fakt,
ze nowo$¢ ostateczna juz na ich oczach wtargneta w dzieje zbawienia 4,
cho¢ nie wszystkie jej objawy sg juz widoczne, ze w nowa faze wkracza
Krélestwo' Boze juz obecne na Swiecie, mimo tego ze wcigz jeszcze ma
nadejs¢ 5. Dlatego to w sposGb znacznie wyrazistszy niz w jezyku Sep-
tuaginty terminy kainds i kainotes okres$laja w NT przedziwng transcen-
dencje tego zjawiska, jakim jest juz obecny eon eschatologiczny, szerzej

3 Podobnie ,,nowos¢” i ,,Duch” splatajg sie w modlitwie Psalmisty: Ps 51(50),

4 Por. W_G. Kimmel, Verheissung und Erfullung, Zurich? 1953, 102—104. 145n;
G. von Rad, Theologie des AT, Berlin 1969, 11, 349.

5 Por, moj art u% Regnum_ venturum quod adest, ,.Collectanea Theologica”
(cyt. dalej: ClctnT (1954) 147—161.
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pojety, zapoczatkowany przez Jezusa jako Mesjasza6. Od samego tez
poczatku w $Swiadomosci Kosciota | wieku rysuje sie wiez miedzy erg
mesjanska a odnawiajgcym dziataniem Ducha — zgodnie z zapowiedzia-
mi prorokéw ST.

Kerygmat pierwotny podkre$la przede wszystkim punkt styku dwu
epok zbawczej ekonomii, a czyni to w mysl schematu: stato sie tak ,,zgod-
nie z Pismem”. Apostotowie bowiem jako wierzacy lzraelici najpierw
sami dla siebie musieli dokona¢ konfrontacji historii ziemskiej Jezusa
z glosami prorokéw, a nastepnie gloszac oredzie o zbawieniu najpierw
wsrod wspotwyznawcdw musieli zacza¢ od argumentéw biblijnych ze ST.
Wywotana tymi przyczynami swoista relecture dawnych proroctw uka-
zywata im Mesjasza Jezusa w znamiennej dla prorokéw ,,obwolucie”
dziatania Ducha Bozego. Jej $lady sa widoczne juz w pierwszych ,war-
stwach” kerygmatu apostolskiego?. Swoisty dla niego akompaniament
stanowity wciaz na nowo przezywane przez apostotdw objawy chary-
zmatyczne, zapoczatkowane olsniewajagcym faktem Pigcdziesigtnicy:
stale oni doznawali obecnosci Ducha Swietego.

Bezposrednim nastepstwem cudu Piecdziesigtnicy jest pierwszy Kke-
rygmat Piotrowy (Dz 2, 1—36), w ktorym tyle miejsca zajmuje ukazanie
w przezytym wspolnie fakcie jakiegos$ ,,sensus plenior” w eschatologicz-
nym proroctwie Joela (J1 3, 1—5) o wylaniu Ducha w czasach ostatecz-
nych 8. Bez uzycia stowa ,,nowy” caty ten obraz peten jest ryséw nie-
stychanej nowosci. Moéwiag o niej nie tylko apokaliptyczne barwy zapo-
wiedzi, ale przede wszystkim nieznana dotgd powszechno$¢ zjawiska
wylania Ducha. ,,Rewolucja Pie¢dziesigtnicy” polegata na uswiadomieniu
sobie przez apostotow tego, ze sami znalezli sie juz w sytuacji escha-
tologicznej z chwila zestania Ducha Swietego. Dotad bowiem, w zyciu
ziemskim Jezusa, ktére znali z bliska, Duch kierowat Jezusem. Teraz
zas potwierdzajg odwrotnosSC zjawiska: Chrystus ,,wyniesiony na prawice
Boga otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swietego i zestat Go” (Dz 2, 33).
Wszyscy wiec oni, ktorzy Go otrzymujg, objeci sg transcendentnym
dziataniem odnowy. Stad wniosek parenetyczny pierwszego kerygmatu

_ 6 ,,Kainos ist_der Inbegriff des ganz Anderen, Wunderbaren, das dje Endheil-
zeit bringt”. J. Behm, Theologisches Worterbuch zum NT (cyt. dalej: ThWNT)
111, 451. Ciekawym uzupetnieniem terminu kainds w odniesieniu” do wszystkiego, co
przynosi Chrystus, jest parokrotne w NT z_aErzeczenle przymiotnika héteros: mowi
ono o czym$ wykgcznym i definitywnym, jak np. w Dz 4, 12; 1 Kor 8, 4; 2 Kor
11, 4; Ga 1, 6. Por. H. W. Beyer, ThWNT 'Il, 701. ]

1 Taka perspektywe obiefa P. Grech, Le idee fondamentali del NT, [Modena]?
1970, 23—39, po rozdziale o Duchu Swigetym omawiajac Jego dziatanie w Jezusie,
Kosciele, stowie Bozym i uswigceniu. . .

§ Podobne nastggstwa objawow Ducha Smgtego W El)ostau kerygmatu por.
Dz 4, 8—12. 31; 5, 32, 8, 29—40; 9, 17. 20—22; 10, 9—48; 11, 12. 15—17; 13, 2—4.
Sg to zarazem realizacje zapowiedzi Jezusa: ,,Duch Ojca waszego bedzie mowic przez
was” (Mt 10, 20).
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mowi o Srodku dostgpienia tej odnowy: ,,Niech kazdy z was ochrzci sie
w imie Jezusa Chrystusa, a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,
38). Tq wiec drogg obiecany na czasy mesjanskie Duch Odnowiciel roz-
pccznie swe dziatanie w jednostkach.

DUCH | MESJASZ W TEOLOGII SYNOPTYKOW

U synoptykow Jezus Mesjasz ukazuje sie réwniez w znamiennej
»obwolucie” Ducha, i to od samego poczatku Jego zycia ziemskiego.
Samo poczecie sie Jezusa w tonie Matki, wprawdzie nigdzie nie nazwane
przymiotnikiem ,,nowe”, ukazuje sie jako dotad niespotykane cudowne
i do gtebi $wiete 9. Jego za$ sprawce — Ducha Swietego — wymieniaja
zgodnie obie od siebie niezalezne tradycje wyzyskane w | i 11l Ewangelii
(Mt 1, 18. 20; £k 1, 35).

Jeszcze wyrazniej wptyw Ducha zaznacza sie u poczatku dziatalnosci
publicznej Jezusa. U Synoptykéw inauguruje jg chrzest w Jordanie
z jego teofanig (Mk 1, 9—11; tk 3, 21n; Mt 3, 13—17) 10. Podczas tej
inwestytury mesjanskiej na Jezusa Duch ,zstepuje w postaci cielesnej
niby gotebica” (Lk 3, 22). Znak gotebicy przywotuje na mys$l zaréwno
tworcze porzadkowanie przez Ducha Bozego pierwotnego chaosu w sensie
nadawania mu ostatecznego ksztattu (Rdz 1, 2), jak réwniez zwiastunke
nowego, odrodzonego po potopie zycia (Rdz 8, 11). Nowos¢ za$ eschatolo-
giczng catej sceny nad Jordanem uwydatnia dostyszalny dla wszystkich
(Lk) gtos Boga: po dtugim milczeniu, od czaséw ostatniego z prorokow,
On sie na nowo objawia i odzywa u. Stowa za$ wypowiedziane przez
Boga Ojca — z pewnymi réznicami u poszczegllnych Synoptykow —
wskazujg ogolnie na to, ze Jezus urzeczywistnia zapowiedzi o mesjan-
skiej postaci Stugi Jahwe, wigcznie do faktu spoczecia na Nim Ducha
(Iz 42, 1) 12 Cata za$ dalsza dziatalno$¢ Stugi Jahwe, zapowiedziana
w tej samej piesni (ww. 2—9), stoi pod znakiem Bozej nowosci: ,,Pierw-
sze wypadKki oto juz nadeszty, nowe za$ Ja zapowiadam”. )

Cuda Jezusowe noszg tez na sobie znamie dziatania Ducha Swietego
jako wprowadzajgcego Krolestwo Boze. Mocg Ducha Jezus wyrzuca zie
duchy (Mt 12, 28). Stad tez nieodpuszczalne jest bluznierstwo przeciw
Duchowi Swietemu (Mk 3, 29; £k 12, 10; Mt 12, 32).

George, Jesus F|Is de Dieu dans I'Evangile de Luc, ,Revue Biblique”
(cyt daIeJ RB) 72 %1965

29—34 zostanle omowiony nizej w ramach teologii Janowej.

11 Por H. Schurmann Das Lukasevangelium, ,Herders Theol. Komm, zum
NT”, Ill, 1, Freiburg— BaseI—Wlen 1969, 190.

12 ” IEsprlt pousse, Jésus & commencer sa mission d'instaurateur de I'’économie
meSS|an|que plus preusement croyons-nous, il l'incite a réaliser le programme
du” Serviteur souffrant”. A. Fedillet,” Le Baptéme de Jésus, RB 71 (1964) 3

Analecta — 9
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Sposrod Synoptykow Ssw. tukasz najmocniej podkresSla dziatanie Du-
cha na Mesjasza-Jezusa 13. Oba pisma tukaszowe zastuguja na nazwe
»Dobrej Nowiny o Duchu Swietym”, gdyz w obydwu symetrycznie jawi
sie¢ tak na poczatku dziejow ziemskich Jezusa, jak na poczatku dziejow
Kosciota, ta sama stworcza, ,,zstepujagca” moc Ducha Swigtego. On to
dla tukasza streszcza w sobie jako Dar Ojca wszystkie dobra ery mesjan-
skiej (kk 11, 13 w por. z Mt 7, 11). ,,A wiec czas Ducha Swietego nie
nastepuje dopiero po czasie Jezusa. Dzieki temu historia planéw Bozych
posiada rzeczywistg jedno$¢. Duch Bozy nadaje sens tej historii oraz
kierunek jej rozwoju’’l4. Kierunkiem tym jest petnia eschatologiczna,
ku ktorej prowadzi Duch Dokonawca 15.

POWIAZANIA PAWLOWEJ ,NOWOSCI DUCHA” ZE ZMARTWYCHWSTANIEM

Powotany do apostolstwa inaczej niz Dwunastu $w. Pawet ze$rodko-
wat swg soteriologie dokota Zmartwychwstatego Chrystusa, gdyz wiasnie
chwalebny Kyrios zdobyt go dla Siebie pod Damaszkiem. To za$ spot-
kanie tgczyto sie w czasie z otrzymaniem Ducha (Dz 9, 17) zaraz po
chrzcie. Stad w teologii Pawiowej pozostanie trwaty S$lad niestychanej
nowosci, jakg sam wtedy przezyt: Kyrios i Pneuma dziatajg tacznie
darzac wiernych nowym zyciem taski. Zbytnim jednak uproszczeniem
bytoby przyjmowanie takiego jedynie nastepstwa: Kyrios, a po Nim
Pneuma, na wzér Janowego Ducha Parakleta jako kontynuatora ziem-
skiego Jezusa. U Pawta jest inaczej: Duch ma udziat w Zmartwych-
wstaniu. A wiec ,,obwolute” dziatania Ducha Swietego znajdziemy row-
niez w pismach Pawiowych, ale niestychanie przekraczajacg dane pro-
roctw, a takze katechezy pierwotnej.

Rozpatrzymy teksty w miare rosngcej w nich wyrazistosci wypowie-
dzi o0 nowym zyciu dzieki Duchowi. Zaczniemy od tekstow malujgcych
samg sytuacje bez uzycia formalnego terminu ,,nowy”.

Byly rabin i faryzeusz, wcigz napastowany przez zwolennikéw na-
wrotu do judaizmu, byt zmuszony do uzasadnienia prawdy o catkowicie
Bozym pochodzeniu tej ,,sprawiedliwosci”, jakiej nie mozna byto osig-
gna¢ ,,za pomocg uczynkow Prawa”. Listy wiec do Galatow i do Rzy-
mian, omawiajace temat ,,usprawiedliwienia”, ilustrujg zarazem nowos¢
sytuacji chrzescijan w poréwnaniu z miniong fazg dziejéw zbawienia.
,»Gdy nadeszta petnia czasu, zestat B6g Syna swego, zrodzonego z Nie-

13 Por. £k 4, 1. 14. 18n (= Iz 58, 6; 61, In); 10, 21.
W Ks. J. Kudasiewicz, Ewangelia wedtug $w. tukasza, w: Wstep do NT,
Poznan 1969, 295. ] ] ] . .
15 ,..the eschatological age, instaurated b% Jesus, persists_until the Spirit
bring it to perfection at some future moment”. C. Stuhlmueller, The Gospel accor-
ding to Luke, w: The Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs 1968, II, 117.
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wiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali
Prawu, abysmy mogli otrzymaé przybrane synostwo. Na dowdd tego,
ze jesteScie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna Swego,
ktory wota: Abba, Ojcze: A zatem nie jeste$S juz niewolnikiem, lecz sy-
nem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 4—7). Scisle
paralelny do powyzszego tekst Rz 8, 14—17 mocniej uwydatnia kontrast
jakosciowy dwoéch faz zbawczej ekonomii, gdy w zwigzku z pierwszg
mowi o ,,duchu niewoli” i o ,,bojazni”, a w zwiazku z druga — o ,,Duchu
przybrania za synéw”. Nadto nowo$¢ obecnego Daru ukazuje sie w sto-
wach przestrogi Apostota: ,,Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli,
aby sie znowu (palin) pograzy¢ w bojazni” (Rz 8, 15). Sam termin ,,pel-
nia czasu”, typowe okreSlenie ery mesjanskiej, eschatologicznej 16, tu
u Sw. Pawla daleko wykracza poza zakres poje¢ judaizmu: podobnie
bowiem jak w Ef 1, 10 dopiero zestanie Syna Bozego kiadzie kres daw-
nemu eonowi, wprowadzajac ontycznie nowyll. Kluczowym pojeciem
jest tutaj ,przybrane synostwo” (hyiothesia). Miat je wprawdzie juz
Izrael (Rz 9, 4), ale nie bylo ono doskonate, jak mozna wnioskowac
z takich okre$len, jak: ,,byliSmy oddani pod straz Prawa”, ktére w roli
»wychowawcy” miato nas prowadzi¢ ku ,,Chrystusowi”, a w Nim do-
piero ,,jesteSmy synami dzieki wierze” (Ga 3, 23—26). Nowe za$ ,,synow-
stwo przybrane” jest aktem dobroci Boga Ojca, daje w wyniku blisko$¢
z Bogiem, a jako najglebsza zasade ma to, ze w nas ,zyje Chrystus”
(Ga 2, 20) 18 Stad szczesliwa jest formuta filii in Filio” na oznaczenie
owego synostwa, Nasz tekst fgczy je nadto w sposéb szczegdlny z Du-
chem Swietym, tu okre$lonym jako ,Duch Syna swego”, podczas gdy
gdzie indziej nazywa sie On analogicznie Duchem Ojca (Rz 8, 11; por.
Mt 10, 20). Podobnie ,,wystany” jak Syn (por. Ga 4. 4. 6) jest On ,,Utrius-
gue Spiritus”, jak poOzniej trafnie okresli liturgia. ]

W sprawie zwigzku ,,.przybranego synostwa” z Duchem Swietym trwa
w dziejach egzegezy spor o wihasciwy sens zdania zaczynajacego sie od
hoti: czy ma ono sens deklaratywny, jak w wyzej przytoczonym prze-
ktadzie z Biblii Tysigclecia ,,na dowdd tego, ze jesteScie synami”, czy
tez SciSle przyczynowy: ,,poniewaz jesteScie synami, przeto”. W drugim
wypadku zestanie Ducha jest tylko nastepstwem uprzedniego usynowie-
nia. Spor ten na gruncie czysto filologicznym nie da sie rozstrzygnac.
Sensowne jednak paralele Pawiowe przechylajg szale na strone tezy

Is Por. H. Schlier, Der Brief an Galater, Leipzigp 1967{, 195. )

17 ,,In der Sendung des Sohnes wird die Zeit (vgl Eph 1, 10) schlechthin erfillt,
ereicht sie ihr Vollmass... Im geschichtlichen Ereignis des irdischen Jesus (g\elné-
@Ienggg ek gynaikos:) vollzient Gott seine eschatologische Tat”. G. Delling, ThWNT

, 303n.

18 O osobistym i dynamicznym przebywaniu Chrystusa w wiernych por. Rz
8, 10; 1 Kor 5, 4;y2 Kor y12, 9; FIB/ 4, 13; Kc))llwl, 29; 3, 4.y yen p
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0 rzeczywistej przyczynowosci Ducha Swietego w przekazaniu nam sy-
nostwa Chrystusa. W naszym tek$cie juz sam Duch wota (krazon):
»Abba” czyli dzieki Niemu dokonuje sie swoiste utozsamienie modlacych
sie chrzescijan z Synem Bozyml9. Nadto przynalezno$¢ do Chrystusa
zalezy od posiadania Jego Ducha (Rz 8, 10), a godno$¢ synéw od prowa-
dzenia przez Ducha (Rz 8, 14). Nadto jakkolwiek sie ujmie sens ,,Ducha
przybrania” z Rz 8, 15, tzn. czy jako okreSlenie Osoby, co wydaje sie
stuszniejsze, czy jako okreslenie tylko daru w nas, to jednak w obu
wypadkach dziatanie przyczynowe Ducha Swigtego tu zachodzi20. Nowy
status pochodzi od Ducha Odnowiciela.

Powyzszy tekst klasyczny otrzymuje nadto potwierdzenie w stowach
argumentu ad hominem z tegoz listu — Ga 3, 2—5, gdzie wyrazny jest
podtekst starej i nowej ekonomii, w ktorej dopiero otrzymali oni Ducha.
Prowadzenie za$ przez Niego jest rekojmig niepowracania do anachro-
nicznej ,,niewoli Prawa” (Ga 5, 14).

Dotagd omdwione teksty Pawiowe ukazywaly wprawdzie nowos¢ sy-
tuacji, nawet eschatologicznej, ale nie padat dotagd ani razu znamienny
przymiotnik kainds. Brzmi on mocno w zdaniu: ,Jezeli kto$ pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mineto, a oto
wszystko stato sie nowe” (2 Kor 5, 17). Kluczowy termin powtarza sie
raz jeszcze: ,,Ani obrzezanie nic nie znaczy ani nieobrzezanie, tylko nowe
stworzenie” (Ga 6, 15). Oba te teksty z pojeciem ,,nowego stworzenia”,
transponowanym przez Pawia terminem rabinistycznym 21, nie zawierajg
jednak wzmianki o Duchu Swietym. Zrédiem nowosci jest dzielo Od-
kupienia dokonane przez Chrystusa. Na pytanie za$, kto udziela tej no-
wosci, odpowiedzi trzeba szukaé w tezie wyzej juz podanej: Kyrios
i Pneuma #tacznie dziatajg w duszach wiernych.

W soteriologii Pawiowej Chrystus Zmartwychwstaty jest zasadg no-
wosci catego eonu eschatologicznego (por. 2 Kor 5, 16), Chrystus —
Drugi i Ostatni Adam (Rz 5, 12—19; 1 Kor 15, 20—23. 45—49). Nowos¢
ta przechodzi tak na wnetrzne cziowieka odkupionego (2 Kor 4, 16;
Ef 4, 24), jak na Cialo eklezjalne (Ef 2, 15). Ot6z wiasnie centralna
w soteriologii Pawiowej prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa ukazuje
sie nam we wspomnianej juz wyzej ,,obwolucie” dziatania Ducha w trzech

19 ,,0Ora questa confidenza filiale verso il Padre & precisamente quella che ci
fa figli di Dio”. S. Zedda, L'adozione a figli di Dio e lo Spirito Santo, ,,Analecta
biblica”, 1, Roma 1952, 141. ,L'Esprit Saint est donc le principe de notre identifi-
cation avec le Christ. Par I'Esprit, son Esprit, Jésus-Christ commence et continue
a vivre en nous”. W. Marchel, Abba, Pére, ,Analecta biblica” 19, Romae 1963, 237.

0 Por. W. Marchel, tamze, 233n. . . . )

A Termin kainé ktisis jest ttlumaczeniem rabinistycznej berijja(h) chadasa(h),
oznaczaque&_tak wzniosie prozeljte. Termin ten miat uwydatniaC przekreslenie daw-
nej pogarnskiej przesztosci: i pojednanie z Bogiem. Por. Billerbeck, II, 421. U sw.
Pawta nastepuje daleko idgca transpozycja: nowos$¢ jest nig prawna tylko, lecz
i ontyczna, na zasadzie wiezi z Chrystusem dzieki Duchowi Swietemu.
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tekstach Apostota, ktére tu z koniecznosci potraktujemy bardzo zwie-
Zle 22, a takze w poza jego pismami 23. | tak dwa pierwsze teksty Pawio-
we sg zapewne cytatami starszych hymnéw chrzescijanskich, trzeci
za$ — nalezy do wywodu typologicznego o powszechnym zmartwych-
wstaniu; a wszystkie trzy moéwig o Chrystusie zmartwychwstatym: ,,po-
chodzacym wedtug ciata z rodu Dawida, a ustanowionym wedtug Ducha
Swietosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Synem Bozym”
(Rz 1, 3n), o Chrystusie, ktory ,,objawit sie w ciele, usprawiedliwiony
zostat w Duchu, ukazat sie aniotom, ogtoszony zostat poganom, znalazt
wiare w $Swiecie, wziety zostat w chwale” (1 Tm 3, 16), o Ostatnim Ada-
mie, ktéry stat sie duchem ozywiajagcym” (1 Kor 15, 45). W pierwszym
tek$cie zgodnie z inspiracjg Proroka (Ez 37) implikujg sie wzajemnie
pojecia ,,moc” {dynamis), ,,Duch $wietosci” {pneuma hagiosynes) i ,,po-
wstanie z martwych” {anastasis nekrori). W drugim — termin ,uspra-
wiedliwiony” nie ma swego zwykiego sensu soteriologicznego, lecz
stwierdza stuszno$¢ sprawy Chrystusa wykazang cudem Zmartwych-
wstania za pomoca Ducha. Trzeci — najtrudniejszy — w formie pneuma
z6opoioln zawiera skrot myslowy: Dawca zycia za sprawg Ducha. Takim
stat sie Chrystus: jak niegdy$ Jahwe tchngt w Adama dech zycia, tak
w chwili zmartwychwstania Chrystusa tchnat Bég Ojciec w Niego swego
Ducha, tak iz odtad zycie Nowego Adama jest ozywione Duchem24.

Naszkicowany wyzej zwigzek centralnej prawdy Zmartwychwstania
z Duchem pozwoli nam obecnie lepiej ujaé geneze nowosci w tych tek-
stach, w ktorych u Pawla wystepujg juz precyzyjne kainds i kaindtes
w dwdch schematach myslowych — teologii dwoch przymierzy i teologii
chrztu.

Przepowiedziane przez Jeremiasza ,nowe przymierze” (Jr 31, 31n)
u Sw. Pawia otrzymuje nie tylko wzmianke w jego formule konsekracji
wina (1 Kor 11, 25; £k 22, 20), ale rowniez i nieco szersze omdwienie
w poréwnaniu ze ,starym”, tak wiasnie nazwanym dopiero przez niego.
Pawiowe teksty poréwnania obu tych ekonomii uktadaja sie w dwa
schematy przeciwienstw, przy czym w obydwu jako biegun dodatni
wystepuje niezmiennie termin ,,Duch” {pneuma), ktéremu sie¢ przeciw-
stawia raz pojecie ,litery” (gramma), drugi raz — pojecie ,.ciala” {sarx).
Kazde z nich wprawdzie wychodzi z innych zatozen, mianowicie badz
teologii dziejow zbawienia, badz biblijnej antropologii, ale w koncu

_ 2 Szerzej omawia ten temat moj artykut Duch Swiety a zmartwychwstanie
ciata, ,,Czestochowskie Studia Teologiczno-Historyczne”, 1 (1973) 65—78. Tam tez
podana I:Jest najnowsza literatura. B
B For. J 6,22, Hbr 7, 16; 9, 27; 1 P 3, 18. O tekstach z Hbr por. moj arte/ku’f
3I?r(zlegz7 1I)Dté%qa %/\z%ecznego (Hbr 9, 27), ,,Analecta Cracoviensia” (cyt. dalej: An Crac)
2 Por. N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul, ,,Scottish
Journal of Theology, Occasional Paper”, 6, Edinburgh — London 1957, 15.



134 O. Augustyn Jankowski OSB

sprowadzajg sie do dwdch aspektéw jednej i tej samej rzeczywistosci —
cztowieka, ktérego Bog chce zbawi¢. Unaoczni to ponizszy zestaw tek-
stobw obu przeciwienstw, w ktorym celowo pisze sie stowo DUCH raz
z duzej litery, a raz z malej, odpowiednio do tego, jak raz oznacza

Sprawce, a raz Jego dar w cztowieku — zycie faski:

LITERA — DUCH

2 Kor 3, 6. 14. 16nn

On (=Bo6g) sprawit, zeSmy mogli
sie sta¢ stugami Nowego Przy-
mierza, przymierza nie litery, lecz
Ducha. Litera bowiem zabija,
Duch za$ ozywia.

Stepiaty ich (=2Zydéw) umysty.
| tak do dnia dzisiejszego, gdy
czytajg Stare Przymierze, pozo-
staje [nad nimi] ta sama zastona,
bo odstania sie ona w Chrystusie.
A kiedy kto$ zwraca sie do Pana,
zastona opada (Wj 34, 34). Pan
za§ — to Duch 25 a gdzie Duch
Panski, tam wolnos¢. My wszyscy
z odstonietg twarzg wpatrujemy
sie  w jasnos¢ Panska, jakby
w zwierciadle; za sprawg Ducha
Panskiego coraz bardziej jasnie-
jac, upodobniamy sie do Jego
obrazu.

Rz 7, 6
Teraz za$ stracito moc nad nami

Prawo, gdy umarliSmy temu, co
trzymato nas w jarzmie, tak ze

CIALO — DUCH

Ga 5, 16nn

.. postepujcie  wediug ducha,
a nie speknicie pozadania ciata.
Cialo bowiem do czego innego
dazy niz duch, a duch do czego
innego niz ciato, i stad nie ma
miedzy nimi zgody, tak ze nie
czynicie tego, co chcecie. Jesli
jednak pozwolicie si¢ prowadzic¢
Duchowi, nie znajdziecie sie
w niewoli Prawa.

Rz 8, 1—4

Teraz jednak dla tych, ktorzy sa
w Chrystusie Jezusie, nie ma juz
potepienia. Albowiem prawo D u-
cha, ktore daje zycie w Chrystu-
sie Jezusie, wyzwolito cie spod
prawa grzechu i Smierci. Co bo-
wiem byto niemozliwe dla Pra-
wa, poniewaz ciato czynito je bez-
silnym, [tego dokonat Bdg]. On
to zestat Syna swego w ciele po-
dobnym do ciata grzesznego i dla
[usuniecia] grzechu wydat w tym
ciele wyrok potepiajacy grzech,
aby to, co nakazuje Prawo, wy-

JA] Nini?sze thumaczenie tu odbiega od Biblii Tysigclecia (por. w niej przypis

do 2 Kor

17 pkt 3). Oba gramatycznie s mozliwe ze wzgledu na dwukrotnie

V\(ﬁ_stepws\(/:y w tym zdaniu rodzaj nik; ktéry pozwala na zamiane podmiotu z orzecz-
nikiem, rawie interpretacji tego, crux exegetarum najstuszniej chyba jest

S
B(zyjqc, ze ,,Ban" tu oznacza

isma, gdyz Apostot daje tu jakby rabinistyczny peser. do

ucha” Swietego jako odsiaancego wiasciwy sens
]

34, 34. Por. L. Cer-

faux, Le chrétien dans’la théologie paulinienne, ,Lectio divina — 33”. Paris 1962,
244, K. Primm, Diakonia Pneumatos, Rom — Freiburg — Wien 1967, I, 154—164.
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mozemy petni¢ stuzbe w nowo- petnito sie w nas, o ile postepu-
Sci23 Ducha, a nie wedlug jemy nie wediug ciata, ale we-
przestarzatej litery. dtug Ducha.

Paralelizm obu powyzszych przeciwienstw pozwala na wniosek, ze
do bieguna ujemnego nalezy zaliczy¢ ,,prawo Smierci”, ,przestarzalg
litere”, ,,Stare Przymierze” oraz ,.ciato”, a drugim biegunem jest zrédto
nowosci zycia — DUCH. On dopiero zapewnia cztowiekowi moznosé
wolnego wypetniania tresci Prawa, ktére samo w sobie, bez tej taski,
jest Smiercionos$ne: ,,Stare Przymierze” pozostawia cztowieka nie odku-
pionego w stanie rozpaczliwej bezradnosci wobec tyranii pierwiastka
sarx 26,

Z kolei nasuwa sie pytanie, odkad i jak Duch Swiety zaczyna swe
odnawiajgce zadanie w sposéb nowy i ostateczny w obecnym eonie.
Odpowiedzi na nie udzieli jego teologia chrztu i pareneza z nig zwigzana.
Punktem wyjécia i tutaj jest udziat Ducha w Zmartwychwstaniu. To
ono witasnie — mimo odlegtosci w czasie — jest najglebszg racja zbaw-
czego dziatania sakramentu chrztu 27.

Trzy zmartwychwstania przezywa chrzescijanin 28: sakramentalne pod-
czas chrztu, moralne walczagc w ciggu catego zycia z ,.ciatem”, wreszcie
cielesne, eschatologiczne. A kazdemu z nich towarzyszy nieodmiennie
dziatanie Ducha Swietego.

Na chrzcie wierny z Chrystusem umiera i zmartwychwstaje, by
»wkroczy¢ w nowe zycie” (Rz 6, 4). Bez uzycia przymiotnika ,,nowy”,
ale rbwnoznacznie stwierdza sie to samo o chrzcie w Ef 2, 5n; Kol 2, 12n.
To wiasnie wtedy chrzescijanin staje sie ,,nowym stworzeniem” (2 Kor
5, 17; Ga 6, 15), a to na skutek solidarnosci z ,,Ostatnim Adamem” —
Chrystusem. Z wiernym dzieje sie na pfaszczyznie jego zbawienia to,
co sie ongis dokonato w Chrystusie wadtug zasady: ,,podobnie jak Chry-
stus — tak i my” (hdsper — hout6s)2. Wtedy nastepuje analogicznie
SmierC grzechowi i inauguracja zycia dla Boga (Rz 6, 11). Zbawcze za$
nastepstwa tego sakramentu — wielka przemiane ku nowosci — przy-
pisuje Apostot rownolegle Duchowi Swietemu: ,ZostaliScie obmyci,
uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa

2% Tu réwniez odmiennie od BT zachowujemy dostowny przektad oryginal-
nego en kaindteti pnedmatos. ] ) ]
25 Obszerny wywod utozsamlafaécy Hlitere” z  Prawem” daje K. Prumm, Dia-
konia Pneumatos, dz. cyt. I, 116—122." ]
Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apo-
stel Paulus, ,,Minchener Theol. Studien”, I, 1, Minchen 1950, 158. .
8 Por. A. Feuillet, Le Mystere Pascal et la Résurrection des chrétiens d'apres
I(?BSYE%EGS pauliniennes, ,Nouvelle Revue Théologique” (cyt. dalej: NRTh) 79
23 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen..., dz. cyt., 152.163.
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i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 11). W blizszym kontekscie tego
miejsca mozna tatwo zauwazyC kontrast miedzy dawnym trwaniem
w grzechu a nowg sytuacja ochrzczonych (tote — nyri) 30. W samym za$
tym zdaniu o nowosci mowig trzy aorysty okre$lajace jednorazowy fakt
przemiany. ,,Obmyci” jak w Dz 22, 16 — odnosi sie do znaku sakramen-
talnego (por. Hbr 10, 22), ktory konhczy dawny stan grzechu. Apostot
uwyrazni jeszcze skutki moralne tego ,,obmycia, ktéremu towarzyszy
stowo” w Ef 5, 26n. Nastepuja dwa dalsze aorysty w kolejnosci nas
zaskakujacej: wolelibySmy czyta¢ ,,usprawiedliwieni” przed ,,uswieceni”.
Pamieta¢ jednak trzeba, ze w biblijnym ,,uswieceniu” pierwszym skiad-
nikiem jest oddzielenie dla Boga i zwigzek z kultem (por. Rz 15, 16).
Natomiast ,,usprawiedliwienie” dla Pawta zawsze wigzato sie jako$ z osg-
dem Boga (por. Rz 8, 33; 1 Kor 4, 4). By¢ moze, ze racjg umieszczenia
na koncu ,,usprawiedliwionych” byt zamierzony kontrast edikaiothéte —
adikoi z w. 9 3L Stuszniej jednak bedzie upatrywac tu Swiadomie zamie-
rzony climax zbawczych skutkéw sakramentu inicjacji: ob-mycie (= od-
dalenie od grzechu), od-dzielenie Bogu na wiasnos¢, wreszcie wiasciwe
dla sadu Bozego uznanie za sprawiedliwych, tzn. godnych ,krélestwa”,
0 ktérym mowa w w. 9. Ostatni skutek odbywa sie wprawdzie w do-
czesnosci, ale zmierza do zbawienia eschatologicznego. Antycypacije taka,
i to jeszcze $mielsza, czytamy u Pawla w Rz 8, 30; Ef 2, 6. Dlatego
»usprawiedliwieni” stoi na koncu.

Przytoczone wyzej trzy zbawcze skutki chrztu méwig o nowosci
eschatologicznej. Pierwsze dwa moga uchodzi¢ za echo proroctw lzajasza
i Ezechiela o przysztym wylaniu Ducha celem oczyszczenia i uSwiecenia
Ludu Bozego, wspomnianych wyzej w paragrafie wstepnym. Trzeci sku-
tek jest znamienny dla soteriologii Pawiowej, i z tej racji eschatologiczny.

Formuta koncowa tego tekstu przypisuje wszystkie te trzy nastgpstwa
réwnolegle Chrystusowi i Duchowi Swietemu. Jednakze nieco inaczej
wyraza ona dziatanie Ducha, gdyz przez samo en, natomiast Chrystusa
wprowadza zwrot en ondémati tou Kyriou hémon... Zwrot ten ma wy-
razne paralele w Dz 2, 38 (por. Dz 10, 48) oraz w 1 Kor 1, 13, a nawig-
zujac zapewne do samej liturgii chrzcielnej, stwierdza bez watpienia
przynaleznos¢ wiernego do Chrystusa. Nasz tekst jednak wykracza poza
sens Dz 2, 38, bo tu Duch Swiety jest czym$ wiecej niz obiecanym
Darem, jest swoistym narzedziem. Ale poniewaz zestawia sie tu réwno-

3 Zgodnie dzi$ sie przyjmuje, ze w 1 Kor 6, 11 mowa jest o chrzcie, gdyz racje
sg oczywiste: termin ,,obmyci” i aluzja do ,,imienia” — echo formuty trynitarnéj.
Por. W. Pfister, Das Leben Im Geist nach Paulus. Der Geist als Anfang und Vollen-
dung des christlichen Lebens, >Studia_Friburgensia NF”, 34, Freiburg (Schw.) 1963,
17—21; W. G. Kiummel, Die Theologie des NT nach seinen Hauptzeugen Jesus,
Paulus, Johannes, ,NTD Ergénzungsreine — 37, Gottingen 1969, 185.

31 Tak sadzi R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen..., dz. cyt., 3.
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legie dwie Osoby, wolno tu méwié o Duchu Swietym jako ,,0sobowym
posredniku zbawienia i uswiecenia” 32

Najbardziej wyrazistg jest Pawtowa definicja chrztu: ,,obmycie od-
radzajgce i odnawiajagce w Duchu Swietym, ktérego [Bog] wylat na nas
obficie przez Jezusa Chrystusa, abysmy usprawiedliwieni Jego- taska stali
sie w nadziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 5—7). Powyzszy polski
przektad z BT2 z zupetnie zrozumiatych wzgledéw jezykowych nieznacz-
nie interpretuje surowszy tekst grecki: dia loutrol palingenesias kai
anakaindseds Pnenmatos Hagiou, co dostownie, lecz wieloznacznie, mozna
by odda¢: ,,za pomocg kapieli odrodzenia i odnowienia Ducha Swietego”.
Zostawiajgc tu na boku subtelno$ci gramatyczne 33, ktére sg bez znaczenia
dla pneumatologii, zajmiemy sie tylko dwoma terminami: palingenesia
oraz anakainésis, ale pod katem ich powigzania ze sobg i z Duchem
Swigtym.

Do przesztosci juz naleza zwigzane z terminem ,,odrodzenie” prze-
sadne wnioski szkoly historyczno-religijnej, wyprowadzajace catg te
definicje chrztu z religii misteriow. Wprawdzie nie da sie zaprzeczyé
zbieznosci terminéw Pawia i jezyka misteriéw, ale mozna liczac sie row-
niez z mozliwoscig zapozyczenia ich. nie od misteriéw, lecz od stoikdw,
lub nawet z jezyka po prostu ludzi wyksztatconych, traktowac je jako
uzyte w celach wrecz polemicznych. Zupetnie bowiem inna jest tres¢
teologiczna ich tutaj, Scisle zwigzana ze zbawieniem w Chrystusiesl,
gdzie, jak kontekst wskazuje, nacisk spoczywa nha darmowosci taski
udzielonej przez dobroé¢ Boza. W terminie tym zastuguje na podkreslenie
moment eschatologiczny. Potwierdza go nadto logion Jezusowy o 12 tro-
nach: ,przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym
tronie chwaly, wy ktérzyscie poszli za mng, zasigdziecie rowniez na
dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen lzraela” (Mt 19, 28). Tutaj
,»odrodzenie” odpowiada chwili, w ktorej spetnig sie stowa Zasiadajgcego
na tronie: ,,Oto czynie wszystko nowe” (Ap 21, 5), ktére sg z kolei echem
proroctwa lz 43, 19 35. Niemniej caty ten logion ma realizacje juz w tym

% Przeciwne za$ stanowisko, jakie sugeruje W. Pfister, Das Leben..., dz. cyt., 21,
trudno Eogodzm z | Kor 6, 19, gdzie w kontekscie wyraznie sie zaznacza o0sobowos$¢
Ducha Bozego. Totez |d2|emh/ za pogladem R, Schnackenburga, tamze, 25.103.187.
Narzedziowos¢ za§ Ducha, cho¢ bez wzmianki o chrzcie, stwierdza tekst Rz 5, 5,
gdyz przKlmek did z gen. méwi o rzeczywmteg narzedziowosci dziatania gpor. Rz
, 11:'1 Kor 12, 8 [dwa uzycia:] 9. 13; Ef 1, 13; 2, 18. 22; 3, 5; 4, 30; 5 18; 6, 18;
Kol 1,8 1 Tes 1 5 1 Tm 3 162. W niektdrych z wyzej wyliczonych tekstéw termin
pneuma moze oznacza¢ juz skutek dziatania Ducha Swietego w cziowieku, ale nigdy
z W{kluczenlem jego Sprawcy. ) . )

3 Jak np. ta, czy przyimek dia rzadzi tylko pierwszym stowem czy i nastep-
nymi. qraz Jaklet%o I’Odzajéj sg tr%{ kole£ne dogeinlacze — por. C. Spicq, Saint Paul.
Les Epitres pastorales, ,Etudes bibliques”™, Paris 1947, 277.

¥ Por. F. Biichsei, ThWNT 1, 688; C. Sgicq, tamze, 278; R. Schnackenburg,
Das Heilsgeschehen..., dz. cyt., 9—14. 56, 128. 205.

33 Eschatologiczne 'asot chadasa[h] zna réwniez Qumran: 1 Q S 4, 25.
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eonie: nastepcy Apostotow rzgdza Nowym lzraelem 36. Odradzajgca dzia-
falnos¢ Ducha juz sie zaczela, a skonhczy sie z Paruzja.

,»Odnowienie” ma za sobg wiecej paralel w NT, jes$li sie wezmie pod
uwage nie tylko sam rzeczownik (Rz 12, 2), ale i czasowniki anakainizein
(Hbr 6, 6) i anakainoln (2 Kor 4, 16; Kol 3, 10), ktére wyrazajac w pierw-
szym wypadku jednorazowos¢ akcji, a w pozostatych — stopniowy roz-
woj, zawsze moOwig o nowosci ontycznej, ktoérej sprawcg wedtug kon-
tekstu blizszego czy dalszego jest Duch Swiety 37

W naszym tekscie oba te rzeczowniki wzajemnie sie dopetniajg, przy
czym na pierwszym spoczywa akcent zasadniczy, lecz oba skutki tacznie
sg dzietlem Ducha Swietego: kapiel, jaka jest chrzest, rodzi nowego on-
tycznie cztowieka, co sprawia Duch Swiety 38. Zachodzi tu $cista paralela
do okreslenia chrztu z J 3, 6—8, 0 czym nizej bedzie mowa. W samym
kontekscie wida¢ kontynuacje pneumatologii ST, podobng jak w tekstach
z Dziejow Apostolskich: Bdg Ojciec dokonuje ,,wylania” 39 Ducha Swie-
tego za posrednictwem Syna. Teksty wiec Pawiowe dotyczace chrztu
ukazujg nam przy zaleznosci od dzieta Chrystusa narzedziowos¢ Ducha
w dokonaniu ontycznej odnowy, a zarazem eschatologicznej w sensie
szerszym.

Woprowadzony przez chrzcielne zmartwychwstanie nowy status dziec-
ka Bozego wymaga od dorostego chrzescijanina ,,zycia dla Boga w Chry-
stusie Jezusie” (Rz 6, 11). Ono za$ uptywa pod prawem napiecia skut-
kiem zagrozenia przez ,daznosci ciata”, ktorym trzeba ,zadaC Smierc”
(Kol 3, 2—11). Swiadectwo catego zycia st0| pod znakiem statego udziatu
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (2 Kor 13, 4; Ef 5, 14; Flp 3, 10).
Temu diugiemu procesowi ,upodabniania si¢ do Smierci” Jego celem
dojscia do ,,petnego powstania z martwych” towarzyszy nieustanna po-
moc Ducha Swietego — Odnowiciela taski chrztu: ,,Wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8, 14). Odtad mozemy
»petni¢ stuzbe w nowosci Ducha” (Rz 7, 6), idgc za Jego impulsami
(Rz 8, 5; por. Ga 5, 16—18).

Nowos$¢ ontyczna dziatania Ducha Swietego w C|a,gu zycia chrzesci-
janina wystepuje — bez uzycia okre$lenia ,,nowy” — w Jego misji
strzezenia daru Bozego w duszach oraz w dziele uSwigcenia. Pierwszg
misje wyrazajg trzy metafory Pawiowe oznaczajace Ducha Swietego:

»pierwsze dary”, ,zadatek” i ,pieczetowanie” 48. ,,Pierwsze dary” (apar-

% Por. J. Dupont, Le logion de douze trénes, Bib 45 (1964) 391n.

3 Por. J. Behm, ThWNT III, 453—455.

¥ Por. R Schnackenburg, Das Heilsgeschehen..., dz. cyt., 10.

3 Ten sam czasownik ekchéd wystepuje w Dz 2, 17n w cytaC|e zJ1 3, 19 [LXX:
2, 283. Identyczny zwrot_zachodzi nadto w meSJansklm proroctwie Za 12, 10.

00 Obszerniej traktuje o nich moj artykuk:” Sens trzech przeno$ni PaW|o ch:
»pierwsze dary” — ,,zadatek” — ,,pieczetowanie” (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; f 1,
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ché), dawniej ttumaczone jako ,,pierwociny”, wyrazajg tozsamo$¢ ontycz-
ng przysztej chwaty (doxa) z dzisiejszg taska. Przyszta zas chwala, do-
stownie: ,,jasnos$¢”, jest czym$ zarowno transcendentnym, jak i dla ludzi
odkupionych eschatologicznym, a zatem w poréwnaniu z sytuacjg czto-
wieka w doczesnosci czyms$ ontycznie nowymil. Powolny proces takigj
odnowy ukazuje nam Apostot w stowach: ,,My wszyscy z odstonietg
twarzg wpatrujemy sie w jasno$¢ (doxa) Panska jakby w zwierciadle;
za sprawg Ducha Panskiego coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie
do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). Nie inaczej jest z procesem ,,wzmacniania
wewnetrznego cztowieka”, gdyz dzieje sie to ,,wedtug bogactwa chwalty...
przez Ducha” (Ef 3, 16). Réwniez mocg Ducha odbywa sie ,,odnawianie
(ananeodsthai — staty doptyw Swiezosci) w mysleniu” (Ef 4, 23). Termin
za$ ,,uswiecenie” (hagiasmos) otrzymuje wprost jako dopetnienie ,,Ducha”
(2 Tes 2, 13; por Rz 15, 12; 1 P 1, 2). Jest to wyraZnie genetivus auctoris.
To okreslenie podejmuje przytoczone na wstepie gtosy prorockie, zwia-
szcza zapowiedz Ez 37, 27 o ,,Duchu nowym”. Szczegdlnie dobitnie brzmi
jej echo w apelu do swigtosci w 1 Tes 4, 7n i w nauce o zamieszkaniu
Ducha Swietego w wiernych, co wiecej w ich ciatach jak w $wiatyni
(1 Kor 3, 15; 6, 19; por. 1 P 4, 14). To echo proroctwa mesjanskiego
nadaje szczegélny sens pojeciu uSwiecenia. Jest to co$ wiecej niz wia-
Sciwy dla ST proces oddzielania od Swiata a Kierowania ku kultowi
Bozemu, lecz nowa, dotad nie znana SwietoS¢ — transcendentna i escha-
tologiczna, dzieto stworczej ingerencji Boga w dzieje zbawienia 42,

Trzecie i ostatnie zmartwychwstanle chrzescijanina, cielesne, nieodta-
czne od Paruzji, dokonuje sie réwniez moca Ducha Swietego 43. ,Jezeli
mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten,
co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywroci do zycia (zbopoiései) wasze
$miertelne ciata mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 11).
Prawda ta jest nastepstwem tgcznosci, jakg Kyrios i Pneuma przejawiajg
w misterium paschalnym, jest to kres ,,immanentnego procesu rozwo-
jowego” 44, trwajgcego od zmartwychwstania chrzcielnego, poprzez zma-
gania zyciowe z pierwiastkiem sarx, az do chwili petnego upodobnienia
kazdego ze zbawionych do chwalebnego Chrystusa na zasadzie taski przy-
branego synostwa. A ta, jak widzieliSmy, pozostaje w zwigzku z narze-
dziowym dziataniem Ducha Swietego.
13n; 4, 30), ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” (cyt. dalej: SIStHistTeol) 4
(197%1)1 2Ig’or3 Kittel, ThWNT 1[I, 254,

Iy Monograflcznle l,? og)racowai K. Stalder, Das Werk des Geistes in der Heili-

gun% bei Paulus, Ziric
3 Obszernlej to uzasadnia méj artykut Duch Swiety a zmartwychwstanie ciata,

art. cyt. ods.

4 V\éy rgebnls eines immanenten Entwickelungsprozesses...”. F. Guntermann,
Die Eschatologie des HI Paulus, ,,Neuestestamentliche Abhandlungen X1, 4—5,
Munster i/W 1932,
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Reasumujac wiec nauke $w. Pawila stwierdzamy, ze wieloaspektowa
u niego ,,nowos$¢ Ducha” sprowadza sie do centralnej prawdy o zbaw-
czym Zmartwychwstaniu, w ktérego przebiegu i rozdzielaniu nastepstw
wcigz jest czynny Duch Odnowiciel, zapowiedziany przez prorokéw na
czasy ostateczne.

USCISLENIA ,EWANGELII DUCHOWEJ

W przeciwienstwie do listbw $w. Pawia Czwarta Ewangelia, trafnie
nazwana przez Orygenesa ,,duchowg”, nie postuguje sie przymiotnikiem
»nowy” (kainds) na okreSlenie dziatania Ducha Swietego. Niemniej
jednak parokrotnie zawiera ona wyrazng nauke o nowosci, jaka niesie
Duch.

Cho¢ gtéwny nacisk Janowej pneumatologii spocznie na Duchu Para-
klecie, na Jego wpltywie na ucznidw i na zwigzku z sakramentami
Kosciota, niemniej Umitowany Uczen — podobnie jak przedtem Pawet —
réwniez kontynuuje linie prorokéw, gdy chodzi o wzajemna relacje
Mesjasza i Ducha. Te znamienng ,,obwolute” dziatania Ducha mozna
dostrzec juz w Janowym, najbardziej teologicznym, opisie teofanii nad
Jordanem, w ramach $wiadectwa ztozonego przez Jana Chrzciciela
(J 1, 32—34). To sprawozdanie dodaje pewne szczegdty do opisu Synop-
tykéw: Duch nie tylko zstepuje i przychodzi, ale i spoczywa na Jezusie
(dwie formy czasownika ménein), Mesjasz bowiem ma trwale posiadac¢
Ducha 45, zgodnie z zapowiedziami prorokdéw na czele z lzajaszem (9, 2;
61, 1). Zamiast synoptycznej zapowiedzi w czasie przysztym — ,bedzie
was chrzcit” (Mk 1, 8 tk 3, 16; Mt 3, 11), czytamy u Jana praesens:
Jezus ,,jest Tym, ktory chrzci Duchem Swietym”. Mesjasz bowiem nie
tylko sam jest wyposazony w dary Ducha, ale ma Go sam udziela¢ odro-
dzonemu Ludowi Bozemu. A to juz jest cecha nowej ery4. To samo
stwierdza refleksja Ewangelisty podana po rozmowie z Nikodemem: ,,Ten
bowiem, kogo Bog postat, méwi stowa Boze, a z niezmierzonej obfitosci
udziela [Mu] Ducha” (J 3, 34). Dowodem niestychanej, bo eschatolo-
gicznej, nowosci jest tozsamos¢ stdw Jezusa i Boga 47, uwyrazniona nadto

1 1(S as:

$% Por. C. K. Barrett, The Gospel according to St John, London 1967, 148;
IRV thpaglggenburg, Das Johannesevangelium, ,Herders Theol. Komm, zum NT” —

40 ,,..it is the gift of the Spirit which preeeminently distinguishes the new
dispensation from the old”. C. K. Barrett, tamze. Oczekiwanie to, oparte na pro-
rokach (nﬁ). Iz 32, 15—18; 44, 3—5; Ez 36, 25nn podzielit pozny judglzm) Jub 1, 23;
4 Ezd 6, 26; TestJud 24, 3), rabini (por. Billerbeck, I, 240) i"wspolnota z Qumran

np. 1 Q S, 4, 20n).

e 47 ?So ist das «Reden der Worte Gottes»... im Munde des eschatologischen
Gesandten Gottes, des «Sohnes», etwas Neus und Einzigartiges”. R. Schnacken-
burg, Das Johannesevangelium..., kom. cyt., 399.



Duch Odnowiciel 141

darem Ducha udzielonym ,,z niezmierzonej obfitosci”, podczas gdy pro-
rocy — zdaniem rabinbw — zawsze otrzymywali Ducha ,,pod wagq” 4S.

Bez uzycia stowa ,,nowy” w Czwartej Ewangelii ukazuje sie zasad-
nicza réznica epok zbawienia droga podkreslenia kontrastu, przy czym
nowo$¢ przynosi Duch. Na pytanie Samarytanki w sprawie prawdziwego
kultu pada z ust Jezusa odpowiedZz powtarzajaca dwa razy okolicznik
»W Duchu i prawdzie” (J 4, 23n) jako charakterystyka tego ,,nadchodzi,
owszem juz jest” od przyjscia Mesjasza. Jego eon jest pod znakiem tak
»,Dbucha” jak ,,prawdy”, gdyz oba te terminy, rzadzone jednym przyim-
kiem en, stanowa tu pewng catos¢ 49, w ktérej ,,Duch” akcentuje nowy
impuls nadprzyrodzony, a ,,prawda” mowi o bazie nowego kultu w Chry-
stusie 50, w postaci przyniesionego przez Niego objawienia. Obu tym
terminom trzeba tu nada¢ znaczenia nie filonskie, lecz takie, jakie stale
majg one u $w. Janabl

Odkad cztowiek moze mie¢ udziat w tym nowym kulcie, tgczagcym go
naprawde z Bogiem? OdpowiedZ na to dajg dwa teksty Janowe, ktorych
wspdllng cechg jest negacja, ktéra uwydatnia konieczno$¢ interwencji
Ducha. W obudwu jednocze$nie mozna dostysze¢ echa zapowiedzi proro-
kow i dostrzec zaleznos¢ dziatania Ducha od Chrystusa i Jego dzieta:

J 6, 63 J 7, 38n

Duch daje zycie; ciatlo na nic sie Jak rzekto Pismo: Strumienie wo-
nie przyda. Stowa, ktére Ja wam dy zywej poptyng z jego wne-
powiedziatem, sg duchem i zy- trza. A powiedziat to o Duchu,
ciem. ktérego mieli otrzymaé wierzacy

w Niego. Duch bowiem nie byt
jeszcze [dany], poniewaz Jezus nie
zostat jeszcze uwielbiony.

Pierwszy tekst — to uzasadnienie z mowy zapowiadajacej Eucharystie,
drugi — to zapowiedz bliskiej juz realizacji proroctw o Duchu dawanym
przez Mesjasza. Obydwa wzajemnie sie ttumaczg. | tak nie samo doczesne
cialo Jezusa, przyjete przez Stowo, jest zrodiem zycia, lecz dopiero
owladniete przez Ducha Swietego podczas zmartwychwstania (por. Rz

8, 11), bedzie dziata¢ na wiernych w Eucharystii®, jak zresztg i w in-

48 Por. Billerbeck, II, 431. L .

49 Inne zestawy obu tych terminéw w pismach Janowych por. J 14, 17; 15 26;
16, 13; 1 J 4, 6; 5, 6. Natomiast ,.Duch” wystepuje takze obok ,zycia” (J 6, 63).
Zestaw ,,Ducha” i »prawdy” zachodzi tez w literaturze z Qumran” 1 Q S 3, 6n;
4, 20n; 1'Q H 16, 6n.

5 Por. C. K. Barrett, The Gospel..., kom. cyt., 199n.

51 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium..., kom. cyt., I, 471.
_ 52 Droga, ktora zainicjowat O. Cullmann, Urchristentum und. Gottesdienst,
Zurich 1944, 97, idg w tej sprawie rowniez najnowsze komentarze tu cytowane.
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nych sakramentachb3. Réwnie kategorycznie jak tu niezbedny udziat
Ducha odradzajacego ukaze sie w J 3, 5, 0 czym nizej bedzie mowa —
przy chrzcie. Podobnie dopiero Zmartwychwstaty Chrystus tchnat na
Apostotéw udzielajgc im Ducha Swietego celem odpuszczania grzechéw
(J 20, 22n) — co realizuje proroctwa o wielkim obmyciu Ludu Bozego za
sprawg Ducha. Uzycie w tym tekscie stowa emfysan nawigzuje do kilku
zyciodajnych tchnien w ST (Rdz 2, 7; 1 Kri 17, 21; Mdr 15, 11; Ez 37, 1).
Typowe dla $w. Pawila faczenie Zmartwychwstania z Duchem na
ptaszczyznie eschatologicznej ma swdéj odpowiednik réwniez w Janowej
teologii. Mianowicie jedna z czynnosci Ducha Parakleta jest ,,0toczy¢
chwalg” (J 16, 14) Jezusa. W czasowniku doxazein brzmi doxa — zasad-
niczy atrybut Boga w ST, a zarazem co$ nieodtgcznego, jakby akompa-
niament eschatologicznego przyjscia Mesjasza 5. ,,Otoczy chwalg” Para-
klet Jezusa — to znaczy wykaze, ze Chrystus juz wszedt do swojej
chwaty. Mamy tu nie tylko przykiad na ,eschatologie zrealizowang”
(oczywiscie: tylko czesciowo), a zarazem, by¢ moze, wyjasnienie, na czym
polega przekazanie nam chwaty przez Chrystusa w J 17, 22. To Duch
Swiety rodzi dzieci Boze, odbijajace na sobie chwale Bogab. Tak juz
przechodzimy do chrztu jako chwili narodzin dzieci Bozych.
Odnawiajace skutki dziatania Ducha Swietego najpetniej ujawniajg
sie w rozmowie z Nikodemem. Uczony w Prawie dowiaduje sie od Jezusa
najpierw o koniecznym warunku wejscia do Krolestwa Bozego, tj. o naro-
dzeniu powtérnym lub tez ,z gory”, gdyz jedno i drugie moze oznaczac
przystéwek dnéthen. Gdy z kolei replikuje on podkreslajac fizyczng nie-
mozno$¢ powtdérnych narodzin u starca, Jezus uscisla: ,,Jesli sie kto$ nie
narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do Kroélestwa Bozego”
(J 3, 5). Narodzenie z Ducha powtarza sie jeszcze w wierszach 6 i 8. Po-
zostawiajgc na boku ciekawy problem, jaka droge mogt odbyé pierwotny
logion Jezusowy (por. Mk 10, 15; £k 18, 37; Mt 18, 3) i jaka perspektywe
obrat ewangelista-redaktorS, ograniczymy sie tu do analizy tresci
teologicznej ostatecznego sformutowania — niniejszej redakcji przekazu.
Wzmianka o Krolestwie Bozym sugeruje eschatologicznag ceche daru
Ducha, ktéry jest decydujacym Sprawcg dokonujacego sie na chrzcie
»,howego stworzenia”, gdy udziela Siebie samego jako zasady zycia

. 5 LErst durch den Heiligen Geist werden die Sakramente als solche ermo-
glicht, d.h. als Quellen des gottlichen Lebens fur den Glaubenden, der Geist aber
wird erst durch die Verherrlichung Christi entbunden”. R. Schnackenburg, Die
Sakramente in Johannesevangelium, w: Sacra Pagina, Gembloux 1959, Il, 245.

54 ,,Glor)ll3 is the natural accompaniment of Messiah in his coming at the last
day”. C. K. Barrett, kom. cyt., 408. ]

% Tak twierdzi R. E. Brown, The Gospel accordln% to John XII—XXI, ,The
Anchor Bible”, 29A, Garden City — New York 1970, 716. R

5% Obszernie to wszystko omawia |I. De La Potterie, ,,Naitre de I'eau et naitre
de PEsprit”. Le texte baptismal de Jn 3, 5 w: |. de la Potterie — S. Lyonnet, La
vie selon I'Esprit, ,,Unam Sanctam”, 55, Paris 1965, 31—63.
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Bozego w cztowieku 57. Stad tez kazdy, ktéry rodzi sie z Ducha (J 3, 8),
jest ,,niepojetym cudem” 58,

I List $w. Jana pozwala na teologiczne wycieniowanie tych narodzin
z Boga. Analogie do ziemskiego rodzenia (1 J 3, 9; 5, 1) zdradzajg tu
jezyk metaforyczny: wierny nie jest ,nasieniem Bozym”, jak bywato
w mitach poganskich, lecz ono w nim ,,trwa”. Chodzi wiec o taske. Z dru-
giej za$ strony nie jest ona sprawg wytacznie prawnej adopcji, lecz jakas
rzeczywistoscia: ,,zostaliSmy nazwani dzieémi Bozymi i rzeczywiscie nimi
jestesSmy” (1 J 3, 1)59. Nowos¢ ta wiec jest ontyczna. Nadto eschatolo-
giczny moment tego stanu przejawia sie w tym, ze Swiadomi tgcznosci
z Bogiem na nowy sposob zdolni jesteSmy juz zatriumfowaé nad Swia-
tem i szatanem (1 J 3, 24; 4, 4. 13; 5, 4. 18n), ze ,przeszliSmy ze Smierci
do zycia” (1 J 3, 14), a ,Bdg dat nam zycie wieczne” (1 J 5, 11. 13)60.
Zestawienie za$ ,,nasienia Bozego” (1 J 3, 9) z danymi, teologicznymi
rozmowy z Nikodemem (J 3, 3. 5n. 8) i mowy eucharystycznej (J 6, 63),
ktoreSmy wyzej omowili, pozwala na postawienie znaku rownosci miedzy
terminami Pneuma a sperma autod, z wyraznym odniesieniem ich do
chwili, narodzin chrzcielnych 61, odkad Duch zostat nam ,dany” i ,trwa”
W nas.

Jak wida¢, pneumatologia Janowa bez uzycia stow ,,nowy”, ,,nowos¢”
czy ,,odnawia¢” wnosi cenne uscislenia do prawdy o Duchu Odnowicielu.
Wykazujac ciggtos¢ z gtosami prorokéw i soteriologig Apostota Narodéw
Jan stawia swoje ,kropki nad i”. Najwazniejsze z usciSlen — to przy-
pisanie Duchowi Swietemu rodzenia dzieci Bozych (J 3, 5n. 8).

* * *

Teksty biblijne wyzej omoéwione w ich kolejnosci, podyktowanej
i chronologig dziejéw zbawienia, i czasem spisania, ukazaty nam wielo-
rakie przejawy dziatania Ducha Odnowiciela. Mimo to tgczy je wewne-
trznie jedna zasada — niewyczerpanej nowosci eschatologicznej, jakg ma
dla odkupionych doxa Zmartwychwstatego. Duch Swiety zwolna w nig

wprowadza dzieci Boze i dlatego jest Odnowicielem, poniewaz jest
Dokonawca.

. 57 ,..s0 ist er das_entscheidende Agens bei dieser Neuschépfung, und er teilt
sich Zzligk%lch als gottliches Leben mit”." R. Schnackenburg, Die Sakramente..., art.
yt 5% ,So ist ja auch... jeder Getaufte ein unbegreifliches Wunder”. H. Schlier,
Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevangelium, w: Neutestamentliche
Aufsatze “(Festschrift J. Schmid), Regensburg 1963, 239.
5% Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, ,Herders Komm, zum NT”,
X1, 3, Leipzig, 1963, 175.
80 Por. tamze, 177.
61 Por. tamze, 190n. 214.
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SPIRITUS RENOVATOR
De quadam indole missionis eschatologicae Spiritus Sancti
ARGUMENTUM

Cum Sancti Spiritus actionem in utroque Testamento prae se ferre notam
cuiusdam renovationis universalis omnibus constet, heic quaeritur, quae sit huiusce
renovationis substantialis atque perdurantis in aevum ratio ultima necnon cur
Spiritui Sancto instauratio haec attribui soleat. Examini igitur subiciuntur non
modo textus, ubi expressis verbis novitas enuntiatur, verum etiam tales, qui sine
terminis propriis vitam reapse novam Christianorum luculenter demonstrant.

Veteris Testamenti messianismum induere indolem quandam eschatologicam
simulque peculiari modo novam pro comperto habemus. Quod vel optime vocabulo
Latino temporum novissimorum exprimitur. Cuius novitatis auctor quidem est
Deus (Is 31, 22; 42, 9; 43, 19; 65, 17; 66, 20), sed penitius renovationem interiorem
(Jr 31, 31—24) investigantes eius auctorem nomine Spiritus Dei vel Domini de-
signari facile inveniemus (Ez 11, 19; 18, 31; 26, 26s; 37, 14). Prophetarum igitur
oracula Novum Foedus annuntiantium novitatem summam atque perpetuam aetatis
messianicae Spiritui Dei attribuere solent. Quibus oraculis mentes piorum Israéli-
tarum praeparatae lesu praedicationem auscultabant.

Primaevae Ecclesiae praedicatio ubique novitatem ultimam iam cum Christo
hunc in mundum advenisse demonstrat. Quod vel optime apparet exemplo primi
Petri kerygmatis, Joelem Prophetam (J1 3, 1—5) sensu pleniore relegentis (A 2,
1—36), ubi Spiritus Sancti effusio cum opere lesu messianico stricte conexa
exhibetur.

lam in Evangeliorum Synopticorum narrationibus non semel lesu utpote Mes-
siae vita terrestris penitus nova esse inculcatur simulque — ut ita dicam —
involucro Spiritus Sancti obvoluta manifestatur. Quod apparet iam in natalibus
(Mt 1, 18.20; Le 1, 35), deinde in investitura, quae dicitur, messianica post baptis-
mum in lordane (Mc 1, 9ss; Lc 3, 21s; Mt 3, 13—17), denique in publica actuositate
(Mt 12, 28s). Tempus igitur Spiritus non demum sequitur Christi glorificationem,
sed una cum lesu inauguratur, connotans ultimam oeconomiae salutaris aetatem
iam advenisse.

Ob rationes personales apud S. Paulum Kyrios et Pneuma stricto nexu co-
niuncti apparent, et ita quidem, ut denuo Spiritus ,involucrum” adsit, nempe
in facto salutari maximi momenti, quod est Resurrectio Christi (R 1, 3s; 1 C 15, 45;
1 Tm 3, 16). Re vera ,,nova creatura” fit Christi fidelis (2 C 5, 17; G 6, 15) utpote
redemptus a Cristo tamguam Secundo et Ultimo Adamo, a mortuis resuscitato.
In ,,plenitudine temporum” recens omnino Christianorum vita propter ,,adoptionem
filiorum” fit talis mediante Spiritu Sancto, quem misit Pater (G 4, 4—7; cf. 3,
2—5.14; R 8, 15s). Expressis vero verbis (kainds, kaindtes) novitas vitae Spiritui
Sancto tribuitur et duplici quidem oppositione: Pneuma — gramma et Pneuma —
sarx. Vetusta enim ,littera occidit” (2 C 3, 6. 14. 16—18, R 7, 6), ,caro” autem
omnino incapax est novitatis (G. ¢: 15s; R 8, 1—4). Utrumque ad aetatem praeteritam
oeconomiae salutis spectat. Triplici modo resurrectio Christi fit resurrectio fide-
lium: in baptismate, in vita morali simul et ascetica, denique, quod corpus attinet,
in Parousia. Hisce tribus Spiritus Sanctus assistit, fons novitatis. Prae primis
in ,,lavacro regenerationis et renovationis” (R 6, 4. 11; 1 C 6, 11; E 2, 5s; C 2, 12s;
T 3, 5—7). Tali modo regeneratus novus homo ,carnis” infestationem debellare
debet adiuvante Spiritu (R 8, 5. 14; G 5, 16—18). Qui quidem peculari modo fide-
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libus invigilat, uti constat ex usu metaphorarum: aparché, arrhabdn et sphragizein
(R8 23 2C1 225 5 E 1 13s; 4, 30), ipsos denique ad salutem per corporis
resurrectionem perducturus (R 8, 11).

Scripta Johannea quamvis vocabula novitatem proprie designantia una cum
mentione Sancti Spiritus non usurpent, multa tamen aequivalenter de Spiritu
Renovatore continent. Prophetarum itaque voces reboat lohannea descriptio bap-
tismi lesu (J 1, 32—34) alteraque sententia in J 3, 34. Novitas aevi messianici una
cum momento Sancti Spiritus in verbis lesu ad mulierem Samaritanam prolatis
(J 4, 23s) clare apparet. Sine Spiritu, qui demum redemptione peracta dabitur
credentibus et Apostolis, novae vitae efficacia obtineri nequit (J 6, 63; 7, 38; 20,
22n) in Ecclesiae sacramentis. Denique Spiritus Paraclitus ,,glorificabit” Christum
(J 16, 14), non tantum lIpsius in gloriam caelestem introitum demonstrando, sed
‘etiam eo, quod doxa Christi, eschatologica et vere divina, regeneratis baptismate
ab ipso Spiritu tribui declaratur (J 3, 5s. 8). Spiritus est qui generat filios Dei,
nam Ipse est reapse ,,semen Dei” (1 J 3, 9), quod manet in regeneratis.

His omnibus perpensis Spiritum Sanctum esse Renovatorem utpote Consum-
matorem clare apparet.

Analecta — 10



