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Zalety kobiety jako zony w ujgciu Prz 10,1-30,33

Jednym z najwazniejszych pytan, ktore staja przed wspdtczesnym czto-
wiekiem, jest pytanie dotyczace modelu kobiecoéci. Chodzi tu o okre$lenie
kim jest kobieta, jakie jest jej istotne powotanie. W gaszczu zagadnien podej-
mujacych tg problematyka pojawia si¢ szereg odpowiedzi, niejednokrotnie
sprzecznych ze soba. Celem tego artykutu jest wiaczyc si¢ w te dyskusje
1 przedstawi¢ obraz kobiety jako Zony, zawarty w jednej z Ksiag Madroscio-
wych Starego Testamentu, jaka jest Ksiega Przystow', zwlaszcza jej obszer-
ne fragmenty obejmujace rozdziaty 10,1-30,33.

Szereg pojedynczych przystéw tworzacych analizowane rozdziaty tej

Ksiegi, nie powiazanych ze sobg w wieksze fragmenty tematyczne?, mozna
zestawiC w grupg, przedstawiajaca zalety kobiety jako Zony.

1. Piekno osobowe

Pierwsza zalete zony przedstawia Prz 11,16:

Niewiasta powabna dostapi chwaly,
lecz ludzie dzieini zdobywaja bogactwo

! Szerzej na temat Ksiegi Przysiow pisze S. POTOCKI, Ksiggi Madrosciowe Starego Testa-
mentu, w: L. STACHOWIAK (red.), Wstep do Starego Testamentu, Poznaf 1990, s. 384489,
2 S. POTOCKI, Rady Madrosci, Lublin 1993, s. 17-31.
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W okresleniu ,,niewiasta powabna”, czy tez ,,niewiasta petna wdzigku”
qn'n{pg) chodzi nie tylko o fizyczne pigkno kobiety, ale o zespét tych
przymiotow, ktdre sig sktadaja na jej osobowos¢. Hebrajski wyraz 1T oddaje
to wszystko, co w kobiecie moze si¢ podobac i dzigki czemu zyskuje sobie
uznanie otoczenia. Okreslenie to mozna wigc oddac przez wdziek, powab,
urok osobisty, czyli cechami, ktorymi odznaczaja si¢ kobiety swiadome swo-
jej godnosci 1 zadan, wypetnianych w sposéb im wiasciwy. Dzigki takiej pos-
tawie, nacechowanej delikatnoscia, dobrocia, troskliwoscia, kobieta zyskuje
powazanie ('I‘I:l?), cieszy sig szacunkiem, zdobywa uznanie.

Poszerzeniem mysli zawartej w tym przystowiu moze by¢ bardziej szcze-
gotowa analiza pigkna. Samo poczucie pigkna nie réznilo si¢ zbytnio w Izra-
elu, od poczucia piekna w innych kregach kulturowych® Pigkno$é w jezyku
hebrajskim jest wyrazana najczesciej terminem i18? (rodzaj zefiski 797 -
,by¢ pigknym” por. Pnp 4,1; Koh 3,11). Do$¢ czesto w tym samym znacze-
niu uzywane jest skéwko 21 — ,,dobry, przyjemny, mity”. Rebeka byta pigk-
na (N2W) dziewczyna (Rdz 24,16). Przywiazywanie uwagi do urody, siega
w biblii najstarszych czaséw. Ojcowie biblijnych gigantéw, ,,synowie Boga”,
wybierali sobie za Zony, ,,corki ludzkie”, z racji ich pieknosci (Rdz 6,2). Ko-
biety patriarchéw byly zawsze pigkne (Rdz 12,11.14; 24,16; 29,17). Biblia
podkresla takze niezwyklg pigknos¢ Judyty (Jdt 10,14). Niezwykle cennym
uzupetnieniem urody kobiety, byta nade wszystko powsciagliwos¢ w mowie
(1 Sm 25,3; Syr 36,24-25), madros¢, tagodnos¢, skromnosé. Pigkno samo
w sobie jest zawsze warto§cig pomocnicza, chociaz wazna. Widac to na
przyktadzie Pnp, ukazujacej zewnetrzne znaki pieknosci (Pnp 6,5-7; 7,2-6)*

Juz starozytny narrator Ksiggi Rodzaju zdawat sobie sprawe, ze pigkno$¢
kobieca odegrata nie raz fatalna role w historii ludzkich decyzji (Rdz 6,1-4;
1 Krl 18,13; 19,1-3) i Ze jest ona réwnie niebezpieczna co pociagajaca (Rdz
12,11-14). Kobiety cudzoziemki, na przyktad, odwrécity ,,serce” Salomona
ku ich bozkom (1 Kirl 11,1-8; Syr 47,19). Podobnie byto z kr6lem Achabem
(1 Krl 21,25). Pigkno$¢ jest niebezpieczna szczegdlnie wtedy, gdy towarzy-
szy jej, jak w przypadku Dalili, podstgp (Sdz 14,15-20; 16,4-21)° W mad-

3 Ogoélnie mozna stwierdzié, ze odpowiada ono ogélnoludzkiemu odczuciu pigkna; W. LAN-
GER, Pigkno, PSB, kol. 960.

* G. GERLEMANN, Ruth. Das Hohelied, Neukirchen 1965.

5 M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, 5. 260-261.
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rosci Izraela zwraca si¢ uwagg na zwodniczos¢ pieknosci (Prz 11,22). Autor
nie chce tutaj powiedzie¢, ze pigknos¢ i rozsadek rzadko ida w parze. Pragnie
podkresli¢ niebezpieczenstwo iluzji, na ktére narazona jest kobieta piekna,
lecz nierozumna.

Sama pigkno$¢ kobieca ma warto$¢ ambiwalentna. Jest darem Bozym,
a wigc czyms dobrym i uzytecznym, tak dla kobiety, jak i dla mgzczyzny, byle
nie zostata niewtasciwie wykorzystana (Syr 25,21; 9,8; Jdt 10,3-4.19; Est 2,7).
Pozadanie samej tylko pigknosci u kobiety, prowadzi do nieszczgscia, jak
to pokazuje przyktad Dawida i Batszeby (2 Sm 11-12), czy zmystowe poza-
danie Tamary przez Amnona (2 Sm 13). Sama pigknos¢ cielesna nie wystar-
cza dla kobiety (Prz 31,30). CzymS$ trwalszym niz uroda jest dialog z samym
Bogiem®. Nalezy zwrdci¢ uwagg, ze pieknos¢ byta szczegélnie podkresla-
nym walorem mtodej kobiety. Brak w Biblii wzmianek, jakie miata ona kon-
kretne znaczenie ,.handlowe”, niemniej w wielu tekstach Biblia chwali urode
kobiet (Rdz 24,16; Pnp 4,1-7; 6,4-7).

Stwierdzenie, iz piekna kobieta dostapi chwaty, jest tu bardzo wazne i nie-
sie ze soba znaczace konsekwencje dla zycia. W Biblii, stowo oznaczajace
chwale (hebr. 'ﬁJ;) jest kluczowe. poniewaz w pierwszym rz¢dzie wyraza
ono doswiadczenie Boga przez czlowieka. Oznacza ono ideg cigzaru, wagi,
wladzy i szacunku oraz blasku. Waga jakiego$ bytu w istnieniu, okre$la jego
znaczenie, szacunek rodzacy sig z owego znaczenia. W jgzyku hebrajskim
»~Chwata” oznacza nie tyle czyja$ dobra sytuacjg, ile raczej rzeczywista war-
tos¢, odpowiadajaca jego powadze.

W pierwszej kolejnosci cztowiek do§wiadcza chwaty Bozej swoimi zmy-
stami, poprzez stworzenie (Ps 19,9-7; 97,1-6). Burza jest traktowana jako
najdosadniejszy wyraz chwaty Bozej (Ps 29,3-9; 97,1-6). Bég objawia swoja
chwatle poprzez swe niezwykle interwencje, wyroki i znaki (Lb 14,22; Wj
14,18; 16,7) i przychodzi z pomoca swojemu ludowi. Wéwczas chwata staje
si¢ synonimem zbawienia (Iz 32,1-4; 44,2-4). B6g ukazuje swa chwate, by
ocali¢ i podzwigna¢ swoj lud. Prawo jest wyrazem chwaty Bozej dla Izraela,
poniewaz jest zwiazane z objawieniem si¢ chwaty Bozej na Synaju (Kpt 19,6;
Ps 19,8-11). Jest ona wowczas rzeczywistoscia widzialna, o$lepiajacym pro-
mieniowaniem istoty Bozej. Cztowiek jest zobowiazany dostrzegac i opiewaé

® M. FILIPIAK, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 108-109.
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chwalg Boza'. Chociaz w wielu tekstach chwata Boza wydaje sie przygniataé
cztowieka, to jednak dostrzezenie jej wymaga takze z jego strony, otwartos-
ci. Im bardziej bezsilny staje sig Izrael, im bardziej jego historia pograza si¢
w mrokach. im intensywniej do§wiadcza on stworzenia, jako rzeczywistosci
wieloznacznej, tym bardziej potrzebna jest mu wiara, ktora pozwolitaby mu
rozpoznaé i wielbi¢ madro$é Boga w rzadzeniu $wiatem® i Jego kultowa
obecnos$¢ jako chwalg. Taki jest sens wezwania do okazywania chwaty
Bogu. Bogu bowiem nie daje sig czegos, czego On by potrzebowat. Trzeba
tylko okaza¢ nalezng Mu chwalg. Wiara oczekuje, ze w przysztosci chwata
Boza, objawi si¢ cztowiekowi bez ostony i w tym widzi jego zbawienie (Iz
40,5).

Jednakze chwata odnosi sig takze w pewnym stopniu do cztowieka. Pod-
stawe do chwaty moga stanowi¢ bogactwa. Przykladem jest Abraham, ktéry
byl nazwany ,,bardzo stawnym”, poniewaz posiadat maj¢tnos¢ w postaci
bydta, srebra i ztota (Rdz 13,2). Ponadto chwata jest oznaka wysokiej pozy-
cji socjalnej, zajmowanej przez jakiego$ cztowieka. Jest ona synonimem
powagi, ktéra przynosi dany urzad (Rdz 1,13; Hi 1,1.9; 29,1-25) Oprécz po-
tegi (Iz 8,7; 16,14; 17,3n; 21,16: Jr 48,18). Chwata zaklada takze ideg pro-
mieniowania. Oznacza ona blask pigknosci. Méwi sig o pigknie szaty Aaro-
na (Wj 28,2.40). Chwata jest w pelnym znaczeniu tego stowa, ozdoba kréla.
Wyraza ona przez swe bogactwo i potege, wspaniatos¢ jego krdlestwa (1 Km
29,28; 2 Km 17,5). Salomon otrzymuje od Boga ,,bogactwo i chwalg” tak
wielka, jak Zaden wsréd krélow (1 Krn 3,9-14). Cztowiek, krél wszelkiego
stworzenia, zostal ukoronowany chwata Boza (Ps 8,6). Jednakze Stary Tes-

7 Stary Testament $piewa chwale Stwércy, Kréla , Zbawiciela i §wigtego Izraela (Ps 147,1).
Ubolewa on nad grzechem, ktdry przystania owa chwale (Ez 8,4-18). Pod wplywem tradycji
o Synaju, kult uprawiany w Swietym Namiocie i w $wiatyni, miat swoja podstawe w tym, ze
ponad Arka Przymierza unosila sig, chociaz ukryta w obloku, chwala Boza (Wj 40,34-35). Po-
tem chwata wypelni swiatynig (1 Km 8,10-11) i na znak protestu opusci §wigtyni¢ w okresie
niewoli (Ez 1,9-11). Pod postacig chwaly krélewskiej, kontempluje chwalg Bozg [zajasz (Iz
6,1-2). Wszystkie te objawienia sie chwaly Bozej, sa wyrazem doswiadczeniu Boga przez czlo-
wieka, ktdre to doswiadczenie uszczesliwia i zobowiazuje, ale nie podlega kontroli czlowieka
i pozostaje ono ostatecznie czyms ukrytym dla niego i obcym.

8 G.L. PRATO, l problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei contrari e richiamo
alle origini (Analecta Biblica 65), Rome 1975, s. 268-269; P. GRELOT, Obecnosé Boga i jednosé
z Bogiem w Starym Testamencie, Concilium 1-10 (1968), s. 549.
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tament podkresla kruchos¢ chwaty ludzkiej (Ps 49,17-18). Biblia wiaze chwa-
te gtéwnie z warto$ciami moralnymi i religijnymi (Prz 3,35; 20,3; 29,23).
Mozna powiedzie¢, ze chwata w odniesieniu do cztowieka, jest réwnoznacz-
naz jego znaczeniem i godnoscia. Wyraza ona rzeczywista wartos$¢ czlowie-
ka. Postuszenstwo wzgledem Boga, jest jednak wigcej warte niz wszelka
chwata ludzka (b 22,17-18). Tylko w Bogu znajduje si¢ mocna podstawa
do wszelkiej chwatly (Ps 62,8). Bardzo zwodnicza jest chwata grzesznikow.
Jedynie B6g moze zapewni¢ cztowiekowi chwate (Ps 73,24-25).

Waznym symbolem wystgpujacym w tej sentenciji jest ,,bogactwo” W naj-
bardziej ogélnym rozumieniu, bogactwo jest posiadaniem w obfitosci réz-
nych form wiasnosci. Podstawowa prawda ukazana w tekstach biblijnych,
jest fakt stworzenia Swiata przez Boga (Rdz 1-2). W Swietle tego wydarze-
nia, dobra materialne, czyli r6znego rodzaju bogactwa, jako jeden ze sktad-
nikéw $wiata, sa czym$ dobrym (Rdz 1,31) i przez ludzi wysoko cenione.
Stary Testament, az do najpdzniejszych czaséw, lubuje si¢ w ukazywaniu
bogactw $wigtych osobistosci, wystgpujacych w dziejach Izraela. Przyktadem
moga tu by takie postacie, jak: Abraham (Rdz 13,2), Izaak (Rdz 26,12), Ja-
kub (Rdz 30,43). We wczesnym okresie kultury bliskowschodniej, bogactwo
polegalo na posiadaniu duzego i drobnego bydta, niewolnikéw, oraz srebra
1ztota (Rdz 24,35). Bogactwo bylo takze tytutem do szlachectwa. W Starym
Testamencie bogaty uchodzit za cztowieka, ktdry cieszy si¢ szczeg6lnym
blogostawienstwem Boga. Bogactwo bylo bowiem znakiem szczegdlnej tas-
kawosci Bozej’. Poszczegolne pokolenia sa oceniane wedtug stanu ich posia-
dania. Na ziemi, kt6ra Jahwe przyrzekt swemu ludowi, niczego nie powinno
zabrakna¢ (Pwt 8,7-10; 28,1-12). Znaczy to, ze bogactwo, chocby najbardziej
materialne, jest uwazane za moralnie dobre, poniewaz zapewnia ono tak bar-
dzo ceniona niezalezno$¢, zwalnia od koniecznosci szukania pomocy u innych
(Prz 18,23) i pozostawania w niewoli niedostatkow (Prz 21,7). Zdobycie bo-
gactw zaktada zazwyczaj pozytywne cechy charakteru ludzkiego: zapobieg-
liwos¢ (Prz 10,4; 20,13), obrotno$é¢ (Prz 24,4), realizm (Prz 12,11), odwaga
(Prz 11,16), oszczedno$¢ (Prz 21,17).

Chociaz bogactwo moze by¢ dobrem, to jednak nigdy nie uchodzi ono za
dobro najwieksze. Przedktada si¢ ponad bogactwo pokdj duszy (Prz 15,16),

? C. BREUER, Bogactwo, PSB, kol. 120.
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dobre imi¢ (Prz 22,1), zdrowie (Syr 30,14-15), sprawiedliwosé¢ (Prz 16,8)'°
Sa rzeczy, ktérych nie mozna kupic, jak chociazby uwolnienie od $mierci,
mito$¢. Bywa niekiedy, ze bogactwo jest przyczyna niepotrzebnych trosk
czlowieka. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze bogactwo bylo traktowane w Sta-
rym Testamencie, jako oznaka hojnosci Bozej. Tak rozumiane, jest jednym
z element6w pelni Zycia, ktére Bog ciagle obiecuje swoim wybranym'*. Dla-
tego wydaje sig, ze bogactwo jest spetnieniem marzen, chwatg (Ps 37,19),
podobnie jak ngdza jest wyrazem klgski i wstydu (Jr 12,13). Obok diugich lat
zycia, dobrego zdrowia i powazania u wszystkich, stanowi ono czgs$¢ spo-
kojnego, obfitujacego we wszystko zycia.

Pomimo tak wielkiej roli bogactwa w Zyciu cztowieka, to nie wynika z te-
go, ze kazde bogactwo jest owocem Bozego btogostawienstwa. Sa przeciez
majetno$ci zdobyte w sposéb niesprawiedliwy. Tak nabyte dobra nie przy-
nosza jednak korzysci (Prz 21,6; Oz 12,9). Jesli nawet bezbozny je gromadzi,
to ostatecznie w tym celu, aby mégt z nich korzysta¢ cztowiek sprawiedliwy
(Prz 28,8). Taka nieuczciwa sytuacja jest wéwczas, gdy ogromna wigkszo$§¢
ludzi jest pozbawiona débr ziemskich, poniewaz posiada je garstka uprzywi-
lejowanych (Iz 5,8; Jr 5,27). Fakty te wskazuja na to, ze dary Boze zamiast
umacnia¢ przymierze z Bogiem, mogg stwarza¢ okazjg do odrzucania go (Oz
13,6; Pwt 8,12). Izrael w swojej historii ciagle zapomina, skad pochodza bo-
gactwa, ktérymi jest obsypywany (Oz 2). Madros¢ w tej dziedzinie polega
na tym, aby umie¢ zachowac¢ rezerwg wobec tych débr (Pwt 17,7). Zgodnie
z ideatem biblijnym bogactwo jest dobrem nieodzownym dla cztowieka.

Istotne jest tu odkrycie zwiazku, jaki zachodzi pomiedzy kobieta zysku-
jaca sobie powazanie, a gwattownikami zdobywajacymi bogactwo. Wydaje
sie, Ze oba cztony tej sentencji, taczy wspdlna mysl o réznych wartosciach,
o jakie ludzie moga si¢ ubiegac, a takze o sposobach ich osiagania. Powaza-
nie, szacunek, stawa, s3 warto§ciami wyzszego rzedu, zdobywane bez wigk-
szego wysitku, dostgpne nawet dla kobiety. Bogactwo jest przedmiotem za-
biegéw ludzkich, jego posiadanie wymaga wysitku. Stad tez, zdobywaja je
ludzie silni, odwazni. Bywa, Zze nawet na drodze gwattu. Wynika stad, ze
w ocenie medrecéw powazanie znaczy wigcej, niZ bogactwo. Wobec tego,

19 E. BEAUCAMP, . GUILLET, Bogactwo, STB, s. 86.
" Tamze, s. 86-88.
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nawet kobieta, ktéra je zdobywa znaczy wigcej niz ludzie odwazni i silni,
reprezentujacy moc. Z drugiej jednak strony w wypowiedzi tej mozna wy-
czu¢ pewna doz¢ niezadowolenia 1 krytyki takiego stanu rzeczy, gdzie do
zdobycia powazania wystarczy wdzigk kobiecy, a bogactwo moga posiadac
tylko ludzie zdecydowani.

2. Wysoki poziom intelektualny i madro$é

Powyzszy wniosek, podsumowujacy analizowane przystowie, potwier-
dza sentencja Prz 19,14:
Dom i majetno$¢ sa dziedzictwem po ojcach,
ale darem Jahwe jest Zona rozumna
Dom jest okre$leniem miejsca upragnionego przez cztowieka, ktore jest
jego codziennym zamieszkaniem'?. Jest gwarancja prywatnosci zycia ludz-
kiego, tego, co najbardziej intymne. Przedstawia on tak wielka warto$é, ze
ten, co zbudowat dom, nie powinien by¢ pozbawiony szcze$cia radowania
si¢ nim. Dlatego prawo w Izraelu zwalniato z podjecia ryzyka wojny, czto-
wieka, ktéry sobie dopiero co zbudowat dom (Pwt 20,5; 1 Mch 3,56). Row-
nocze$nie zabranialo pozadania domu drugiego czlowieka (Wj 20,17). W do-
mu dobrze utrzymanym przebywa cata rodzina? Jednym z najwiekszych
nieszczg$¢ jest niemozno$¢ posiadania domu, a co gorsze, nawet jego utrata,
do czego moze przyczynié si¢ sam czlowiek (Prz 17,13; 14,1). Wyrazem
szczegoblnej kary za niewierno$¢ jest wybudowanie domu, ale bez mozliwos-
ci zamieszkania w nim (Pwt 28,30).
Z kolei majgtnosé, rozumiana jako bogactwo, byto znakiem szczeg6lne;j
taskawosci Boga'*

Oba wyzej wymienione elementy, w $wietle analizowanego przystowia
moga by¢ dziedzictwem po przodkach. Biblijne pojecie dziedzictwa wykra-
cza daleko poza sens jurydyczny. Oznacza ono posiadanie jakiego$ dobra

12 Nalezy tu dodaé, ze w Starym Testamencie nazwa ,dom” (N?3) okreslano réwniez rodzi-
ne, jako wspéinote os6b. Zakladanie rodziny jest rozumiane, jako ,,budowanie domu” (Ne 7,4).

1 X. LEON-DUFOUR, Dom, STB, s. 211.
" BREUER, art. cyt., kol. 120; BEAUCAMP, GUILLET, art. cyt., s. 86-88.
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w sposdb staty i na zawsze. Nie chodzi przy tym o byle jakie dobro, lecz 0 co$
takiego, co pozwala jednemu cztowiekowi i catej jego rodzinie, rozwinaé
w pelni ich osobowosci bez pozostawania na tasce u innych ludzi. Konkret-
nie gdy idzie o cywilizacje rolniczo-pasterskie, chodzi tu 0 minimum ziemi
i owiec. Sposéb wejscia w posiadanie tak rozumianego dziedzictwa, zmie-
nia si¢ w zaleznosci od poszczegdlnych przypadkow; podbdj, darowizna,
podzial przewidziany prawem, a zwlaszcza dziedzictwo w sensie Scistym
(1 K 21,3-4).

Dziedzictwo jest zatem przekazaniem majatku po smierci wlasciciela oso-
bom prawnie do tego upowaznionym. W odr6znieniu od innych starozytnych
spoteczenstw, w ktérych prawo dziedziczenia nalezne dzieciom zmartego
moglo zosta¢ przekazane réwniez osobom adoptowanym, prawo Izraelitow
uznawato jedynie rodzinne zwiazki krwi. Dodatkowo patriarchalna struktura
spotecznosci Izraela opierala si¢ na zasadzie pokrewienstwa w linii meskie;j.
Prawodawstwo biblijne dawato pierwszenstwo dziedziczenia synowi pier-
worodnemu. Mgt on otrzyma¢ podwdjna czgs¢ majatku ojca, czyli dwa razy
wieksza czes¢ od innych braci (Pwt 21,17). Zabraniato tez ojcu przekazania
miodszemu synowi praw naleznych pierworodnemu (Pwt 21,16). Za naleza-
cych do rodziny i tym samym majacych prawo do dziedziczenia uznawano
jedynie krewnych po stronie ojca. Jednak w przypadku, jesli kto§ umierat 1
nie pozostawil po sobie syna, wéwczas jego majatek przechodzit na corkg,
a jesli byt bezdzietny, dziedziczyli po nim jego bracia. Jesli majatek po ojcu
dziedziczyta cérka, byta ona zmuszona przez prawo do poSlubienia mez-
czyzny z pokolenia ojca, najlepiej z rodziny jego braci (b 36,6.11)"° Takie
przepisy dotyczace dziedziczenia, uniemozliwialy przejscie nieruchomego
majatku po $mierci ojca do innego rodu czy pokolenia. Gléwnym celem bib-
lijnego prawa spadkowego byto zatem zachowanie terytorialnej integralnos-
ci rodéw i pokolen, ustanowionej w okresie osiedlania si¢ w Kanaanie (Lb
36,7). Prawo to byto szczegdlnie §cisle przestrzegane w okresie monarchii
(1 Krl 21,3).

Nalezy zauwazy¢, ze od samego poczatku, pojecie dziedzictwa wiaze si¢
z pojeciem przymierza. W planach Bozych obejmuje ono trzy ptaszczyzny.

'S B.L. EICHLER, Dziedzictwo, w: P.J. ACHTEMEIER (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa
1999 (dalej: EB), s. 221.
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Pierwsza ptaszczyzna dotyczy Izraela jako dziedzictwa Jahwe (Wj 34,9; 1 Sm
10,1; 26,19; 2 Sm 20,19; 21,3). Wyrazenie to nasuwa mys$l o bardzo szczegdl-
nej bliskosci pomigdzy Bogiem i Jego ludem, ktdry jest szczegdlng wiasnos-
cia Boga (Wj 19,5; Jr 24,7; Ez 37,27)"°. Blisko$¢ ta polega na przynaleznos-
ci, powodujacej przejscie Izraela ze sfery areligijnej do Swiata Bozego.

Druga ptaszczyzna obejmuje Ziemig Obiecana, jako dziedzictwo Izraela.
Wywodzi si¢ ona od obietnicy danej jeszcze przez Boga Abrahamowi (Rdz
15)"". Potomstwo Abrahama bedzie tez w sposéb naturalny dziedziczyé obiet-
nice (Rdz 26,3; 35,12; W] 6,8). Warto zauwazy¢, ze Kanaan nie zostat jeszcze
dany Abrahamowi, jako dziedzictwo, zostat jedynie obiecany dziedzicom
Abrahama'®. To wtasnie ta obietnica i rodzace sig¢ w zwiazku z nig nadzieje
Izraela beda powodem stopniowego pogtebiania sig tematu dziedzictwa. Roz-
czarowania, jedno po drugim, z powodu nadziei zbyt materialnych'®, demen-
towanych przez bieg wydarzen, pozwala podnie$¢ poziom oczekiwan Izraela
do tego stopnia, Ze zacznie on teskni¢ za prawdziwym dziedzictwem, za tym,
ktére — jako jedyne — moze zaspokoi¢ pragnienia cztowieka.

Trzecia ptaszczyzna, dotyczaca dziedzictwa, to Ziemia Obiecana, jako
dziedzictwo Jahwe. Formuta ta nie wyraza zwiazku naturalnego pomigdzy
Jahwe a Kanaanem i pod tym wzgledem Izrael r6zni si¢ od narodéw oScien-
nych, ktére w poszczegblnych krajach widza specjalne wtasciwosci niektd-
rych bogow. W rzeczywistosci bowiem Jahwe jest Panem catej ziemi (W]
19,5; Pwt 10,14)® Jesli Kanaan, z racji bardzo specjalnych, stat si¢ jego
dziedzictwem, to dlatego, ze dat On ten kraj Izraclowi i ze konsekwentnie
t¢ wlasnie ziemig wybrat On na miejsce swego przebywania (Wj 15,17). Stad
tez bierze sig glgboki sens podziatu Ziemi Swietej, w ktorej kazde pokolenie
otrzymuje swoja czastke, czyli swoje dziedzictwo (Joz 13-21). Otrzymuja je
od samego Boga, dlatego granice kazdego pokolenia sa nietykalne (Lb 36).
Nalezy zwréci¢ uwage, ze rozwdj tematu ,,dziedzictwa” w Starym Testa-
mencie, ukazuje ponadto dwa jego aspekty: eschatologig i spirytualizacje.

16 M. FILIPIAK, Powolanie Ludu Bozego (Wj 19,5-6), RBL 5-6 (1976), s. 304-310.

" G. vON RAD, Theologie des Alten Testament, t. 1, Berlin 1969, s. 152.

'8 J R. PORTER, Dziedzictwo, w: B.M. METZGER, M.D. COOGAN (red.), Sfownik wiedzy bib-
lijnej, Warszawa 1996 (dalej: SWB), s. 127.

'% J. GUILLET, Niepowodzenie, STB, s. 551-552.

2 M. METZGER, Himmlische und irdische Wohnstatt Jahwes, UF 2 (1970), s. 139-158.
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Chociaz podbéj Kanaanu mégt si¢ wydawac realizacja Bozej obietnicy, to
jednak od okoto VIII w. przed Chr., dziedzictwo Jahwe przechodzi stopnio-
wo w rgce pogan. Dzieje sig tak nie dlatego, ze Bog nie dotrzymat obietnicy,
lecz dlatego, ze grzechy Izraela postawity na jakis$ czas, wypelnienie sig obiet-
nicy Bozej pod znakiem zapytania®'. Dopiero, gdy nadejda czasy ostateczne,
lud Bozy, zredukowany w swej liczbie do reszty, posiadzie ziemig jako swe
dziedzictwo na zawsze i zakosztuje na niej petnego szczgscia (Pwt 28,62-63;
30,5; Ez 45-48; Za 8,12; 1z 60,21; Ps 25,13; 37,9.11; 61,6; 69,37)* Dzie-
dzictwo ziemi, dziedzictwo narodéw, to eschatologia. Faktycznie dokona si¢
to w przysztym $wiecie (Dn 12,13; Mdr 3,14; 5,5).

Drugi aspekt dziedzictwa, to jego spirytualizacja. Jej punktem wyjscia jest
sytuacja Lewitdw, ktérych jedynym dziedzictwem jest Jahwe. Przekonanie
to nabiera petnego sensu z chwila, gdy dziedzictwo materialne, czyli ziemia
Kanaan, zostanie zabrana ludowi Bozemu (Lm 3,24). Od tej chwili pojecie
dziedzictwa ulega catkowitej spirytualizaciji (Ps 16,5; 73,26)>. Dziedzictwo
nie jest juz zewngtrzng rekompensata za wiernos¢, ale jest radoscia wypty-
wajaca z wiemosci.

Dziedzictwo otrzymywat cztowiek po ojcu (Rdz 19,37). Stowo ,,0jco-
wie” w tekstach biblijnych, odnosi si¢ zazwyczaj do poprzednich pokolen
(Jr31,32; Ps 22.4; Lm 5,7)*. Przodek to kto$, od kogo pochodzi jakas osoba
lub grupa, w sensie dostownym albo przeno$nym, bezposrednio lub posred-
nio. Izraelici czuli si¢ mocno zwigzani ze swymi przodkami. Czgsto uwaza-
li, ze do rodziny naleza nie tylko krewni Zyjacy, lecz réwniez wczesniejsze
pokolenia — do zatozyciela rodu wlacznie. Te wigzy migdzy przodkami byty
czgsto wyrazane za pomocg wielocztonowych lub bardzo rozgat¢zionych
genealogii (Lb 26). Stary Testament uzywa tez wyrazenia ,,przodek” w ogdl-
niejszym znaczeniu, odnoszac go do wezesniejszych pokolen Izraelitow (W
3,15; Lb 20,15; Jr 7,22). Szczegdlnie wazni byli tu zatozyciele spotecznosci
Izraela: Abraham, Izaak, Jakub. Wiernos¢ Boza wobec Izraela i dar ziemi,
czesto uzasadnia sig obietnica Boza, ktéra otrzymali przodkowie (Pwt 1,8)%

2l H.H. SCHMID, Das Verstandnis der Geschichte im Dtn, ZThK 64 (1967), s. 1-15.
2 F. Dreyfus, Reszta, STB, s. 853-855; E. BECK, Reszta, PSB, kol. 1139-1140.

2 F. DREYFUS, P. GRELOT, Dziedzictwo, STB, s. 245-246.

24 7. UNTERMAN, Ojciec, EB, s. 867.

I R R. WILSON, Przodek, EB, s. 1017.
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Tak szeroko przedstawione powyzej rozumienie tego, co wiaze sie z do-
mem 1 maj¢tnoscia, ktdre czlowiek moze otrzymac jako dziedzictwo po swo-
ich przodkach, czyli w sposéb darmowy pozwoli petniej zrozumiec to, co
przedstawia w swej tresci druga czgS¢ Prz 19,14, méwiaca, iz Zona rozumna
Jest darem od Boga.

Rozumnos¢, czy tez rozumienie, jako wiasciwoS¢ czlowieka, jest to
sposéb poznania o swoistej strukturze. Niektére zwroty jezykowe pozwalaja
ujawnic t¢ strukturg. M6wi sig o ,,rozumieniu si¢ na jakiejs rzeczy”, o sposo-
bie, w jaki ,,inni sig rozumieja”’. Rozumienie zawsze obejmuje samego rozu-
miejacego, chociaz bynajmniej nie on jest w nim punktem centralnym, lecz
rzecz o ktéra chodzi, albo drugi czlowiek. Ten, kto rozumie si¢ na jakiej$
rzeczy, jest w stanie ukaza¢ ten albo inny szczegdtowy jej aspekt. Ten, kto
rozumie drugiego cztowieka jest w stanie wyjasni¢ jego ‘dzialanie, nawet,
gdyby byto ono dla samego dziatajacego, zaskoczeniem. Rozumienie jest za-
tem znajomoscia catosci jako siebie, blizniego i $wiata®

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna stwierdzi¢, ze zona rozum-
na, to ta, ktdrej inteligencja jest na wysokim poziomie, co pozwala jej mie¢
wlasciwe spojrzenie na rzeczywisto$¢ catego ludzkiego zycia. Taka Zona jest
darem samego Boga. U zrédet kazdego daru Biblia kaze dostrzec inicjatywe
Boza. Bég stworzyt wszystko co istnieje i zapewnia stworzeniu zycie (Ps
104). Stary Testament jest bardziej czasem obietnic niz epoka daréw. Jed-
nym z podstawowych daréw jest Ziemia Obiecana (Rdz 15,18) oraz Prawo,
nadane narodowi wybranemu przez Boga za posrednictwem Mojzesza (Pwt
5,22). Najwspanialszym z daréw jest obietnica uczynienia nowego ,,serca”,
poddanego Bogu (Jr 24,7; Ez 36,26-27). Podobnie ma si¢ rzecz z innymi
darami Starego Testamentu?’. Izrael, dajac wyraz uznania Bogu Najwyzsze-
mu, jako Wtadcy i Dobroczyncy, sktada mu pierwociny, dziesigciny (Pwt
26), oraz inne ofiary. Sktada réwniez dary, aby wynagrodzi¢ uchybienia
wzgledem przymierza (Kpt 4-5) i aby pozyska¢ na nowo Boze mitosierdzie
1 taskawos$¢ (2 Sm 24,21-25).

W podobny spos6b rozumie si¢ dary wymieniane pomigdzy jednostkami,
rodzinami albo catymi narodami. Dawanie czego$ drugiej osobie jest wyra-

26 p. HUNERMANN, Rozumienie, PSB, kol. 1156-1157.
7 A. VANHOYE, Dar, STB, s. 199-200.
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zem zyczliwosci i uczynnosci. Obydwie cnoty stanowig wazny element wspé-
tzycia sojusznikéw i przyjaciét. Ten, kto przyjmuje dar, godzi si¢ tym samym
na przymierze i wyrzeka si¢ wszelkich wrogich dziatan (Rdz 32,14; Joz
9,12; 2 Sm 17,27). Jednak dary, ktére miatyby na celu dokonanie jakiego$
przekupstwa, sa surowo zakazane (Wj 23,8; 1z 5,23). Nie brak wigc w tych
zaleceniach pewnej szlachetnosci, tym bardziej, Ze wymiana $wiadczen jest
zazwyczaj dowodem wymiany uczué. Szczegdlne wyzwanie do obdarowywa-
nia stanowig ludzie ubodzy, poniewaz odptaty moze wéwczas udzieli¢ tylko
sam B6g (Prz 19,17). Teksty biblijne odradzaja jednak sktadania darow lu-
dziom ztym (Tb 4,17). Tego rodzaju dary uznawane sa za stratg (Syr 12,1-7).

Ta bogata analiza stéw uzytych w omawianym przystowiu, pozwala od-
kry¢ t¢ wazna prawdg, w jakim stopniu Zona inteligentna jest darem Boga
udzielonym mezczyznie. Jest ona wigkszym darem, bo przewyzsza nawet to,
do czego przywigzywano duza wagg w codziennym Zyciu Izraela, a miano-
wicie dziedzictwo otrzymane po przodkach. O ile bowiem nabycie domu
i majgtnosci dokonuje si¢ przez ustalony zwyczaj lub prawo, okreslajace wa-
runki dziedziczenia tych materialnych wartosci, to o posiadaniu cenniejszej
od tego wszystkiego, wzorowej zony, decyduje sam Jahwe. W takim konteks-
cie nie ulega watpliwosci, iz autor analizowanej sentencji przywigzywat
wielka wagg co do posiadania rozumnej zony. Analizowana sentencja jest
wigc przede wszystkim pochwala rozumne;j kobiety, ale rtéwnoczesnie wez-
waniem do poboznosci, skierowanym do tych, ktérzy pragna mie¢ takg zong
(Syr 26,3).

3. Okazywana dobro¢ i odwaga

Wazna zalet¢ Zony ukazuje Prz 18,22:

Kto znalazl zone (dobra), znalazt skarb
i dostapil laski u Jahwe?,

28 Wszystkie cytowane w artykule przystowia s3 oddane w tumaczeniu wedle: Ksigga Przy-
stow, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykéw oryginalnych
za wstgpami i komentarzami. Opracowal zespét pod redakcja M. PETERA, t. II, Poznan 1992,
s. 327-403.
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Wyraz X3 -, znalez¢” uzyty w tym przystowiu zaktada ze strony mez-
czyzny, jako przyszlego meza, proces poszukiwania odpowiedniej kobiety,
Jako kandydatki na Zong. W Biblii proces szukania ma najczgsciej znaczenie
religijne i dotyczy postawy cztowieka wobec Boga®. Jest to mozliwe dzieki
temu, 1z Bog pozwala sig znalez¢, poniewaz wcze$niej zwraca sie do czto-
wieka (Iz 65,1). Najczgsciej cztowiek poszukuje Boga, aby uzyskacé rade, co
do powzigcia jakiejs powaznej decyzji (1 Krl 22,5-8). Takze w celu rozstrzyg-
nigcia sporu (Wj 18,15-16), czy tez zorientowania si¢ w trudnej sytuaciji (2 Sm
21,1)®. Wszystkie te zabiegi poszukiwawcze sa wiec wyrazem pragnienia do-
bra i dlatego Biblia traktuje proces poszukiwania, jako zjawisko pozytywne
w zyciu ludzkim® Tak réwniez nalezy traktowa¢ proces, ktérego efektem
Jest znalezienie Zony, zwlaszcza, gdy posiada ona taka zalete, jaka jest dobro¢.

To, czego cztowiek doswiadcza, lub to, co oglada i co wywotuje w nim
przyjemne odczucia czy zadowolenie jest traktowane w Starym Testamencie
jako dobre. Takie wta$nie jest rozumienie hebrajskiego stowa 23t okresla-
Jacego osoby lub przedmioty pozwalajace ten stan osiagnac. Dobrym jest
positek (Sdz 19,6-9; Rt 3,7), tadna dziewczyna (Est 1,11), ludzie dobro czy-
niacy (Rdz 40,14). Ogélnie rzecz biorac, dobrym jest to wszystko, co czyni
szczgsliwym i utatwia zycie.

Zaraz po stworzeniu postawil Bog cztowieka wobec ,,drzewa wiadomos-
ci dobrego i ztego” zostawiajac mu mozno$¢ albo podporzadkowania sie
1 konsekwentnie rozkoszowania posiadaniem ,,drzewa zycia”, atbo buntu —
narazenia si¢ na nieuniknione niebezpieczenstwo smierci. Byla to decydu-
Jaca, powtarzajaca si¢ w odniesieniu do kazdego czlowieka, préba wolnosci.
Jesli cztowiek odrzuca zlo i czyni dobro (Iz 7,15; Am 5,14), przestrzegajac
Prawa Bozego i stosuje sig do woli Boga (Pwt 6,18; 12,28; Mi 6,8), pozosta-
Je dobry i podoba si¢ Bogu (Rdz 6,8); jezeli nie — staje sig zty i bezbozny
(Rdz 38,7). Wybdr, ktérego dokonac musi czlowiek, bedzie decydowat o je-

B Zdarza sic jednak, ze proces ten przebiega i w odwrotnym kierunku, to znaczy, ze Bég
jest Tym, ktéry ,,poszukuje” czlowieka.

* P.-M. GALOPIN, J. GUILLET, Szukac, STB, s. 936-938.

' Moze jednak wystapié poszukiwanie bledne, jesli jego obiektem staje sie co$ niewlasci-
wego (2 Krl 1,2-3; 1z 8,19).

2 A. GRABNER-HAIDER, Dobry, w: A. GRABNER-HEIDER (red.), Praktyczny Stownik Biblij-
ny, Warszawa 1994 (dalej: PSB), kol. 260-261.
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go kwalifikacji moralnej i, co za tym idzie, o jego losie® Czyny cztowieka
rozstrzygaja wigc o tym, czy jest on dobry, czy zty. Warto doda¢, iz Stary
Testament wyraznie podkreéla prawdg, w mysl ktérej jedynym zrédiem dobra
jest sam Bdg, a cztowiek moze staé si¢ dobrym tylko i wylacznie w oparciu
o Boze prawo™

Zona, bedaca dobra, jest przyréwnana w tej sentencji do skarbu. W rozu-
mieniu tekstéw biblijnych, skarbami sa bogactwa zebrane i przechowywane
zazwyczaj w patacach i Swiatyniach. Byly one zwykle gromadzone w drodze
podbojéw (1 Krl 14,25-26; 2 Krl 14,13-14), dzigki dziatalnosci handlowe;j
1 pobieranych z tej racji podatkéw (Ez 27,12-27), a takze dzigki otrzymywa-
nym darom (1 Kirl 10,10) lub daninom (1 Kl 10,14-15). Skarby nalezace do
wladcy mogty by¢ przeznaczone na upigkszanie patacu, albo zuzyte jako $rod-
ki wojskowe (1 Krl 10,16-21). Bogacze mogli swe skarby ofiarowac wiadzy,
dzieki czemu otrzymywali specjalne przywileje (Est 3,8-11). Regulame dary
sktadane przez wiemych stale zaopatrywaty skarbiec Swiatyni, dzigki czemu
mogly si¢ w niej dokonywac prace renowacyjne (2 Krl 12,4-14). Skarby te nie
sa jednak czyms trwatym (Prz 27,24) i moga sta¢ si¢ powodem niepokoju (Prz
15,16), jak réwniez zosta¢ zagrabione (Na 2,9; 2 Krl 25,13-17). Takze ukryte
skarby nie przynosza cztowiekowi pozytku (Syr 20,30). Skarb jest metafora
madrosci (Prz 2,4; Mdr 7,14), dawania jatmuzny (Syr 29,11-12), wiernego
przyjaciela (Syr 6,14) Skarby zapewniaja takze pomys$lnos¢ i dostatek.

Czlowiek, ktéry znalazt skarb w postaci dobrej zony, poS§wiadcza w ten
sposob, iz dostapit szczegdlnej taski Boga. Podstawowym znaczeniem heb-
rajskiego wyrazu |7 okreslajacego taske, jest niczym nie zastuzone dobro-
dziejstwo ze strony jakiej§ wysoko postawione;j osobistosci*. Laska bowiem
oznacza niezastuzony dar, dzigki ktdremu mozliwe jest powstanie wzajem-
nych zwiazkéw, oraz uformowanie si¢ podtrzymujacej, cierpliwe] 1 wyrozu-
miatej, jak réwniez aktywnej postawy ozywiajacej owe zwiazki. Chodzi za-

3 J. VAULX, Dobro i zto, STB, s. 208.

* D. DORMEYER, Dobro¢ Boga, PSB, kol. 260.

% S B. PARKER, Skarby, EB, s. 1105.

3% Odmiennie rozumie , taskg” slownictwo greckie i tacinskie, w ktérym oznacza ona jaka$
ceche cztowieka wzbudzajaca u innych upodobanie. Jest to pewien powab osoby, ktéry poz-
wala przyciaga¢ innych. Kontekst analizowanego przyslowia wskazuje jednoznacznie iz chodzi
tu o rozumienie laski zgodnie z jej hebrajskim nazewnictwem.
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tem o wzajemne oddzialywanie miedzy udzielajacym taski a jej odbiorca,
zaktadajace dobra wole obu stron. We wszystkich przypadkach ten, kto udzie-
la taski czy ja okazuje, ma wigksza mozliwos¢ dziatania. Natomiast ten, kto
prosi, znajduje si¢ w potrzebie®’ W Pismie Swietym, szczegSinym przykta-
dem laskawosci, jest sam Bog. Jest to widoczne w wybraniu Izraela, jako na-
rodu majacego by¢ posrednikiem pomigdzy Bogiem i wszystkimi pozostatymi
narodami. Jest to inicjatywa catkowicie darmowa, nie dajaca si¢ wytluma-
czy¢ zadna zastuga ze strony Izraela. Ta bezinteresownos¢ ma jednak swéj
cel a jest nim zawarcie Przymierza. Darzacy taska Bég, oczekuje jednak po-
zytywnej odpowiedzi ze strony ludu w postaci wdzigcznosci i mitosci (Pwt
6,5). Niestety historia dowodzi, iz odpowiedz ta miata niejednokrotnie nega-
tywny wymiar. Podobnie dzieje si¢ w relacjach pomigdzy ludzmi. Istotne jest
jednak to, iz taska jest zawsze przejawem zyczliwosci, a zatem niczym nie
zastuzonego dobra, ktérym obdarza druga osoba.

Istotne jest podkreslenie w tym przystowiu, ze taska w postaci dobrej Zony
pochodzi od Jahwe. Wyraz , Jahwe” pojawia si¢ po raz pierwszy w dziejach
zbawienia w scenie ukazania si¢ Boga Mojzeszowi (Wj 3,14). Bég uzywa
tego okre$lenia w odniesieniu do samego siebie, jako wiasnego imienia. Wy-
raz ten jest reinterpretacja stowa 1R (co jest pierwszg osobg imperfectum
od wyrazu 1/ 107) ~ , jesten™. 7 kontekstu calej perykopy, w ktérej wys-
tgpuje ten wyraz okreslajqcy imi¢ Boze, mozna wnioskowac, iZ nie jest ono
w zadnym wypadku zaimkiem, ktérym cztowiek okre$la Boga, ani tez rze-
czownikiem, ktéry Boga umieszczatby wsréd bytéw. Takze nie jest on przy-
miotnikiem, ktdry okre$latby Boga wedtug jakiegos charakterystycznego rysu.

3" E.D. CAMBELL, £aska, SWB, s. 493.

3 Wyraz ,,Jahwe” wiaze si¢ $cisle z tradycja okreslana jako ,jahwistyczna”. Jest ona tak
okreslana, poniewaz autor tekstu, wzglednie redaktor czy tez wydawca, na okre$lenie Boga
uzywa terminu , JAHWE” Uczeni przyjmuja, Ze tradycja jahwistyczna powstala w X w. przed
Chr. Jest to najstarsza tradycja Pisma Swietego. Dlatego tez nalezy zwr6ci¢ uwagg na rodzaj
literacki tego fragmentu, aby prawidtowo odczyta¢ mysli w nim zawarte, dotyczace okreSlenia
kobiety jako ,,pomocy dla mezczyzny”. Autor tej tradycji postuguje si¢ wyrazeniami konkretny-
mi i zarazem prostymi. Prawdy zbawcze zostaly tu ujgte w formie populamych opowiadan dos-
tosowanych do umystu ludzi mniej wyksztalconych; P. ELLIS, The Yahwist. The Bible's First
Theologian, London 1969; J.S. SYNOWIEC, Na poczatku, Krakéw 1987, s. 29-32.

% Dosé trudno okreslié, czy stowo to jest formg przyczynowa, czy tez prosta archaiczng
forma.
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Wydaje sie, iz jest to forma czasownika®. Poprzez taka forme (Jahwe), Bog
ukazuje kim jest i co czyni, czyli objawia swoje dzieta. Dziatalnos¢ Boga jest
przedziwna i zarazem tajemnicza dla cztowieka, niepojeta. Nikt nie moze Bo-
ga ogamac¢ ani przeniknac. Ale imig to, zgodnie z tradycja biblijng, oznacza
réwnoczesnie funkcje¢ Boga, Jego obecnos¢ niezwykle czynna i wrazliwa,
ktérej jednym z celéw jest dobro i szczgScie czlowieka, czyli jego zbawie-
nie*'. Stowo i1, od ktérego wywodzi sig wyraz ,,Jahwe” ma bowiem sens
dynamiczny, dlatego przektad polski tego fragmentu tekstu biblijnego, uzywa
w tym miejscy wyraZenia ,,jestem, ktory jestem”™*. Dla pelnoéci zrozumienia
tego stowa, nalezy dodac, iz stopniowo wyraz ,,Jahwe” zaczgto zastgpowac
innym. Uwidocznito si¢ to zwtaszcza pomiedzy czasem niewoli babilonskiej
a narodzeniem Chrystusa. Zadecydowata o tym gtéwnie che¢ uniknigcia pro-
fanacji, przy wymawianiu Bozego imienia, Jahwe. Zastapiono je wyrazem
"N, co mozna przettumaczyé jako ,,Pan” (gr. Kopiog)®

4y GUILLET, Jahwe, STB, s. 330-331.

*! Imi¢ w Starym Testamencie nie bylo tylko konwencjonalnym okresleniem. Stanowito
ono istotny element osoby, ktéra je nosita, poniewaz ten, kto nie ma imienia, nie istnieje (Koh
6,10). Imig¢ wyraza istot¢ i cechy tego, ktéremu zostalo nadane. Oznaczalo ono role, jaka dany
byt odgrywal we wszech$wiecie. Bg dokonuje dzieta stworzenia nadajac imiona poszczeg6l-
nym stworzeniom. Okresla co jest dniem, a co jest noca, co niebem, a co ziemia (Rdz 1,3-10),
nazywajac tez po imieniu wszystkie ciata niebieskie (Iz 40,26) wydajac polecenia pierwszemu
mezczyznie, by nadawal imiona poszczegdlnym zwierzetom (Rdz 2,20). Réwniez ludzie wiaza
chetnie pewne nazwy o konkretnym znaczeniu, postugujac sig niekiedy obca etymologia (Rdz
11,9) lub tez z miejscami, na ktérych zdarzylo sie co§ waznego. Pytajac o imig, pyta si¢ o osobe,
0 jej egzystencje i sile. Imie zatemn wyraza zawsze mozliwosci spoleczne czlowieka. Byé poz-
bawionym imienia to tyle, co nie mie¢ zadnego znaczenia (Hi 30,8). Natomiast posiadanie
wielu imion moze oznaczac¢ powagg czlowieka, majacego wiele zadan do spelnienia (2 Sm 12,25).
Bywa niekiedy, ze imig zostaje zmienione. Zmieni¢ komu$ imig, to obdarzyé go nowa osobo-
woscia (Rdz 32,29; 41,45). Skoro imie jest synonimem czyjej$ osoby, to wymawiajac je zyskuje
si¢ nad nig wladze (Iz 44,5; 2 Km 23,34; 24,17; Rdz 17,5; 32,29). Poddawanie sig¢ urzgdowemu
spisowi moze si¢ wydawac braniem w niewolg samych spisywanych ludzi (2 Sm 24). Niekiedy
sam B6g nakazuje nada¢ dziecku jakie$ imie. Ma to jednak najczesciej znaczenie prorocze (Oz
1,6.9; Iz 8,2-3). Przy wszelkim nadawaniu imienia i nazywania wazna rol¢ odgrywa wiara w moc
imienia i1 w $cisly zwiazek, jaki zachodzi miedzy imieniem, a jego nosicielem.

“ Doszukiwanie si¢ w tym okresleniu jakichkolwiek dywagacji scisle filozoficznych, zwia-
zanych z natura bytu, jest raczej niewlasciwym rozumieniem sensu teologicznego a nawet jego
wypaczaniem.

# L.G. PERDUE, Imiona Boga w Starym Testamencie, EB, s. 407.



Zalety kobiety jako zony w ujeciu Prz 10,1-30,33 65

Wyraz ,,Pan” oznaczat pierwotnie wlasciciela niewolnikéw, pana podbi-
tych ludéw, prawnego opiekuna. W hellenizmie terminu tego uzywa sieg takze
pdzniej na okre$lenie bogdw, w znaczeniu, Ze do nich naleza wladza i prawo.
W LXX wyraz ten jest gléwnie odpowiednikiem BozZego imienia — Jahwe
1 wyraza swiadomo$¢, ze nalezy sig do tych, ktérzy czcza i wyznaja Jahwe,
jako swojego Boga* Stary Testament na okre$lenie imienia Boga, postugu-
je sig dos¢ czesto stowem 3R

Panowanie Jahwe, ktéry jest krélem (Wj 15,18), nie ogranicza sig tylko do
ludu, ktéry On sobie wybrat (Wj 19,5; 1 Sm 8,7-8; 12,12). Jego panowanie
nie jest podobne do panowania bdstw poganskich. Przez krélestwo Jahwe nie
rozumiano takze ani tytutu, ani instytucji, ani scisle okreslonego panstwa,
ale Jego troskliwe przewodzenie ludziom i wladze dziatania wobec niego®.
Jako Pan wszechrzeczy, Bég sprawuje swoja wladze na kazdym miejscu dla
dobra swojego ludu (Pwt 10,14-18)*. Krélowanie Boga rozciaga sie na wszy-
stkie stworzenia (Ps 97,5; 96,10; Iz 6,1-2; 1 Krl 22,19). Tytut krélewski Boga
wyraza ideg zaufania, jakie studzy Boga pokiadaja w Jego absolutnej wladzy
(Am 7,2; Pwt 9,26; Ps 140,8)*. Idea panowania Boga szczegdlnie urzeczy-
wistni si¢ w ,,dniu Jahwe”, w ktérym Bog pokona wszystkie wrogie moce
1 ustanowi powszechne swoje krélestwo (Iz 11,6-9). W tym krolestwie bgda
mie¢ udziat wszyscy ludzie postuszni Bogu (Iz 2,1-5; 26,6)*. Cata apokalip-
tyka Starego Testamentu jest catkowicie skierowana na objawienie krdlestwa
Bozego, ktére nieoczekiwanie przyjdzie na koncu czaséw, najpierw jako sad,
a pézniej jako zbawienie dla wszystkich sprawiedliwych® Tytut Kiptoc
w odniesieniu do Boga oznacza zatem Jego panowanie nad Swiatem oraz Je-
go imie wlasne.

“ G. HIERZENBERGER, Pan, PSB, kol. 917.

“ E. EIsSFELDT, 11X, TWAT 1, s. 62-78.

4 W. EICHRODT, Theology of the Old Testament, t. 1, London 1961, s. 39-41.

 A. STROBEL, Myth in Old Testament, ,Digest” 14 (1966), 218-222; H. GRross, Weltherr-
schaft als religiose idee im Alten Testament, Bonn 1953, s. 14-15; R.B.Y. SCOTT, Wisdom in
Creation, VT 10 (1960), s. 213-223.

“ P. TERNANT, Pan, STB, s. 642.

“ A. URBAN, Panowanie Boga, PSB, kol. 921.

0 L. STACHOWIAK, Krélestwo Boze w najstarszych tradycjach Starego Testamentu, w:
S. LAcH, M. FILIPIAK (red.), Krélestwo Boze w Pismie swietym, Lublin 1976, s. 11-16.
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Kto zawiera matzenstwo z kobieta dobra, zapewnia sobie tak pomysine
zycie, ze mozna to uwazac za wyraz szczegolnej taskawosci, jaka darzy go
Bég. Unika on wielu nieszczg$¢, jakie sa udziatem meza ztej Zony. Jest tutaj
1Zecza oczywists, 1z z taskawosci Jahwe moze korzystac tylko cztowiek spra-
wiedliwy. Dobra Zona jest wigc, nagroda za religijno-moralng postawg jej
meza. Skoro dobra zona jest taskq dang mezczyZnie od Boga, to nalezy wy-
ciagna¢ wniosek, iz tylko megzczyzna pobozny, moze liczy¢ na pomoc ze stro-
ny Boga, w znalezieniu takiej zony.

4. Dzielna niewiasta — korona meza

Kolejna zaletg Zony przedstawia Prz 12 4a:
Dzielna niewiasta jest korona meza

Szczegbtowy opis przymiotéw ,,dzielnej niewiasty” przedstawia Prz 31,
10-31. Odznacza sig ona szczeg6lna pracowitoScia, gorliwoscia, wytrwatos-
cia, roztropnoscia, poboznoscia, dzigki czemu powierzony jej pieczy dom
moze si¢ pomys$lnie rozwijac, co réwniez jej mgzowi przysparza uznania ze
strony spoteczno$ci wsréd ktérej zyje. W tym znaczeniu kobieta dzielna jest
»korong” (I BY) wienczaca skronie meza. Korona, lub inaczej diadem, byta
w starozytnosci specjalnym nakryciem glowy. Ten element stroju byt najbar-
dziej znaczacym dla okre$lenia funkcji spotecznej, religijnej czy politycznej*'.
Bogate jej ozdoby z drogich kamieni i peret, symbolizuja peini¢ wiadzy, stad
korona byta oznaka wiadzy krélewskiej (Ps 21,4; Ez 21,31; Jr 13,18). Nosit
Ja takze arcykaplan (Syr 45,12), wysocy urzgdnicy w panstwie perskim (Est
8,15), a takze oblubiency w dniu swojego $lubu (Ez 16,12). Korona byta wigc,
obrazem zaréwno godnosci i wladzy, jak i znaczenia, czy wartosci, bedacych
udziatem oso6b, ktdre ja nosity (Iz 28,5; Lm 5,16). Analogiczne przymioty
przystuguja mg¢zowi, ktérego zdobi ,,korona” w postaci dzielnej matzonki.

Dzielnos¢ oznacza tu postawg, ktéra potrafi si¢ przeciwstawi¢ temu, co
zte. Odeprze¢ wszelkie ataki i pokusy. Naznaczona jest cierpliwoscia i na-

dzieja, zwlaszcza w przeciwnos$ciach losu. Kobieta dzielna jest wytrwata
i odwazna. Taka zona jest jak korona dla mgza.

! C.L. MEYERS, Korona, EB, s. 532.



Zalety kobiety jako zony w ujeciu Prz 10,1-30,33 67

Podsumowujac powyzsze rozwazania dotyczace zalet zony, ukazanych
w zbiorze Prz 10,1-30,33, do ktdrych nalezy zaliczy¢: dobro¢, rozumnosé,
dzielno$¢ i pigkno, odnosi si¢ wrazenie, iz zalety te pozadane w éwczesnych
czasach, nie stracity nic ze swej aktualnosci takze obecnie. Ktéryz maz nie
pragnie miec¢ zZony, posiadajacej tak pozytywne cechy? Trzeba zatem odwazy¢
si¢ zaprezentowa¢ wspoétczesnosci model kobiety jako Zony, jaki wytania sie
z analizowanej cze¢sci Ksiggi Przystow.

Advantages of Woman as a Wife as Shown by Prov 10,1-30,33

SUMMARY

One of the most important questions facing the contemporary man is the question
regarding the model of womanhood. The idea is to define who is woman and what
is her fundamental vocation. Among the many problems concerning this issue nu-
merous answers appear, frequently contrary to each other. This article’s aim is to
contribute to this discussion and present a picture of woman as a wife, contained in
one of the Books of Wisdom of the Old Testament, which is the Book of Proverbs,
and especially its many fragments included in chapters 10,1-30,33.

Many single proverbs constituting the analyzed chapters of this Book, although
not bound into bigger thematic fragments, can be arranged into groups presenting
advantages of woman as a wife.

Concluding the above analysis concerning the advantages of wife, presented in
the collection of Prov 10,1-30,33, which include: kindness, sensibility, virtuousness
and beauty, one has an impression that these characteristics, desired in the old times,
are still up-to-date presently. Which husband wouldn’t like to have a wife possessing
such positive traits? Thus, a model of woman as wife appearing from the analyzed
Book of Proverbs might be presented to the present times.



